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Tema ,Speranta mantuirii pentru sufletele pruncilor care mor nebotezati” a fost
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Presedintelui ei, Cardinalul William Levada care, dupa ce a primit aprobarea Sfantului
Parinte [Benedict al XVI-lea - n. trad.] intr-o audienta oferita pe 19 Ianuarie, 2007, a
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Comisia teologica internationala a studiat problema destinului pruncilor
nebotezati, pastrand In rationament principiul ,ierarhiei adevarurilor” si celelalte
principii teologice ale ratiunii divine de mantuire universald, unicitatea si
caracterul nesubstituibil al mijlocirii lui Hristos, sfintenia Bisericii in lucrarea
mantuirii si realitatea pacatului originar. In contextul contemporan al relati-
vismului cultural si al pluralismului religios, numarul copiilor nebotezati a
crescut considerabil, si in consecintda a devenit urgenta reflectia asupra
posibilitatii mantuirii acestor copii. Biserica este constienta ca mantuirea se poate
dobandi numai in Hristos, prin lucrarea Duhului Sfant. Dar Biserica, ca mama si
invatatoare, nu poate neglija reflectia asupra destinului tuturor oamenilor, creati
dupa chipul lui Dumnezeu, si in mod particular asupra destinului celor mai fragili
membrii ai familiei umanitatii si al acelora care nu sunt in stare sa-si foloseasca
ratiunea si libertatea.
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Este limpede ca Invatatura (romano-catolica - n. trad.) traditionala la acest
subiect s-a concentrat pe teoria ,limbo”1, inteleasa ca o stare ce include sufletele
pruncilor care mor supusi pacatului originar, fara botez, si care, in consecinta, nici
nu sunt rasplatiti cu fericirea, nici nu sunt pasibili de vreo pedeapsa, pentru ca nu
sunt vinovati de niciun pdacat personal. Aceasta teorie, elaborata de teologi
incepand cu Evul Mediu, nu a intrat niciodata in definitiile dogmatice ale
Magisteriului?, chiar daca acelasi Magisteriu a mentionat uneori in Invatatura
curenti aceastd teorie pani la Conciliul al II-lea de la Vatican. In consecints,
ramane o posibila ipoteza teologica.

Pe de alta parte, in Catehismul Bisericii Catolice (din 1992), teoria acestei
stari de margine - ,limbo” nu este mentionata. Mai degraba, Catehismul invata ca
pruncii care mor fara botez sunt incredintati de catre Biserica milei lui
Dumnezeu, asa cum este aratat si in ritualul inmormantarii pentru acesti copiis.
Principiul ca Dumnezeu doreste salvarea tuturor oamenilor face sa rasara
speranta ca exista o cale de salvare si pentru sufletele pruncilor care mor fara
botez (cf. Catehismul, art. 1261), si exista, de asemenea, o cale spre implinirea
dezideratului teologic de a gasi o legatura coerenta si logica intre diversele
afirmatii ale credintei catolice: voia lui Dumnezeu de mantuire universala;
unicitatea mijlocirii lui Hristos; necesitatea botezului pentru realizarea mantuirii;
actiunea universala a harului divin (gratia divina - n.n.) in relatie cu sacramentele
Bisericii; legatura dintre pacatul originar si privarea de viziunea fericirii; crearea
omului ,In Hristos.”

Concluzia acestui studiu este ca exista motive teologice si liturgice pentru a
spera ca pruncii care mor fara botez pot fi salvati si adusi in vesnica fericire, chiar
daca in Evanghelie nu apare nicio invatatura explicita referitoare la chestiunea in
cauza. Cu toate acestea, niciuna dintre consideratiile propuse in acest text pentru
a motiva o noud abordare a problemei, nu poate fi folositd pentru a nega
necesitatea Botezului, nici ca sa amane darul sacramental. Mai degraba, exista
motive de a spera ca Dumnezeu va salva acesti prunci tocmai pentru ca nu a fost
posibil sa li se faca ceea ce ar fi fost necesar - sa fie botezati in credinta Bisericii si
sa-i incorporeze vizibil in Trupul lui Hristos.

In final, este necesara o observatie asupra metodologiei textului. Tratarea
acestei teme trebuie sa fie plasata in parcursul dezvoltarii istorice a credintei.

1 Despre intelesul acestui termen se va vorbi pe parcursul Intregului tratat (n.trad.).

2 Totalitatea documentelor oficiale al Bisericii Romano-Catolice emise de papi, concilii, conferinte episcopale sau
episcopi. intrucit fiecare organ are un grad diferit de autoritate, si documentele au diferite grade de autoritate
(n.trad.).

3 Biserica Ortodoxa nu are o astfel de slujba. Abia recent, In Biserica Rus3, s-a pus problema unei slujbe de mangaiere
pentru parintii care si-au pierdut copiii, dar slujba nu-i vizeaza pe insisi pruncii morti nebotezati (n.trad.).
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Potrivit ,Dei Verbum” (art. 8)4 factorii care contribuie la aceasta dezvoltare
istorica sunt reflectia si studiul [teologic] realizat de poporul credincios,
experienta realitatilor spirituale si Invatatura Magisteriului. Cand a fost pusa
pentru prima data in gandirea crestina problema pruncilor care mor nebotezati,
este posibil ca natura sa doctrinara si implicatiile sale sa nu fi fost pe deplin
intelese. Numai vazuta in lumina dezvoltarii istorice a teologiei, de-a lungul
timpului, incluzand Conciliul II Vatican, a devenit clar ca aceasta chestiune trebuie
sa fie abordata mai complex in doctrina catolica. Numai in acest fel - si observand
principiul ierarhiei adevarurilor mentionat in Decretul Unitatis redintegratio (art.
11) de la Conciliul II Vatican - discutia poate fi reconsiderata explicit sub
orizontul global al credintei Bisericii. Din punctul de vedere al teologiei
speculative, la fel cum si din perspectiva practica si pastorald, acest document se
constituie intr-un mijloc folositor si oportun pentru adancirea intelegerii noastre
asupra problemei, care nu este numai o chestiune de doctrina, ci si o prioritate
pastorala in era moderna.

kkk

4 Constitutie dogmaticd a Conciliului II Vatican, semnata de papa Paul al VI la 18 noiembrie 1965 (n.trad.).
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Introducere

1. Sfantul Apostol Petru incurajeaza crestinii sa fie gata intotdeauna sa
dea raspuns pentru speranta/nadejdea lor (cf. 1 Petru 3:15-16)5. Acest document
abordeaza tema sperantei crestine cu privire la salvarea/mantuirea sufletelor
pruncilor care mor nebotezati, indica modul in care o astfel de perspectiva s-a
dezvoltat in ultimele decenii si care sunt fundamentele ei, astfel incat sa
imputerniceasca oferirea unui temei acestei sperante. Cu toate ca la prima vedere
acest subiect poate parea periferic preocuparilor teologice, nevoile pastorale de
astazi pretind explicatii nuantate cu privire la aceasta problema profunda si
complexa.

2. In aceste timpuri, numirul pruncilor care mor nebotezati creste
vertiginos. Aceasta se intampla partial din cauza parintilor, influentati de
relativismul cultural si de pluralismul religios, dar fara practica religioasa, iar
partial este si o consecinta a fertilizarii in vitro si a avortului. Date fiind aceste
dezvoltiri, chestiunea destinului acestor copii apare ca o urgenta. intr-o astfel de
situatie, modurile prin care mantuirea acestor suflete poate fi dobandita apar tot
mai complexe si problematice.

Biserica, credincios pazitor al cdii mantuirii, stie cd mantuirea nu poate fi
obtinuta decat in Hristos, prin Duhul Sfant. Dar, ca mama si Invatatoare, Biserica
nu poate neglija reflectia asupra destinului tuturor oamenilor, creati dupa chipul
lui Dumnezeu®, si in mod particular asupra destinului celor mai fragili membrii ai
ei. Fiind inzestrati cu ratiune, constiinta si libertate, adultii sunt responsabili
pentru propriul lor destin, Incat ei pot accepta sau respinge gratia divina. Pruncii
ins3, care nu au Inca uzanta ratiunii, a constiintei si a libertatii, nu pot decide
pentru ei insisi. Parintii traiesc o mare suferinta si sentimente de vina atunci cand
nu au asigurarea morala a mantuirii sufletelor copiilor lor; iar oamenii de astazi
accepta tot mai greu ideea ca Dumnezeu este drept si milostiv chiar daca exclude
de la fericirea eterna pruncii care nu au pacate personale, indiferent daca ei sunt
crestini sau ne-crestini.

Din punct de vedere teologic, dezvoltarea unei teologii a sperantei si a unei
eclesiologii a comuniunii, impreunata cu recunoasterea maretiei milostivirii
divine, readuc in discutie viziunile restrictive despre mantuire. Altfel spus, vointa
lui Dumnezeu de mantuire universala si mijlocirea universala a lui Hristos fac
inadecvate toate notiunile teologice care submineaza atotputernicia lui
Dumnezeu si mai ales milostivirea Sa.

3. Ideea spatiului de margine, [adica] teoria ,limbo”, pe care Biserica a
folosit-o timp de multe secole pentru a desemna destinul pruncilor care mor
nebotezati, nu are niciun temei evanghelic clar, chiar daca a fost indelung folosita
in invatatura teologica traditionala. Mai mult, ideea ca pruncii care mor

5 Toate referintele scripturale din originalul acestui document sunt dupa Versiunea Standard Revizuita a Bibliei
(Editia Catolici). (in traducerea romaneasci am folosit dupi caz, cand traducerea sinodali ortodox3, cind traducerea
romano-catolicd, ca sa fie mai clare si mai coerente explicatiile; n. trad.)

6 Cf. COMISIA TEOLOGICA INTERNATIONALA, Communion and Stewardship: Human Persons Created in the Image of
God, statul Vatican, 2005.
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nebotezati sunt privati de vederea fericirii, care a fost privita mult timp ca
doctrina uzuald a Bisericii, da curs numeroaselor probleme pastorale atat de
stringente, incat multi preoti au cerut o mai profunda reflectie asupra cailor
mantuirii. [Pe de alta parte iInsa,] necesitatea reconsiderarii problemelor
teologice nu poate sa ignore consecintele tragice ale pacatului originar. Pacatul
originar presupune implicit o stare de separare de Hristos, si aceasta exclude
posibilitatea vederii lui Dumnezeu pentru cei care mor in acea stare.

4. Reflectand asupra chestiunii destinului copiilor care mor fara botez,
comunitatea eclesiala trebuie sa pastreze in minte cd Dumnezeu este mai
degraba subiectul decat obiectul teologiei. Prima sarcina a teologiei este asadar sa
asculte Cuvantul lui Dumnezeu. Teologia asculta Cuvantul lui Dumnezeu exprimat
prin Scripturi in scopul comunicarii Acestuia cu dragoste tuturor oamenilor.
Totusi, cu privire la mantuirea celor care mor nebotezati, Cuvantul lui Dumnezeu
spune putin sau nimic. Este necesar, in consecintd, sa fie interpretata reticenta
Scripturii pe aceasta tema In lumina textelor privitoare la planul universal de
mantuire si cdile mantuirii.

Pe scurt, problema, atat din grija teologica cat si din cea pastorala, este cum
sa pazesti si sa reconciliezi doua seturi de afirmatii biblice: acelea privitoare la
vointa divina de mantuire universalda (cf. 1 Timotei 2:4) si acelea privitoare la
necesitatea Botezului in vederea eliberarii de pacat si conformarii dupa [modelul
lui] Hristos (cf. Marcu 16:16; Matei 28:18-19).

5. In al doilea rand, tinand cont de principiul lex orandi - lex credendi,
comunitatea crestind observa ca nu exista nicio mentiune a teoriei ,limbo” in
cultul liturgic. De fapt, cultul contine o celebrare a Sfintilor Nevinovati [din
Betleem], care sunt pomeniti ca martiri, pentru ca au fost omorati ,pentru
Hristos”, chiar daca nu au fost botezati.”

Un pas important l-a constituit introducerea comemorarilor pentru pruncii
care au murit nebotezati. Aceasta nu Inseamna ca ne rugam pentru cei care se
opun mantuirii. Missalul roman din anul 1970 a introdus o slujba funerara pentru
pruncii nebotezati ai caror parinti intentionau sa-i aduca la botez. Biserica
incredinteaza milei lui Dumnezeu pe acei prunci care mor nebotezati.

In lucrarea sa din anul 1980, intitulati Instruire in botezul copiilor,
Congregatia pentru Doctrina Credintei a reafirmat ca: ,in ceea ce-i priveste pe
copiii care mor fdrd a fi primit Botezul, Biserica nu poate decdt sd-i incredinteze
milei lui Dumnezeu, asa cum intocmai face in ritul funerar stabilit pentru ei.”®
Catehismul Bisericii Catolice (1992) adauga: ,multa milostivire a lui Dumnezeu
care doreste ca tot omul sa fie salvat [1 Tim 2:4], si sensibilitatea lui lisus fata de
copii, care l-a facut sa spuna: Ldsati copiii sd vind la mine si nu-i opriti (Marcu

7 ,Betleeme, nu fi trist, ci fii cu inima buna la uciderea pruncilor nevinovati, pentru ca ei au fost oferiti ca jertfe
desivarsite Imparatului Hristos: fiind sacrificati in numele Lui, ei vor impiriti cu EI”, Exapostilarion in Utrenia din
Liturghia Bizantina, Anthologion di tutto I'anno, vol. 1, Editura Lipa, Roma 1999, p. 1199.

8 CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Pastoralis actio, nr, 13, Acta Apostolicae Sedis 72 (1980), p. 1144.
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10:14), ne ingaduie sa speram ca exista o cale de mantuire pentru copii care au
murit nebotezati.”®

6. Inal treilea rand, Biserica nu poate si nu incurajeze speranta mantuirii
pruncilor care mor nebotezati din simplul motiv ca ,se roaga ca nimeni sa nu
piard”10, si se roagd in speranta ci ,toti se vor mantui’l. In temeiul unei
antropologii a solidaritatiil?2, intarita de intelegerea eclesiala a personalitatii
colective, Biserica cunoaste ajutorul care poate fi dat de credinta celor ce cred.
Evanghelia dupa Marcu relateaza o ocazie cand credinta catorva a fost suficienta
pentru salvarea altuia (cf. Marcu 2:5). Asadar, in timp ce cunoaste ca cea mai
uzuala cale de mantuire In Hristos este aceea a Botezului in re, Biserica spera in
existenta si altor cai pentru atingerea aceluiasi scop. Pentru c3, prin intruparea
Sa, Fiul lui Dumnezeu ,S-a unit intr-un fel” cu fiecare fiinta omeneasca, si pentru
ca Hristos a murit pentru toti, si toti sunt, de fapt, ,chemati la unul si acelasi
destin, care este divin”, Biserica crede ca ,intr-un fel cunoscut [doar] lui
Dumnezeu, Duhul Sfant ofera tuturor posibilitatea de-a fi facuti partasi la misterul
pascal” (GS 22).13

7. In cele din urma3, intr-o reflectie teologicd asupra subiectului mantuirii
pruncilor care mor nebotezati, Biserica respecta ierarhia adevarurilor si in
consecintd, Incepe prin a reafirma in mod clar, prevalenta lui Hristos si a milei
Sale, care are prioritate in fata lui Adam si a pacatului. lisus Hristos, in existenta
Sa pentru noi si in puterea rascumpadratoare a jertfei Sale, a murit si-a inviat
pentru toti. In toatd viata si invatitura Sa, El a descoperit adevirul despre
paternitatea divind si dragostea Sa universald. In vreme ce necesitatea Botezului
este dogma, traditia si documentele Magisteriului care au reafirmat aceasta
necesitate, au nevoie de o interpretare.

De vreme ce este adevarat ca vointa lui Dumnezeu de mantuire universala
nu se opune necesitatii primirii Botezului, tot atat de adevarat este ca pruncii, in
ceea ce-i priveste, nu pun niciun obstacol personal in calea harului mantuitor. Pe
de alta parte, Botezul este administrat pruncilor, care sunt liberi de pacatele
personale, nu numai pentru a-i elibera de pacatul originar, dar si pentru a-i
integra prin partasia la moartea si invierea lui Hristos (cf. Rom 6:1-7) la
comuniunea mantuirii, care este Biserica. Harul este absolut gratuit, fiind
intotdeauna un dar curat al lui Dumnezeu. Pe de alta parte, condamnarea [unora
- n. trad.] este meritata, fiind consecinta alegerii libere a omului.# Copilul care
moare botezat este salvat prin harul lui Hristos si prin interventia Bisericii, chiar
si fara conlucrarea sa [constienta - n. trad.]. Se poate insa pune intrebarea: daca

9 Catechism of the Catholic Church (de aici Inainte referit ca CBC = Catehismul Bisericii Catolice), [articolul] 1261.

10 CBC, 1058.

11 CBC, 1821.

12 Cf. Geneza 22:18; in;elepciunea lui Solomon 8:1; Fapte 14:17; Romani 2:6-7; 1 Timotei 2:4; Synod of Quiercy,
DENZINGER Henricus si SCHONMETZER Adolfus (ed.), Enchiridion Symbolorum Definitionum et Declarationum de
rebus fidei et morum (de aici Inainte referit ca DS), Roma: Herder, 1976, p. 623; de asemenea NA 1.

13 [GS = Gaudium et Spes, Constitutie din 7 decembrie 1965 - n.n.] Toate referintele in engleza la documentele conciliul
Vatican II au fost luate de la Austin FLANNERY (Editia generald), Vatican II. The Conciliar and Post Conciliar
Documents, Dublin: Compania de editare Costello, 1975.

14 Cf. Synod of Quiercy, DS 623.
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pruncul care moare fara botez, dar pentru care Biserica, in rugdciunile ei,
mijloceste pentru mantuirea lui, poate fi privat de vederea lui Dumnezeu fara sa o
fi dorit sau refuzat?

1. Historia Quaestionis
Istoria si hermeneutica invataturii catolice

1.1 Fundamente biblice

8. O abordare teologica temeinica ar trebui sa inceapa cu un studiu al
fundamentelor biblice ale oricarei doctrine sau practici eclesiale. Derivat din asta,
in ceea ce priveste problema in discutie, intrebarea este daca Sfintele Scripturi
trateaza intr-un fel sau altul chestiunea destinului pruncilor nebotezati. Chiar si o
trecere rapida prin Noul Testament, oricum, arata clar ca comunitatile crestine
timpurii nu se confruntau inca cu intrebarea daca pruncii sau copiii care mor
nebotezati ar putea primi mantuirea lui Dumnezeu.

Cand Noul Testament mentioneaza practica Botezului, se refera in general la
botezul adultilor. Dar mentiunile despre Botez din Noul Testament nu exclud
posibilitatea ca si pruncii sd fi fost botezati. In casele (oikos) unde Botezul este
mentionat In Cartea Faptelor 16:15 si 33 (cf.18:8) si Corinteni 1:16, se poate ca
pruncii sa fi fost botezati deodata cu adultii. Absenta unei dovezi pozitive poate fi
explicata prin faptul ca scrierile Noului Testament sunt in principal preocupate cu
raspandirea primara a crestinismului in lume.

9. Absenta oricarei Invataturi clare In Noul Testament cu privire la
destinul copiilor nebotezati nu inseamna lipsa unor fundamente biblice generale
pentru chestiunea teologica discutata. Acestea sunt:

[. Dumnezeu vrea sa mantuiasca toti oamenii (cf. Geneza 3:15; 22:18; 1
Timotei 2:3-6), prin biruinta lui lisus Hristos asupra pacatului si-a mortii (cf.
Efeseni 1:20-22; Filipeni 2:7-11; Romani 14:9; 1 Corinteni 15:20-28);

[I. Starea universala de pacatosenie a tuturor fiintelor umane (cf. Geneza
6:5-6; 8:21; 1 Regi 8:46; Ps 129/130:3) si nasterea lor in pacat (cf. Ps 50/51:7; Sir
25:24) de la Adam incoace, si, ca o consecinta, predestinarea lor la moarte (cf.
Romani 5:12; 1 Corinteni 15:22);

III. Necesitatea, pentru mantuire, a credintei (cf. Rom 1:16), pe de o parte, si,
pe de alta parte, a Botezului (cf. Marcu 16:16; Matei 28:19; Fapte 2:40-41; 16:30-
33) si a Euharistiei (cf. [oan 6:53) administrate de Biserica;

IV. Speranta crestina trece dincolo de speranta omeneasca (cf. Romani 4:18-
21); nadejdea crestina este ca Dumnezeul cel viu, Salvatorul intregii umanitati va
impartasi slava Sa si ca toti vor trdi cu Hristos (cf. 1 Tesaloniceni 5:9-11; Romani
8:2-5:23-25), iar crestinii trebuie sa fie gata sa dea socoteala pentru speranta pe
care o au (cf. 1 Petru 3:15);

V. Biserica are datoria sa faca ,,rugaciuni si mijlociri... pentru toti” (1 Timotei
2:1-8), bazate pe faptul ca pentru puterea creatoare a lui Dumnezeu ,nimic nu
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este imposibil” (Iov 42:2; Marcu 10:27; 12:24-27; Luca 1:37), si pe speranta ca
toata creatia se va Iimpartasi din slava dumnezeiasca (cf. Rom 8:22-27).

10. Vointa lui Dumnezeu de mantuire universala pe de-o parte, si
necesitatea Botezului sacramental pe de alta parte, par a fi doctrine antinomice,
ambele fundamentate biblic. Cea din urma pare sa limiteze extensia vointei divine
de mantuire universald. In consecinti o reflectie hermeneutici este necesars,
despre cum marturisitorii traditiei (Parintii Bisericii, Magisteriul, teologii) au citit
si au folosit textele biblice si doctrinele cu privire la problema in discutie.

Pentru a evita orice intelegere gresita, trebuie sa se clarifice ce tip de
,necesitate” reprezinta Taina Botezului. Comparativ cu necesitatea absoluta a
actului salvator prin lisus Hristos pentru mantuirea finala a fiecarei fiinte
omenesti, necesitatea Botezului sacramental este o necesitate de ordin secundar.
Taina Botezului este necesara pentru ca acestea sunt mijloacele obisnuite prin
care o persoana se impartaseste din efectele benefice ale mortii si invierii lui
lisus.

In cele ce urmeazi, vom fi atenti la felul in care mirturiile Scripturii au fost
folosite In Traditie. Mai departe, lucrand cu principiile teologice (Capitolul 2) si cu
motivele noastre de speranta (Capitolul 3), vom discuta in detaliu pronuntat
doctrinele biblice si textele implicate.

1.2. Parintii greci

11. Foarte putini parinti greci au abordat destinul pruncilor care mor
nebotezati pentru ca in Rasarit nu a fost nicio controversa pe aceasta chestiune.
Mai mult, ei au avut o viziune diferita asupra conditiei prezente a umanitatii.
Pentru parintii greci, ca o consecinta a pacatului lui Adam, fiintele umane au
mostenit stricaciunea, inclinatia spre pacat si mortalitatea, dar care pot fi
restaurate printr-un proces de indumnezeire, facut posibil prin lucrarea
rascumparatoare a lui Hristos.

Ideea unei mosteniri a pacatului sau a vinei - obisnuita in traditia apuseana
- a fost straina de aceasta perspectiva, de vreme ce in viziunea ei, pacatul putea sa
fie numai un act personal, liber.1> Din acest motiv, doar cativa dintre Parintii greci
au abordat In mod explicit problema salvarii copiilor nebotezati. Dar si in aceste
cazuri, ei vorbesc despre starea, dar nu si despre locul acestor copii dupa moarte.
In aceastd privint3, principala problema pe care o intAmpini este tensiunea dintre
vointa divina de mantuire universala si invatatura Evangheliei despre necesitatea
Botezului.

Pseudo-Athanasie spune clar ca o persoana nebotezata nu poate intra in
Imparitia lui Dumnezeu. El afirmd de asemenea ci pruncii nebotezati nu vor
intra in Imparatie, dar nici nu vor fi pierduti pentru ci nu au pacatuit.16

15 Cf. D. WEAVER, ,Exegeza Romanilor 5 :12 intre Parintii greci si implicatiile sale pentru Doctrina Pacatului originar :
Secolele 5-12”, St. Vladimir’s Theological Quarterly 29 (1985), pp. 133-159, 231-257.

16 (PSEUDO-) ATHANASIOS, Quaestiones ad Antiochum ducem, qn. 101 PG 28, 660C. De asemenea qn. 115 (PG 28,
6724).
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Anastasie Sinaitul exprima aceasta inca si mai clar: in ceea ce-i priveste,
copiii nebotezati nu merg in gheena. Dar nu poate spune mai mult, pentru ca el nu
exprima o opinie despre unde se duc acestia, ci lasa destinul lor judecatii lui
Dumnezeu.1”

12. Dintre Parintii greci, doar Grigorie de Nyssa a scris o lucrare speciala pe
tema destinului sufletelor copiilor care mor: De infantibus praemature abreptis
libellum (Despre pruncii morti prematur - n. trad.).18 Ingrijorarea Bisericii se
manifesta prin intrebarile pe care si le pune siesi: destinul acestor copii este un
mister, ,uneori mai mare decat Intelegerea mintii umane”.1 El isi exprima opinia
in relatia cu virtutea si rasplata ei; In viziunea sa, nu exista nici un motiv ca
Dumnezeu sa garanteze ceea ce e sperat ca rasplata. Virtutea nu are sens daca cei
care parasesc prematur aceasta viata, fara a fi practicat virtutile, sunt imediat
bineveniti intru binecuvantarea divina.

Continuand de-a lungul acestei linii, Grigorie Intreaba: ,Ce i se va Intampla
unuia care-si incheie viata la o varsta frageda, fara sa fi facut nimic, rau sau bun?
Merita o rasplata?”’20 Tot el raspunde: ,Speranta fericirii apartine prin natura
fiintelor omenesti, si este numita «rasplatd» numai intr-un anumit sens”.21
Bucuria vietii adevarate (zoi si nu bios) corespunde naturii umane si fiecare o
detine in masura in care a practicat virtutea. De vreme ce copilul nevinovat nu are
nevoie de curatire de pacatele personale, el se impartaseste de aceasta viata
[adevaratd] printr-un fel de proces obisnuit, in temeiul naturii sale si in acord cu
capacitatea sa.

Grigorie de Nyssa face o distinctie intre destinul pruncilor si acel al adultilor
care traiesc o viata virtuoasa. ,Moartea prematura a nou-nascutilor nu confera
motive de a presupune ca ei vor suferi pedepse ori ca ei vor fi in aceeasi stare cu
aceia care s-au curatit In aceasta viata prin lucrarea virtutilor”.22

In cele din urm3, el oferd Bisericii aceasti perspectivi spre reflectie:
»Cugetarea apostolica confirma abordarea noastra ca, Unul care le-a facut pe toate
bune, cu intelepciune (Psalm 103/104:24), poate sa scoata binele din rau.”23

13. Grigorie din Nazianz (Teologul) nu scrie despre locul si starea de dupa
moarte a copiilor care mor fara Taina Botezului, dar el largeste subiectul cu o alta
considerare. El spune ca acesti copii nu primesc nici lauda nici pedeapsa de la
Dreptul Judecdtor pentru ca, mai degraba ei au suferit, decat sa fi provocat

17 ANASTASIUS OF SINAI, Questiones et responsiones, qn. 81 (PG 89, 709 C).

18 De infantibus praemature abreptis libellum, dupa H. POLACK ad editionem praeparatum in Colloquio Leidensi
testimoniis instructum renovatis curis recensitum edendum curavit Hadwiga HORNER, in J. K. DOWNING - J. A.
McDONOUGH - H. HORNER (ed. cur.), Gregorii Nysseni opera dogmatica minora, Pars I, W. JAEGER - H. LANGERBECK
- H. HORNER (eds.), Gregorii Nysseni opera Volumen II, Pars II, Leiden - New York - Kobenhavn - Koln 1987, pp. 65-
97.

19 Ibid., 70.

20 Jpid., 81-82.

21 Jbid., 83.

22 |bid., 96.

23 [bid,, 97.
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aceasta suferinta. ,Acela care nu merita pedeapsa, nu merita neaparat lauda, iar
unul care nu meritad lauda, nu trebuie neaparat pedepsit”.24

Invitdtura profundd a parintilor greci poate fi rezumatd in opinia lui
Anastasie Sinaitul: ,Nu s-ar potrivi sa fie masurate judecatile lui Dumnezeu cu
masuri omenesti”.2>

14. Pe de-o parte, acesti parinti greci invata ca pruncii care mor fara botez
nu sufera osanda vesnica, desi nu ajung nici la starea celor care au fost botezati.
Pe de alti parte, ei nu explici care este starea lor sau unde merg. In aceasti
chestiune, parintii greci afiseaza caracteristica lor sensibilitate apofatica.

1.3. Parintii latini

15. Soarta pruncilor nebotezati a devenit pentru prima data in Apus
subiect de reflectie teologica sustinuta in timpul controverselor anti-pelagiene ale
inceputului de secol V. Sfantul Augustin a ridicat aceasta problema pentru ca
Pelagius invata ca pruncii pot fi mantuiti fara Botez. Pelagius a pus in chestiune
faptul ca Epistola Sf. Apostol Pavel catre Romani ne invata, intr-adevar, ca toate
fiintele umane au pacatuit ,in Adam” (Rom 5:12) si ca aceasta inclinatie spre
pacat, suferinta si moarte sunt o consecinta a caderii.?6 De vreme ce a negat ca
pacatul lui Adam s-a transmis la descendentii lui, el a considerat nou-nascutii ca
nevinovati. Pelagius promitea ca pruncii care mor nebotezati vor intra in ,viata
vesnicd” (dar nu si in ,imparitia lui Dumnezeu” [loan 3:5]), argumentand ci
Dumnezeu nu ar condamna la iad pe cei care nu sunt vinovati de pacat ca alegere
personala.2’

16. Contrazicandu-l pe Pelagius, Augustin a fost tentat sa afirme ca pruncii
care mor fara botez sunt sortiti iadului.28 El a facut apel la porunca Domnului din
[Evanghelia dupd] Ioan 3:5 si la practica liturgica a Bisericii. De ce sunt adusi
copiii mici la botez, mai ales pruncii in pericol de moarte, daca nu sa le asigure
intrarea in Impardtia lui Dumnezeu? De ce sunt subiectii exorcismelor si
exuflatiilor daca ei nu trebuie sa fie eliberati de puterea diavolului?2® De ce sunt
nascuti din nou daca nu au nevoie de innoire? Practica liturgica confirma credinta
Bisericii ca toti oamenii au mostenit pacatul adamic si ca ei trebuie transferati din
puterea intunericului in imparatia luminii (Coloseni 1:13).30

24 GREGORY OF NAZIANZUS, Oratio XL - In sanctum baptisma, 23 (PG 36, 389 B-C).

25 ANASTASIUS OF SINAI, Quaestiones et responsiones, qn. 81 (PG 89, 709C).

26 Cf. PELAGIUS, Expositio in epistolam ad Romanos, In Expositiones XIII epistolarum Pauli, A. SOUTER (ed.), Cambridge,
1926.

27 Cf. AUGUSTIN, Epistula 156, Corpus scriptorium ecclesiasticorum latinorum (de aici Inainte referit ca CSEL), 44, 448f;
175.6 (CSEL 44, 660-62); 176.3, (CSEL 44, 666f.); De peccatorum meritis et remissione et de baptism parvulorum
1.20.26; 3.5.11-6.12 (CSEL 60, 25f. si 137-139) ; De gestis Pelagii 11, 23-24 (CSEL 42, 76-78).

28 Cf. De pecc. mer. 1.16.21 (CSEL 60, 20f.) ; Sermo 294.3, Patrologia cursus completa, series latina (PL), ].P. MIGNE (ed.),
38, 1337; Contra Iulianum 5.11.44 (PL 44, 809).

29 Cf. De pecc. mer. 1.34.63 (CSEL 60, 63f.).

30 Cf. De gratia Christi et de peccato originali 2.40.45 (CSEL 42, 202f.); De nuptiis et concupiscentia 2.18.33 (CSEL 42,
286f.).

10



© Traducere: www.teologie.net

Este un singur Botez, acelasi pentru copii cat si pentru adulti, si el este spre
iertarea pacatelor.3! Daca pruncii sunt botezati, atunci este pentru ca si ei sunt
partasi pacatului. Desi, in mod clar, ei nu sunt vinovati de vreun pacat personal, ei
au pacatuit ,in Adam”, conform [textului de la] Romani 5:12 (in traducerea latina
disponibila lui Augustin).32 ,De ce a murit Hristos pentru ei daca nu sunt
vinovati?”33 Toti au nevoie de Hristos ca Mantuitor.

17. Dupa rationamentul lui Augustin, Pelagius submineaza credinta in lisus
Hristos ca singurul Mijlocitor (1 Tim 2:5) si credinta In nevoia de harul mantuitor
castigat pentru noi pe cruce. Hristos a venit ca sa-i mantuiasca pe pacatosi. El este
,Marele Doctor” care ofera chiar si pruncilor medicamentul Botezului ca sa-i
salveze din mostenirea pacatului lui Adam.34 Singurul remediu pentru pacatul lui
Adam, transmis fiecarui om din generatie in generatie, este Botezul. Cei care nu
sunt botezati nu pot intra in Imparatia lui Dumnezeu; iar la judecats, cei care nu
intra in Imparatie (Matei 25:34) vor fi condamnati la iad (Matei 25:41). Nu este
nici un ,taram de mijloc” Intre rai si iad. ,Nu ramane nici un loc de mijloc unde
poti sa pui copiii.3> Oricine ,nu este cu Hristos, este cu diavolul”.3¢

18. Dumnezeu este drept. Daca El condamna pruncii nebotezati la iad, este
pentru ca ei sunt pacatosi. Chiar daca acesti prunci sunt pedepsiti in iad, ei vor
suferi doar ,cea mai blanda condamnare” (,mitissima poena”)37, ,cea mai usoara
pedeapsa dintre toate”,38 pentru ca pedepsele sunt proportionale cu vina
pacatosului.3® Acesti copii nu au putut sa se ajute pe ei insisi, dar nu este nicio
nedreptate in condamnarea lor, pentru ca toti apartin ,aceleasi mase”, masa
destinata pierzarii (massa damnata). Dumnezeu nu face nici o nedreptate celor
care nu sunt alesi, [pentru ca] toti merita iadul.40

De ce ca unii sunt vase de razbunare si altii vase de mila? Augustin admite ca
el ,nu poate gasi o explicatie satisfacatoare si demna de consideratie”. El poate
doar sa exclame cu sfantul Pavel: ,Cat de necercetate sunt judecatile Lui si de
nepatrunse caile Lui!” (cf. Romani 11:33).41 Decat sa condamne autoritatea diving,
el da mai degraba o interpretare restrictiva a vointei divine de mantuire
universala.#2 Biserica crede ca daca cineva va fi rascumparat, este doar din mila

31 Cf. Sermo 293.11 (PL 38, 1334).

32 Cf. De pecc. mer. 1.9-15.20 (CSEL 60, 10-20).

33 "Cur ergo pro illis Christus mortuus est si non sunt rei?" in De nuptiis et concupiscentia 2:33.56 (CSEL 42, 513).

34 Cf. Sermo 293.8-11 (PL 38, 1333f.).

35 Sermo 294.3 (PL 38, 1337).

36 De pecc. mer. 1.28.55 (CSEL 60, 54).

37 Enchiridion ad Laurentium 93 (PL 40, 275); cf. De pecc. mer. 1.16.21 (CSEL 60, 20f.).

38 C. Jul. 5.11.44 (PL 44, 809).

39 Cf. Contra Iulianum opus imperfectum 4.122 (CSEL 85, 141 - 142).

40 Contra duas Epistulas Pelagianorum 2.7.13 (CSEL 60, 474).

41 Sermo 294.7.7 (PL 38, 1339).

42 Invitand despre voia lui Dumnezeu de méntuire universald pani la inceputul controversei pelagiene (De Spiritu et
littera 33.57-58 [CSEL 60, 215f]), Augustin a redus ulterior universalitatea lui ,oricine” din 1 Tim 2:4 in multe feluri:
toti aceia (si numai aceia) care in fapt vor fi salvati; toate clasele (Evrei si crestini), nu toti indivizii; multi, i.e., nu toti
(Enchir., 103 [PL 40, 280]; C. Iul 4.8.44 [PL 44, 760]). Spre deosebire de Jansenism, oricum, Augustin a invatat
totdeauna ca Hristos a murit pentru toti, inclusiv pruncii (,Numquid [parvuli] aut homines non sunt ut non pertineant
ad id quod dictum est, omnes homines [1 Tim 2:4]?” C. lul. 4.8.42 [PL 44, 759]; cf. C. Iul. 3.25.58 [PL 44, 732] ; Sermo
293.8 [PL 38, 1333]) si ca Dumnezeu nu porunceste imposibilul (De civitate Dei 22.2 [CSEL 40, 583-85]; De natura et

11



© Traducere: www.teologie.net

lui Dumnezeu [primitda] nemeritat; dar daca cineva este condamnat, este pentru
bine-meritata judecata. Vom descoperi dreptatea voii lui Dumnezeu in lumea
viitoare.#3

19. Conciliul de la Cartagina din anul 418 (sau 419 - n. trad.) a respins
invatatura lui Pelagius si a condamnat opinia ca pruncii ,nu mostenesc de la
Adam nicio urma a pacatului originar, care trebuie sa fie rascumparata de baia
regeneririi ce conduce la viata eternd”. In mod pozitiv, acest Conciliu a invitat [in
Canonul 110] ca ,chiar si copii care, din voia lor nu au pacatuit, sunt botezati cu
adevarat pentru iertarea pacatelor, astfel incat, prin renastere, ei sa poata fi
curatati de ceea ce au mostenit prin prima nastere.”4* De asemenea s-a adaugat ca
nu este ,nici un loc intermediar sau alt salas fericit pentru copiii care au parasit
aceasta viata fara Botez, fara de care ei nu pot sa intre In imparatia raiului,
aceasta fiind viata eterna”.#> Oricum, acest Conciliu nu a aprobat in mod explicit
toate aspectele indarjitei perspective a lui Augustin despre destinul pruncilor
care mor fara botez.

20. Atat de mare a fost autoritatea lui Augustin in Apus incat parintii latini
(de exemplu leronim, Fulgentius, Avitus al Vienei si Grigorie cel Mare) au adoptat
opinia sa. Grigorie cel Mare afirma ca Dumnezeu 1i condamna chiar si pe aceia
care au pe suflet numai pacatul originar; chiar si pruncii care nu au pacatuit
niciodata pe cont propriu vor trebui sa mearga in ,zbuciumul vesnic”. El citeaza
lov 14:4-5 (LXX), Ioan 3:5 si Efeseni 2:3 cu referire la conditia noastra la nastere
de ,copii ai razbunarii”.46

1.4 Scolasticii medievali

21. Augustin a fost punctul de referinta al teologilor latini de-a lungul
Evului Mediu pe aceasta chestiune. Anselm de Canterbury este un bun exemplu:
el crede ca pruncii care mor fara Botez sunt condamnati in temeiul pacatului
originar si in acord cu dreptatea lui Dumnezeu.#’” Doctrina comuna a fost
rezumata de Hugh de Saint Victor: pruncii care mor nebotezati nu pot fi salvati
pentru ca (1) nu au primit sacramentul, si (2) ei nu pot face un act personal de
credinta, care ar suplini sacramentul.48 Aceasta doctrina implica faptul ca cineva

gratia 43.50 [CSEL 60, 270]; Retractationes 1.10.2 [PL 32, 599]). Pentru mai mult pe aceastd chestiune, vezi F.
MORIONES (ed.), Enchiridion theologicum Sancti Augustini, Madrid: La Editorial Catolica, 1961, 327f. si 474-481.

43 Cf. Enchir. 94-95 (PL 40, 275f.); De nat. et grat. 3.3-5.5 (PL 44, 249f.).

44 DS, 223. Aceastd invatatura a fost adoptata de Conciliul de la Trento. CONCILIUL DE LA TRENTO, a cincea sesiune,
Decretul despre pacatul originar, DS 1514; ]. NEUNER - ]. DUPUIS (eds.), The Christian Faith in the Doctrinal
Documents of the Catholic Church, Publicatii teologice In India, Bangalore 2004 (de acum inainte referit ca ND), 511.

45 DS, 224: ,Item placuit, ut si quis dicit, ideo dixisse Dominum: 'In domo Patris mei mansiones multae sunt (lo 14,2),
ut intelligatur, quia in regno caelorum erit aliquis medius aut ullus alicubi locus, ubi beati vivant parvuli, qui sine
baptismo ex hac vita migrarunt, sine quo in regno caelorum, quod est vita aeterna, intrare non possunt, anathema sit”.
Cf. Concilia Africae A. 345 - A. 525, C. MUNIER (ed.), Turnhout: Brepols, 1974, 70. Acest canon se gaseste In unele
manuscrise, dar lipseste din altele. Indiculus-ul nu l-a preluat. Cf. DS 238-249 ; ND 1907-1914.

46 GRIGORIE CEL MARE, Moralia 9.21, comentand din lov 9:17 (PL 75, 877). Vezi de asemenea Moralia 12.9 (PL 75,
992-993) si 13.14 (PL 75, 1038).

47 Cf. De conceptu virginali et de originali peccato, F.S. SCHMITT (ed.), t. II, cap. 28, 170-171.

48 Cf. Summa Sententiarum, tract. V, cap. 6 (PL 176, 132).
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trebuie sa fie justificat din timpul vietii de pe pamant pentru a putea merge in
viata eterna dupa moarte. Moartea pune sfarsit posibilitatii alegerii de-a accepta
sau de-a respinge harul, aceasta insemnand sa aderi la Dumnezeu sau sa-ti intorci
fata de la El; dupa moarte, dispozitiile fundamentale ale unei persoane in fata lui
Dumnezeu nu mai sufera nicio modificare ulterioara.

22. Dar majoritatea autorilor medievali tarzii, de la Peter Abelard incoace,
subliniaza bunatatea lui Dumnezeu si interpreteaza ,cea mai blanda pedeapsa” a
lui Augustin ca fiind privarea de vederea divina (carentia visionis Dei), fara
speranta de-a o obtine, dar fara nici o pedeapsa adaugata.#® Aceasta Invatatur3,
care a modificat opinia strictd a Sf. Augustin, a fost raspandita de Petru
Lombardul, care spunea ca pruncii nu sufera nici o pedeapsa in afara de privarea
vederii lui Dumnezeu.>?

Aceasta pozitionare a condus reflectia teologica a secolului al treisprezecelea
sa le atribuie copiilor nebotezati un destin esential diferit de acela al sfintilor in
rai, dar, de asemenea, partial diferit de cel al condamnatilor, cu care ei sunt inca
asociati. Acest aspect nu a putut impiedica teologii medievali de la sustinerea
existentei a doua (si nu trei) posibile stari pentru existenta umana: fericirea
raiului pentru sfinti, si privarea de aceasta fericire cereasca pentru cei osanditi si
pentru pruncii care au murit nebotezati.

In dezvoltdrile doctrinei medievale, pierderea vederii fericirii (visio
beatifica) a fost inteleasa a fi pedeapsa potrivita pentru pacatul originar, in timp
ce ,chinurile perpetue ale iadului” au constituit pedeapsa pentru savarsirea
efectiva a pacatelor (poena damni).51 In Evul Mediu, Magisteriul eclesial a afirmat
in repetate randuri ca cei ,care mor in pacat de moarte” si aceia care mor ,numai
cu pacatul originar” primesc ,pedepse diferite”.>2

23. Pentru ca pruncii sub varsta ratiunii constiente nu au comis, de fapt,
pacat, teologii au venit cu opinia comuna ca acesti copii nebotezati nu simt nicio
durere, sau chiar se bucura de o fericire plina si naturald, prin unirea cu
Dumnezeu in toate bunurile naturale (Toma d’Aquino, John Duns Scotus).53
Contributia acestei ultime teze teologice consta mai ales in faptul ca ea
recunoaste o autentica bucurie printre copiii care mor fara Taina Botezului: ei
poseda o adevarata forma de uniune cu Dumnezeu proportional cu conditia lor.
Teza se bazeaza pe un anumit fel de conceptualizare a relatiei dintre ordinile
naturala si supranaturald, si, in particular, orientarea catre supranatural; dar

49 Cf. Peter ABELARD, Commentaria in Epistolam Pauli ad Romanos, Liber 11 [5, 19] (Corpus Christianorum, Continuatio
Mediaevalis 11), 169-170.

50 Cf. Sententiae, Lib. 1], dist. 33, cap. 2, [. BRADY (ed.), t. I/2, Grottaferrata 1971, 520.

51 Cf. INNOCENTIU al Ill-lea, Scrisoare catre Humbert, Arhiepiscop de Arles ,Maiores Ecclesiae causas (DS 780):
,Poena originalis peccati est carentia visionis Dei, actualis vero poena peccati est gehennae perpetuae cruciatus...”
Acesta traditie teologica a identificat ,chinurile iadului” cu dureri sfasietoare atat sensibile cat si spirituale; cf. Thomas
AQUINAS, IV Sent., dist. 44, q. 3, a. 3, qla 3; dist. 50, g. 2, a. 3.

52 CONCILIUL DE LA LYON II, Profession of Faith for Michael Paleologus, DS 858; JOHN XXII, Scrisoare cdtre armenieni
,Nequaquam sine dolore”, DS 926; CONCILIUL DE LA FLORENTA, Decretul: ,Laetentur Caeli”, DS 1306.

53 Thomas AQUINAS, II Sent., dist. 33, q. 2, a. 2; De malo, q. 5, a. 3. John DUNS SCOTUS, Lectura 11, dist. 33, q. un.;
Ordinatio 11, dist. 33, g. un.
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aceasta nu trebuie confundata cu cea mai recenta dezvoltare a ideii de ,natura
purd”.

Toma d’Aquino, de exemplu, a insistat ca numai credinta ne permite sa
cunoastem ca sfarsitul supranatural al vietii omenesti consta in slava sfintilor,
aceasta constand in participarea la viata Sfintei Treimi prin vederea fericirii. De
vreme ce sfarsitul supranatural transcende cunoasterea umana naturald, si de
vreme ce pruncilor nebotezati le lipseste Taina care le-ar fi dat samanta unei
astfel de cunoasteri supranaturale, Aquino concluzioneaza ca pruncii care mor
fara Botez nu constientizeaza aceasta privare, si in consecinta nu sufera din
pricina lipsirii de vederea fericirii.>4 Chiar si cand au adoptat o astfel de viziune,
teologii au considerat privarea de sanctificare ca o suferinta (,pedeapsa”) in
iconomia divina.

Doctrina teologica a unei ,bucurii naturale” (si absenta oricarei suferinte)
poate fi inteleasa ca o incercare de a garanta dreptatea lui Dumnezeu si mila Sa
privitor la copiii care nu au nicio vina faptuita, aceasta opinie dand mai multa
greutate milei lui Dumnezeu decat opinia lui Augustin. Teologii care au pastrat
aceasta teza a unei fericiri naturale pentru copiii care mor fara botez manifesta un
foarte viu simt al gratuitatii mantuirii si a tainei vointei lui Dumnezeu pe care
mintea omeneasca nu poate sa o cuprinda.

24. Teologii care au invatat, Intr-o forma sau alta, ca pruncii nebotezati
sunt privati de vederea lui Dumnezeu, In general au sustinut in acelasi timp o
dubla afirmatie: (a) Dumnezeu vrea ca tot omul sa fie mantuit, si (b) Vrand
mantuirea tuturor, Dumnezeu vrea de asemenea, respectarea mijloacelor pe care
El Insusi le-a stabilit spre mantuire, si pe care ni le-a ficut cunoscute noud prin
Revelatie. A doua afirmatie, in ea Insasi, nu exclude alte dispozitii ale iconomiei
divine (cum este clar, de exemplu, din marturia ,Sfintilor Nevinovati” [ucisi de
Irod in Betleem - n. trad.]). Cat priveste expresia ,limbus infantium”, raspandita la
trecerea dintre secolele 12-13, aceasta numea ,locul de odihna” al acestor prunci
(,marginea locului de jos”). Teologii au abordat aceasta chestiune si fara folosirea
cuvantului ,limbo”. Doctrinele lor nu trebuie confundate cu folosirea cuvantului
,Jimbo” [in diferitele lui Intelesuri particulare - n. trad.].

25. Principala afirmatie a acestor doctrine este ca cei care nu au putut fi in
stare de un act liber prin care sa primeasca harul, si care au murit fara sa fie
rendscuti prin Taina Botezului, sunt privati de vederea lui Dumnezeu din pricina
pacatului originar care se mosteneste din generatie in generatie.

1.5. Epoca moderna/post-tridentina

26. Invatatura lui Augustin s-a bucurat de o revitalizare in secolul al 16-lea,
si odata cu ea, aceasta teorie privind destinul pruncilor nebotezati, asa cum, de

54 Thomas AQUINAS, De malo, q. 5, a. 3: ,,Anime puerorum...carent supernaturali cognitione que hic in nobis per fidem
plantatur, eo quod nec hic fidem habuerunt in actu, nec sacramentum fidei susceperunt...Et ideo se privari tali bono
anime puerorum non cognoscunt, et propter hoc non dolent”. Cf. ibid., ad 4; editura Leonine, vol. 23, 136.
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pilda, marturiseste Robert Bellarmine.>> O consecinta a acestei revitalizari a
conceptiei augustiniene a fost jansenismul. Impreuni cu teologii catolici ai scolii
augustiniene, jansenistii s-au opus viguros teoriei ,limbo”. In timpul acestei
perioade, papii (Paul al IlI-lea, Benedict al XIV-lea, Clement al XIII-lea)>¢ au aparat
dreptul catolicilor de a Invata Indarjita opinie a lui Augustin ca pruncii care mor
numai cu pacatul originar sunt condamnati si pedepsiti cu vesnicele chinuri ale
focului iadului, dar cu cea ,mai blanda pedeapsa” (cf. Augustin), comparativ cu
ceea ce sufera adultii care au fost pedepsiti pentru pacatele lor morale.

Pe de alta parte, cand Sinodul jansenist de la Pistoia (1786) a denuntat
teoria medievala a marginii infernului ,limbo” ca loc destinat pruncilor
nebotezati, Pius al VI-lea a aparat dreptul scolilor catolice de-a Invata ca aceia
care mor numai cu vina pacatului originar sunt pedepsiti cu lipsirea de viziunea
sanctificarii (,pedeapsa pierderii/lipsirii”), dar nu si suferinte sensibile
(,pedeapsa focului”). In ,Auctorem Fidei” (1794), Papa a condamnat invititura
jansenista ca ,falsa, vulgara, injurioasa la adresa scolilor catolice, invatatura ,care
respinge ca o fabula pelagiana [fabula pelagiana] acel loc din marginile infernului
(pe care credinciosii il numesc ,limbo” al copiilor) si in care sufletele celor aflati
cu vina singulara a pacatului originar sunt pedepsiti cu pedepsele celor
condamnati, dar fara pedeapsa focului. Cei care exclud pedeapsa focului nu se
referd neapdrat la o stare sau un loc intermediar intre Imparatia lui Dumnezeu si
condamnarea eternd, despre care vorbeau fara temei pelagienii.”>7 Interventiile
papale de-a lungul acestei perioade au protejat atunci libertatea scolilor catolice
de-a se lupta cu aceasta problematica. Ei nu au aprobat teoria ,limbo” ca o
doctrina de credinta, cu toate acestea insa, ea a fost invatatura catolica obisnuita
pana la mijlocul secolului al XX-lea.

1.6. De la Conciliul Vatican I la Conciliul Vatican II

27. Inainte de Conciliu I Vatican, si apoi precedand al II-lea Conciliu, exista
un puternic interes in unele departamente pentru a defini doctrina catolica pe
aceasta chestiune. Acest interes a fost evident in schema revizuita a constitutiei
dogmatice, De doctrina catholica, pregatita pentru Primul Conciliu Vatican (dar
nevotatad), care a prezentat destinul copiilor care mor fara botez ca fiind intre cel
al damnatilor, pe de-o parte, si acela al sufletelor din purgatoriu si al
binecuvantatilor, pe de alta: ,Etiam qui cum solo originali peccato mortem

55 Cf. Robert BELLARMINE, De amissione gratiae VI, c.2 and c.6, in Opera, vol. 5, Paris: Vivés, 1873, 458, 470.

56 Cf. PAUL III, ,Alias cum felicitate” (23 September 1535), in JO. LAURENTII BERTI FLORENTINI, Opus de theologicis
disciplinis, Venetia: Ex Tipografia Remondiniana, 1760, vol. V, 36; PAUL I1], ,Cum alias quorumdam” (11 March 1538),
in ibid., vol. 1, 167-68; BENEDICT XIV, ,Dum praeterito mense” (31 July 1748), ,Non sine magno” (30 December 1750),
»Sotto il 15 di luglio” (12 May 1751), In Benedicti XIV Acta sive nondum sive sparsim edita nunc autem primum collecta
cura Raphaelis de Martinis, Neapoli, Ex Tipogr. Puerorum Artificium, 1894, vol. I, 554-57; vol. II, 74, 412-413. Pentru
alte texte si referinte, vezi G. ]. DYER, The Denial of Limbo and the Jansenist Controversy, Mundelein, ILLINOIS: Saint
Mary of the Lake Seminary, 1955, 139-59; vezi in special paginile 139-142, marturia discutiilor sub Clement XIII in
1758 - 1759, potrivit manuscrisului 1485 al Biblioteca Corsiniana, Roma, marca de clasificare 41.C.15 (,Cause trattate
nella S. C. del Sant'Uffizio di Roma dal 1733 al 1761").

57 PIUS VI, Bull ,Auctorem Fidei”, DS 2626. Pe acest subiect, vezi G. ]. DYER, The Denial of Limbo and the Jansenist
Controversy, 159 - 170.
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obeunt, beata Dei visione in perpetuum carebunt”.>8 In secolul al XX-lea teologii
cautau sa formuleze noi idei, inclusiv admitand posibilitatea ca jertfa a-tot-
mantuitoare al lui Hristos sa-i rascumpere si pe acesti prunci.>®

28. In faza pregititoare a Conciliului II Vatican, exista o dorinti din partea
unora de a afirma In Conciliu doctrina comuna ca pruncii nebotezati nu pot sa
dobandeasca vederea fericirii, si astfel sa Inchida discutia pe acest subiect.
Comisia centrala pregatitoare, care era constientd de multele argumente
impotriva doctrinei traditionale si de nevoia de-a propune o solutie intr-o mai
buna acordare cu caracterul in dezvoltare al sensus fidelium, s-a opus acestei
tendinte. Deoarece s-a considerat ca reflectia teologica pe acest subiect nu era
suficient de maturad, chestiunea nu a fost inclusa pe agenda Conciliului; nu a intrat
in deliberarile Conciliului si a fost lasata deschisa pentru studii ulterioare.60
Chestiunea a ridicat un numar de probleme ale caror consecinte au fost dezbatute
intre teologi, in particular: statutul invataturii Bisericii traditionale privind
pruncii care mor fara botez; absenta din Sfanta Scriptura a unei indicatii explicite
pe acest subiect; conexiunea dintre ordinea naturalad si vocatia supranaturala a
fiintelor umane; pacatul originar si vointa lui Dumnezeu de mantuire universala;
si ,substitutele” care ar putea fi invocate pentru Botezul copiilor de varste
fragede.

29. Credinta Bisericii Catolice ca Botezul este necesar pentru mantuire este
exprimata clar in Decretul pentru iacobini al Conciliului de la Florenta din 1442:
,NUu exista nicio alta cale pentru a veni In sprijinul pruncilor decat Taina Botezului
prin care ei sunt smulsi din puterea diavolului si adoptati ca fii ai lui
Dumnezeu”.6! Aceasta Invatatura implica o foarte vie perceptie a gratiei divine
prezentate In iconomia sacramentala instituita de Hristos; Biserica nu stie alte
mijloace care ar da pruncilor, cu certitudine, accesul la viata vesnica. Pe de alta
parte, Biserica a recunoscut in mod traditional niste substitute ale Botezului cu
apa (care este Incorporarea sacramentald in misterul lui Hristos cel mort si
inviat), si anume: Botezul sangelui (incorporarea in Hristos prin marturia
martiriului pentru Hristos) si Botezul dorintei (incorporarea in Hristos prin
dorinta sau tanjirea dupa Taina Botezului).

58 Schema reformatum constitutionis dogmaticae de doctrina catholica, cap. V, n. 6 in Acta et Decreta Sacrorum
Conciliorum Recentiorum, Collectio Lacensis, t. 7, Friburgi Brisgoviae 1890, 565.

59 Pentru un studiu al discutiilor si niste solutii noi propuse inainte de Vatican II, vezi Y. CONGAR, ,Morts avant
I'aurore de la raison”, in Vaste monde ma paroisse: Vérité et dimensions du Salut, Paris: Témoignage Chrétien, 1959,
174-183; G. DYER, Limbo: Unsettled Question, New York: Sheed and Ward 1964, 93-182 (cu indicarea multor publicatii
in paginile 192-196); W. A. van ROO, ,Infants Dying without Baptism: A Survey of Recent Literature and
Determination of the State of the Question”, Gregorianum 35 (1954), 406-473; A. MICHEL, Enfants morts sans baptéme,
Paris: Téqui, 1954; C. JOURNET, La volonté divine salvifique sur les petits enfants, Paris: Desclée de Brouwer 1958; L.
RENWART, ,Le baptéme des enfants et les limbes”, Nouvelle Revue Théologique 80 (1958), 449-467; H. de
LAVALETTE, ,Autour de la question des enfants morts sans baptéme”, Nouvelle Revue Théologique 82 (1960), 56-69;
P. GUMPEL, ,Unbaptized Infants: May They be Saved?”, The Downside Review, 72 (1954), 342-458; IDEM, ,Unbaptized
Infants: A Further Report”, The Downside Review 73 (1955), 317-346; V. WILKIN, From Limbo to Heaven: An Essay on
the Economy of Redemption, New York: Sheed and Ward, 1961. Dupa Vatican II: E. BOISSARD, Réflexions sur le sort des
enfants morts sans baptéme, Paris: Editions de la Source, 1974.

60 Pentru referinte, vezi G. ALBERIGO si J.A. KOMONCHAK (eds.), History of Vatican II, vol. 1, Maryknoll: Orbis &
Leuven: Peeters, 1995, 236-245; 308-310.

61 DS 1349.
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In decursul secolului al XX-lea, unii teologi, dezvoltind anumite teze
teologice mai vechi, au propus ca pentru copiii mici sa se recunoasca fie un fel de
Botez al sangelui (ludnd in considerare suferinta si moartea acestor prunci), sau
un fel de Botez al dorintei (invocand o ,dorinta inconstienta” pentru Botez in
acesti prunci orientati catre indreptare si comuniune cu Biserica).2 Oricum,
propunerile care au solicitat recunoasterea unui ,Botez al dorintei” sau ,al
sangelui” au implicat anumite dificultati. Pe de-o parte, exercitarea dorintei de
Botez a adultului poate fi cu greu atribuita copiilor. Copilul mic este putin capabil
sa Intretina actul personal complet liber si responsabil care ar constitui un
substitut al Tainei Botezului; un astfel de act complet liber si responsabil este
inradacinat in judecata ratiunii si nu poate fi realmente dobandit Tnainte ca
persoana sa fi ajuns la un suficient sau potrivit uz al ratiunii (aetas discretionis:
,varsta alegerii”). Pe de alta parte, este dificil de inteles cum Biserica ar putea sa
»~compenseze” in mod corespunzator pentru copiii nebotezati. Cazul Botezului
sacramental, in schimb, este putin diferit pentru ca Taina Botezului administrata
pruncilor obtine gratia in virtutea a ceea ce este propriu Tainei in sine, anume
darul de renastere prin puterea lui Hristos Insusi.

De aceea papa Pius al XII-lea, reafirmand importanta Botezului sacramental,
a explicat in ,Alocutiunea pentru moasele italiene” in 1951 ca: ,Starea de gratie
este absolut necesara pentru mantuire; fara ea, fericirea supranaturala, adica
gratia vederii lui Dumnezeu, nu poate fi obtinuti. Intr-un adult, un act al iubirii
poate fi suficient ca sa obtina harul sfintitor si astfel sa compenseze pentru lipsa
Botezului; copilului fnca nendscut, sau nou-ndscut, aceasta cale nu-i este
deschisa”.e3

Aceasta a facut sa apard, In randul teologilor, o reflectie Innoita despre
dispozitiile pruncilor cu respect la receptia gratiei divine, despre posibilitatea
unei configurari extra-sacramentale in Hristos, si despre mijlocirea materna a
Bisericii.

30. Este In mod egal necesar sa notam, printre chestiunile cu greutate
dezbitute pe aceastd temd, aceea a gratuititii ordinii supranaturale. Inainte de
Conciliul II Vatican, in alte circumstante si privitor la alte Intrebari, Pius al XII-lea
a adus aceasta In mod energic si hotarat la cunostinta Bisericii, explicand ca
cineva distruge caracterul de dar al ordinii supranaturale daca afirma ca
Dumnezeu nu a putut crea fiinte inteligente fara a le ordona si chema la viziunea
sanctificarii.t Bunatatea si dreptatea lui Dumnezeu nu implica faptul ca harul
este dat in mod necesar sau ,automat”. In rindul teologilor, asadar, reflectia
asupra destinului pruncilor nebotezati a implicat din acea perioada inainte o
reinnoita considerare a gratuitatii absolute a harului, si a sfintirii tuturor fiintelor
umane prin Hristos si rdscumpararea pe care a castigat-o pentru noi.

62 Despre aceste propuneri si chestiunile pe care le-au ridicat, vezi G. ]. DYER, The Denial of Limbo, 102-122.

63 PIUS XII, “Allocution to Italian Midwives”, Acta Apostolicae Sedis, 43 (1951), 841.

64 Cf. PIUS XII, Circulara ,Humani generis”, Acta Apostolicae Sedis, 42 (1950), 570: ,Alii veram ‘gratuitatem’ ordinis
supernaturalis corrumpunt, cum autument Deum entia intellectu praedita condere non posse, quin eadem ad
beatificam visionem ordinet et vocet”.
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31. Fara a raspunde direct la intrebarea despre destinul pruncilor
nebotezati, Conciliul al Il-lea de la Vatican a marcat multe cai care sa ghideze
reflectia teologica. Conciliul a reafirmat de multe ori universalitatea vointei
mantuitoare a lui Dumnezeu, care se extinde la toti oamenii (1 Tim 2:4).65> Toti
,2mpartasesc un destin comun - anume Dumnezeu. Providenta Sa, bunatate
evidenta, si conceptele mantuitoare se adreseaza intregii umanitati” (NA 1, cf. LG
16). Intr-o abordare mai distinctd, prezentind o conceptie a vietii omenesti
fundamentata pe demnitatea fiintei umane creata dupa chipul lui Dumnezeu,
constitutia Gaudium et Spes reafirma c3, ,demnitatea umana rezida, mai presus de
toate, din faptul ca umanitatea este chemata la comuniune cu Dumnezeu”,
specificand ca ,invitatia de-a conversa cu Dumnezeu este adresata omului inca
din clipa nasterii” (GS 19). Aceeasi constitutie proclama viguros ca numai in
misterul Cuvantului Intrupat se pune in lumini misterul fiintei omenesti. Mai
departe, exista renumita declaratie a Conciliului care a afirmat: ,de vreme ce
Hristos a murit pentru toti, si de vreme ce toti sunt in fapt chemati la unul si
acelasi destin, care este divin, noi marturisim ca, intr-un fel cunoscut [doar] lui
Dumnezeu, Duhul Sfant ofera tuturor posibilitatea de-a fi facuti partasi la misterul
pascal” (GS 22). Chiar daca Conciliul nu a aplicat in mod expres aceasta invatatura
pruncilor care mor fara botez, aceste pasaje au deschis o cale care sa justifice
speranta in favoarea lor.66

1.7 Chestiuni de natura hermeneutica

32. Studiul istoriei arata o evolutie si o dezvoltare a invataturii catolice cu
privire la destinul pruncilor care mor fara Botez. Acest progres angajeaza cateva
principii fundamentale de doctrina care raman permanente si cateva elemente
secundare de valoare inegala. Ca rezultat, Revelatia nu comunica direct Intr-o
cunoastere explicita a planului divin pentru copiii nebotezati, dar lumineaza
Biserica privitor la principiile de credinta care trebuie sa-i ghideze gandul si
practica. O lecturare teologica a istoriei invataturii catolice pana la Conciliul II
Vatican arata, in special, ca trei afirmatii principale care apartin credintei Bisericii
apar in nucleul problemei destinului pruncilor nebotezati. (I) Dumnezeu vrea ca
toti oamenii sa fie mantuiti. (II) Mantuirea este data numai prin participarea la
misterul pascal hristic, aceasta facindu-se prin Botezul ce da iertarea pacatelor,
adica sacramental, fie in alt fel [vezi art. 29 de mai sus - n. trad.]. Fiintele umane,
inclusiv pruncii, nu pot fi mantuiti fara harul lui Hristos revarsat de Duhul Sfant.
(III) Pruncii nu vor intra in Imparatia Cerurilor fira a fi fost eliberati de pacatul
originar prin harul rascumparator.

65 Cf. LG 15-16; NA1; DH11; AG 7.

66 Vezi, de pild3, intre alti autori, observatiile lui K. RAHNER. ,Die bleibende Bedeutung des II Vatikanischen Konzils,”
Schriften zur Theologie, Band XIV, Benziger Verlag: Ziirich, Kéln, Einsiedeln, 1980, 314-316. Cu alte nuante: J.-H.
NICOLAS, Synthése dogmatique. De la Trinité a la Trinité, Fribourg, Paris: Editions Universitaires, Beauchesne, 1985,
848-853. Vezi de asemenea observatiile lui ]. Ratzinger vorbind ca teolog privat in: Vittorio MESSORI a colloquio con il
cardinale Joseph RATZINGER, Rapporto sulla fede, Cinisello Balsamo: Edizioni Paoline, 1985, 154-155.
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33. Istoria teologiei si a invataturii Magisteriului arata in particular o
dezvoltare privind maniera de Intelegere a vointei lui Dumnezeu de mantuire
universala. Traditia teologica a trecutului (antichitate, Evul Mediu, Inceputul
timpurilor moderne), in special traditia augustiniana, adesea prezinta ceea ce
prin comparatie cu dezvoltarile teologice moderne ar parea a fi o conceptie
Jrestrictiva” a universalitatii vointei de mantuire a lui Dumnezeu.6”

In cercetarea teologicd, perceptia vointei divine de mantuire universald este
relativ recentd. La nivelul Magisteriului, aceasta perceptie mai larga a fost
afirmata progresiv. Fara a incerca sa o datam exact, se poate observa ca ea a
aparut mai clar in secolul al XIX-lea, si mai detaliat in invatatura lui Pius la IX-lea
pe tema posibilei mantuiri a acelora care, fara vina lor, au fost privati de
cunoasterea credintei catolice: aceia care ,duc o viata dreapta si virtuoasa, pot, cu
ajutorul luminii si gratiei divine, sa ajunga la viata vesnica; pentru Dumnezeu,
care intelege perfect, cerceteaza si cunoaste mintile, sufletele, gandurile si faptele
tuturor, in marea Sa rabdare si bunatate, nu va lasa pe cel care nu e vinovat de
nici o greseala voluntara sa fie pedepsit cu vesnicele chinuri”.¢8 Aceasta Intelegere
si maturizare in doctrina catolica a facut sa rasard, in acelasi timp, o innoita
reflectie pe tema posibilelor cai de mantuire a pruncilor nebotezati.

34. In traditia Bisericii, afirmatia cd pruncii care mor nebotezati sunt
privati de vederea fericirii a fost pentru mult timp ,, doctrind obisnuita”. Aceasta
doctrina comuna a urmat unei cai de a reconcilia principiile Evangheliei, dar nu a
posedat certitudinea unei afirmatii de credinta sau aceeasi certitudine ca alte
afirmatii a caror respingere ar inlantui negarea unei dogme divine revelate sau a
unei Invataturi proclamate printr-un act definitiv al magisteriului. Studiul istoriei
reflectiei Bisericii pe acest subiect aratd ci este necesar si se faca distinctii. In
acest rezumat vom distinge: 1) declaratiile doctrinare numita si invdtdturd de
credintd; 2) invdtdtura comund (neoficiald - n. trad.); si 3) opinia teologica.

35. a) Intelegerea lui Pelagius privind accesul pruncilor nebotezati la ,viata
eternd” trebuie considerata ca fiind contrara credintei catolice.

36. b) Afirmatia ca ,pedeapsa pentru pdcatul originar este pierderea
sanctificarii”, formulata de Inocentiu al Ill-lea,®® are legatura cu credinta, pentru
ca pacatul originar este in sine un impediment la vederea fericirii. Harul este
necesar pentru a fi purificat de pacatul originar si pentru a creste in comuniune
cu Dumnezeu astfel Incat sa poti intra in viata vesnica si sa te bucuri de vederea
lui Dumnezeu. Din punct de vedere istoric, doctrina obisnuita a aplicat aceasta
afirmatie privitor la destinul copiilor nebotezati si a concluzionat ca acesti prunci
sunt lipsiti de vederea lui Dumnezeu. Dar invatatura papei Inocentiu, in

67 Vezi mai sus nota 38.

68 PIUS IX, Circulara ,Quanto conficiamur”, 10.09.1863 (DS 2866): ,..qui..honestam rectamque vitam agunt, posse,
divinae lucis et gratiae operante virtute, aeternam consequi vitam, cum Deus, qui omnium mentes, animos,
cogitationes habitusque plane intuetur, scrutatur et noscit, pro summa sua bonitate et clementia minime patiatur,
quempiam aeternis puniri suppliciis, qui voluntarie culpae reatum non habeat”.

69 Cf. INNOCENTIU al Ill-lea, Scrisoare citre Humbert, Arhiepiscop de Arles, ,Maiores Ecclesiae causas”, DS 780.
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continutul ei de credinta, nu implica iIn mod necesar ca pruncii care mor fara
Botez sunt privati de har si condamnati la pierderea sanctificarii; si ne permite sa
speram ca Dumnezeu, care vrea ca toti sa se mantuiasca, pune la dispozitie un
remediu milostivitor pentru curatirea de pacatul originar si pentru ajungerea la
vederea fericirii.

37. ¢) In documentele Magisteriului din Evul Mediu, mentiunea ,diferitelor
pedepse” pentru cei care mor in pacat de moarte efectiv sau doar cu pacatul
originar (,Cat despre sufletele celor care mor in pacat de moarte faptuit sau
numai cu pdcatul originar, ei merg numaidecat in iad, sa fie pedepsiti, dar cu
pedepse diferite”)70, trebuie interpretata in acord cu invatatura obisnuita a
timpului respectiv. Din punct de vedere istoric, aceste afirmatii au fost cu
certitudine aplicate pruncilor nebotezati, cu concluzia ca acesti prunci sufera
pedeapsa pentru pacatul originar. Trebuie observat totusi cd, Intr-un mod
general, focalizarea acestor pronuntari ale Bisericii nu a fost pe absenta mantuirii
pentru copiii nebotezati, dar pe imediatul judecatii particulare de dupa moarte si
distribuirea sufletelor in rai sau in iad. Aceste afirmatii ale magisteriului nu ne
obliga sa credem ca acesti prunci mor neaparat cu pacatul originar, astfel incat sa
nu fie nici o cale de mantuire pentru ei.

38. d) Bula papei Pius al VI-lea ,Auctorem fidei” nu este o definitie
dogmatica a existentei spatiului ,limbo”: documentul papal in el insusi constrange
la respingerea incarcaturii janseniste ca teoria ,limbo” predicata de teologii
scolastici este identica cu ,viata eterna” promisa copiilor nebotezati de catre
anticul Pelagius. Pius al VI-lea nu i-a condamnat pe jansenisti pentru ca au negat
teoria ,limbo”, ci pentru ca au sustinut ca aparatorii ei au fost vinovati de erezia
lui Pelagius. Mentinand libertatea scolilor catolice de a propune diferite solutii la
problema destinului copiilor nebotezati, Sfantul Scaun a aparat invatatura
obisnuita ca fiind o optiune acceptabila si legitima, fara a o aproba in mod pozitiv.

39. e) In ,Alocutiunea citre moasele italiene”, papa Pius al VI-lea”?
stipuleaza ca in afara Botezului ,nu sunt alte mijloace de a-i comunica viata
supranaturald copilului care nu are inca uzul ratiunii”, a exprimat credinta
Bisericii privitor la necesitatea harului pentru a dobandi vederea fericirii si
necesitatea Botezului ca mijloc de-a primi un astfel de har.72 Mentiunea ca pruncii
(spre deosebire de adulti) nu sunt capabili sa actioneze pe cont propriu, aceasta
insemnand ca nu pot face un act rational si liber care ar putea ,sa compenseze
Botezul”, nu a constituit o pronuntare asupra continutului teoriilor teologice in uz
si nu a interzis cercetarea teologica pentru aflarea altor cai de mantuire. Pius al
XII-lea mai degraba a retrasat limitele in cadrul carora dezbaterea poate avea loc
si a reafirmat In mod ferm obligatia morala de-a le pune la dispozitie Botezul
pruncilor aflati in pericol de moarte.

70 CONCILIUL al II-lea DE LA LYON, Profession for Michael Paleologus, DS 858; vezi mai sus nota 48.
71 Acta Apostolicae Sedis 43 (1951), 841.
72 Vezi mai sus, 1.6 si mai jos, 2.4.
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40. In rezumat: afirmatia c3 pruncii care mor fira botez suferi privarea de
vederea lui Dumnezeu a fost timp indelungat doctrina comuna a Bisericii, dar nu
si credinta oficiala a Bisericii. Cat despre teoria ca privarea de vederea fericirii
este singura lor pedeapsa, spre excluderea oricarei alte dureri, aceasta este o
opinie teologicd, in ciuda indelungii acceptari in Apus. Teza teologica specifica
privind ,fericirea naturalda” atribuita acestor prunci constituie de asemenea o
opinie teologica.

41. In consecintd, pe langi teoria ,limbo” (care rimane o posibild opinie
teologicd), pot fi si alte cdi de-a integra si de-a pazi principiile de credinta
inradacinate In Scriptura: crearea fiintei umane in Hristos si vocatia sa de a fi in
comuniune cu Dumnezeu; vointa lui Dumnezeu de mantuire universald;
transmiterea si consecintele pacatului originar; necesitatea harului pentru a intra
in Imparatia lui Dumnezeu si pentru a dobandi vederea lui Dumnezeu; unicitatea
si universalitatea mijlocirii salvatoare a lui lisus Hristos; si necesitatea Botezului
pentru mantuire.

Discutia despre careva cadi alternative de mantuire nu modifica principiile de
credinta si nu elaboreaza teorii ipotetice, ci cauta o integrare si o reconciliere
coerentd a principiilor de credinta sub indrumarea magisteriului eclesial, dand
mai multa greutate vointei lui Dumnezeu de mantuire universala si solidaritatii in
Hristos (cf. GS 22), cu scopul de-a intemeia speranta ca pruncii care mor fara
botez ar putea sa se bucure de vederea fericirii. Potrivit cu un principiu
metodologic, ca ceea ce este mai putin cunoscut trebuie investigat pe calea a ceea
ce este mai bine cunoscut, se pare ca punctul de plecare pentru a considera
destinul acestor copii ar trebui sa fie voia lui Dumnezeu de mantuire, mijlocirea
lui Hristos si darul Sfantului Duh, dar si o considerare a conditiei copiilor care
primesc Botezul si sunt salvati prin actiunea Bisericii in numele lui Hristos. Soarta
copiilor nebotezati ramane, oricum, un caz-limita in chestionarea teologica, iar
teologii ar trebui sa tina cont de perspectiva apofatica a parintilor greci.

2. Inquirere Vias Domini: Cautand discernerea cailor lui Dumnezeu -
principii teologice

42. De vreme ce tema aflata in discutie priveste un subiect pentru care nici
un raspuns explicit nu vine direct din Revelatie ca Incorporat in Sfanta Scriptura
si Traditie, credinciosul catolic trebuie sa recurga la anumite principii teologice
pe care Biserica, si in mod specific Magisteriul - pazitorul depozitarului credintei
(Depositum Fidei), le-a articulat in prezenta Duhului Sfant. Deoarece Conciliul II
Vatican afirma: ,In doctrina catolici existd o ordine sau ,ierarhie” a adevirurilor,
care difera prin legatura lor cu fundamentele credintei crestine” (UR 11). Evident,
nimeni nu se poate auto-mantui. Mantuirea vine numai de la Dumnezeu Tatal prin
lisus Hristos In Duhul Sfant. Acest adevar fundamental (al ,necesitatii absolute” a
actului divin de mantuire adresat fiintelor umane) este dezvaluit in istorie prin
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mijlocirea lui lisus Hristos si ajutorul Sau sacramental. Ordo tractandi pe care o
vom adopta aici urmeaza ordo salutis, cu o exceptie: dimensiunea antropologica
este abordata intre dimensiunile trinitara si eclesiologico-sacramentala.

2.1. Voia Ilui Dumnezeu de mdantuire universald ca realizata prin
mijlocirea unica a lui lisus Hristos in Duhul Sfant

43. 1In contextul discutiei despre destinul pruncilor care mor firi Botez,
misterul voii lui Dumnezeu de mantuire universala este un principiu central si
fundamental. Adancimea acestui mister este reflectata in paradoxul iubirii divine
care se manifesta atat universal cat si preferential.

44. 1nVechiul Testament, Dumnezeu este numit Salvatorul poporului Israel
(cf. Exod 6:6; Deut 7:8; 13:5; 32:15; 33:29; Is 41:14; 44:24; Psalmul 77/78; 1
Macab 4:30). Dar iubirea Sa preferentiala pentru poporul lui Israel are un scop
universal, care se extinde la individual (cf. 2 Sam 22:18, 44, 49; Ps 25:5; 27:1) sila
toate fiintele umane ,Pentru ca iubesti toate cele ce sunt si nimic nu urgisesti din
cele ce ai ficut, cd daci ai fi urat un lucru, nu l-ai fi plasmuit” (Intelepciune 11:24).
Prin Israel si popoarele pagane vor gasi mantuire (cf. Is 2:1-4; 42:1; 60:1-14). ,Va
voi da ca o lumina pentru neamuri, astfel Incat mantuirea mea sa poata ajunge
pana la capatul pamantului”(Is 49:6).

45. Aceasta iubire preferentiala si universala a lui Dumnezeu este
ingemanata si realizata intr-un model unic si exemplar in lisus Hristos, care este
unicul Mantuitor al tuturor (cf. Fapte 4:12), dar in mod particular al celui care
devine smerit (tapeinosei) asemenea ,celor mici”. Intr-adevir, ca unul care este
smerit si bland cu inima (cf. Matei 11:29), lisus pastreaza o misterioasa afinitate
si solidaritate cu acestia (cf. Matei 18:3-5; 10:40-42; 25:40-45). lisus afirma ca
grija pentru acestia mai mici este incredintata ingerilor lui Dumnezeu (cf. Matei
18:10). ,Asadar, voia Tatdlui Meu care este in ceruri este ca niciunul dintre
acestia mici sa nu piara” (Matei 18:14). Misterul acestei vointe, in acord cu buna
placere a Tatdlui,’3 este revelat prin Fiul’4 si administrat prin darul Sfantului
Duh.75

46. Universalitatea vointei mantuitoare a lui Dumnezeu Tatdl asa cum este
realizata prin unica si universala mijlocire a Fiului Sau, lisus Hristos, este
exprimata hotarator in prima epistola catre Timotei: ,Aceasta este bine si placut
inaintea lui Dumnezeu, Mantuitorul nostru, care vrea (thelei) ca toti sa se
mantuiasca si sa vinad la cunoasterea adevarului. Caci un singur Dumnezeu si un
singur Mijlocitor Dumnezeu si om, Omul Hristos lisus, care s-a dat pe Sine ca
rascumpadrare pentru toti...” (1 Tim 2:3-6). Reiterarea emfatica a lui ,toti”
(versetele 1, 4, 6), si justificarea universalitatii pe fundamentul unicitatii lui

73 Cf. Ef 1:6,9: ,bunavointa (eudokia) voii sale”.
74 Cf. Luca 10:22: ,Acela caruia Fiul vrea (bouletai) sa i-1 descopere”.
75 Cf. 1 Cor 12:11: ,care imparte fiecaruia dupa cum doreste (bouletai)”.
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Dumnezeu si a Mijlocitorului Siu, care El Insusi este un om, arati ci nimeni nu
este exclus de la aceasta vointa de mantuire. Fiind obiect de rugaciune (cf. 1 Tim
2:1), aceasta voie de mantuire (thelema) se refera la o vointa sincera din partea
lui Dumnezeu, careia, uneori, oamenii se opun.”¢ in consecinta noi avem nevoie sa
ne rugam Tatalui nostru din ceruri ca voia Sa (thelema) sa fie facuta pe pamant
precum este in ceruri (cf. Matei 6:10).

47. Misterul voii Sale, revelat lui Pavel ca ,celui mai mic dintre toti sfintii”
(Efeseni 3:8) isi are radacinile in scopul Tatalui de a-L face pe singurul sau Fiu nu
doar ,primul nascut printre multi frati "(Rom 8:29), dar si ,primul nascut al
intregii creatii iesite din moarte” (Coloseni 1:15, 18). Aceasta revelatie permite
cuiva sa descopere in mijlocirea Fiului dimensiunile cosmice si universale, care
depasesc toate separarile (cf. GS 13). Cu respect la adresa universalitatii omenirii,
mijlocirea Fiului surmonteaza (I) divizarile culturale, sociale sau de gen: ,nu mai
este nici evreu, nici grec..., nici sclav, nici liber...nici barbat sau femeie” (Galateni
3:28); si (II) divizarile cauzate de pacat, interne (cf. Rom 7) la fel ca si cele
interpersonale (cf. Efeseni 2:14): ,Asa cum prin neascultarea unui singur om
multi au fost facuti pacatosi, tot astfel si prin ascultarea unui singur om multi vor
fi facuti drepti” (Rom 5:19). Cu privire la divizarile cosmice, Pavel explica ca
,Pentru ca in El toata plinatatea lui Dumnezeu a binevoit sa locuiasca, si prin El sa
impace cu Sine toate lucrurile, fie de pe pamant, fie din ceruri, faicand pace prin
sangele crucii Sale” (Col 1:19-20). Ambele dimensiuni sunt aduse impreuna in
epistola catre Efeseni (1:7-10): ,in El avem ridscumpirare prin sangele Siu,
iertarea farddelegilor noastre... dupd cum hotirase Insusi mai fnainte..., ca si
uneasca toate in Hristos, cele din cer si cele de pe pamant”.

48. Tmplinirea acestui mister al mantuirii, ,ca in aceasta nadejde noi am
fost mantuiti” (Rom 8:24) nu este inca vizibild. Insusi Duhul Sfant marturiseste ca
el nu este realizat inca, si in acelasi timp incurajeaza crestinii sa se roage si sa
nadajduiasca in invierea definitiva: ,Noi stim ca intreaga creatie impreuna
suspina si are dureri pana acum; si nu numai creatia, dar si noi insine, care avem
parga Duhului, suspinam launtric, asteptand infierea, rascumpararea trupurilor
noastre... De asemenea Duhul ne ajuta in slabiciunile noastre; pentru ca noi nu
stim si ne rugdm cum trebuie, dar Insusi Duhul se roagi pentru noi cu suspine de
negrait (Rom 8:22-23, 26). Astfel ca tanguirea Duhului nu numai ca ajuta
rugaciunile, ci cuprinde, intr-un fel, durerile tuturor adultilor si copiilor, si a
intregii creatii.”’

49. Sinodul de la Quierzy (853) afirma ca: ,Atotputernicul Dumnezeu
doreste ca toti oamenii, fara exceptie, sa fie mantuiti [1 Tim 2:4]. Faptul ca nu toti
se mantuiesc, confirma adevarul ca mantuirea este darul Mantuitorului, iar
pieirea este din vina celor care pier”.”8 Analizand implicatiile pozitive ale acestei

76 Cf. de pilda Mt 23:37.
77 Cf. CBC 307.
78 DS 623.
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afirmatii cu privire la solidaritatea universala a tuturor in misterul lui lisus
Hristos, Sinodul afirma mai departe ca: ,Asa cum nu este nici un om care a fost,
este si va fi, a carui natura sa nu fie asumata in El [Domnul lisus Hristos], tot asa
nu este nimeni din cei care au fost, sunt sau vor fi, pentru care El n-a suferit, chiar
daca nu oricine ajunge [efectiv] sa fie rascumparat de jertfa Sa”.79

50. Aceasta convingere hristocentrica si-a gasit expresie In intreaga
traditie catolica. Sfantul Irineu, de pilda, citeaza textul paulin afirmand ca Hristos
se va intoarce ,sa recapituleze toate in El”(Efeseni 1:10), ca fiecare genunchi sa i
se plece in cer si pe pamant si sub pamant, si fiecare limba sa marturiseasca pe
lisus Hristos ca Domn.8 In ceea ce-l priveste pe Sf. Toma d’Aquino, acesta,
intemeindu-se tot pe textul paulin, spune ca: , Hristos este Mijlocitorul desavarsit
intre Dumnezeu si om, impacand prin moartea Sa natura umana cu Dumnezeu”.81

51. Documentele de la Conciliului II Vatican nu numai ca citeaza textul
paulin in intregime (cf. LG 60, AG 7), dar de asemenea il au ca referinta (cf. LG 49),
si chiar mai mult utilizeaza in mod repetat denumirea Unicus Madiator Christus
(LG 8, 14, 62). Aceasta afirmatie centrald a credintei in Hristos isi gaseste, de
asemenea, expresie In Magisteriul papal post-conciliu: ,Si nu este mantuire in
altcineva, pentru ca nu este nici un alt nume sub ceruri, dat Intre oameni, prin
care noi trebuie sa fim mantuiti” (Fapte 4:12). Aceasta afirmatie are valoare
universald, de vreme ce pentru toti oamenii... mantuirea poate veni numai de la
lisus Hristos”.82

52. Declaratia Dominus Ilesus rezuma In mod succint convingerea si pozitia
catolica: , Trebuie sa se creada ferm, ca un adevar al credintei catolice, ca vointa
de mantuire universali a lui Dumnezeu Cel Unul si Intreit este oferitd si implinita
odata si pentru totdeauna In misterul intruparii, mortii si invierii Fiului lui
Dumnezeu”.83

2.2. Universalitatea pdcatului si nevoia universald de mantuire

53. Vointa lui Dumnezeu de mantuire universala prin lisus Hristos, intr-o
tainica legatura cu Biserica, este Indreptata catre toti oamenii, care, potrivit cu
credinta Bisericii, sunt pacatosi in nevoia de-a fi mantuifi. Deja in Vechiul
Testament, natura pdacatului omenesc raspandita asupra fintregului este
mentionatd in aproape fiecare carte. Cartea Facerii afirma ca pacatul nu-si are
originile In Dumnezeu, ci In om, deoarece Dumnezeu a creat totul si a vazut ca
este bine (cf. Facere 1:31). Din momentul in care specia umana a inceput sa
creascd pe pamant, Dumnezeu a trebuit sa se confrunte cu pdacatosenia
umanitatii: ,Domnul a vazut ca rautatea omului s-a marit pe pamant, si ca toate

79 DS 624.

80 Vezi Irenaeus, Adv. Haer., 1,10, 1 (PG 7, 550).

81 Thomas Aquinas, Summa Theologiae 111, q. 26, art. 1, corpus.

82 John Paul II, Encyclical Redemptoris Missio, 5.

83 Congregatia pentru Doctrina Credintei, Declaratia Dominus lesus, 14.
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cugetele si dorintele inimii lui erau indreptate numai spre rau”. Chiar i-a ,parut
rau ca a facut om pe pamant”, si a poruncit potop care sa distruga orice lucru si
om, cu exceptia lui Noe care a aflat bunavointa Tnaintea Sa (cf. Facere 6:5-7). Dar
nici acest potop nu a schimbat Inclinatia omului catre pacat: ,Nu voi mai blestema
niciodata pamantul din pricina omului, pentru ca cugetul inimii omului este
inclinat spre rautate inca din tineretile sale” (Facere 8:21). Scriitorii Vechiului
Testament sunt convinsi ca pacatul este adanc Inradacinat si raspandit in
umanitate (cf. Prov 20:9; Eccles 7:20.29) De unde si frecventele cereri pentru mila
lui Dumnezeu, ca in Psalmul 142/143:2: ,Sa nu intri la judecata cu robul Tau, ca
nimeni nu este drept naintea Ta”, sau In rugaciunea lui Solomon: ,Cand ei vor
pacatui Impotriva Ta, caci nu este nici un om care sa nu pacdtuiasca, daca se
pocaiesc cu tot cugetul si cu toata inima... atunci auzi rugaciunea lor in ceruri, in
locul Tau de salasluire... si iarta-i pe acesti oameni care au pacatuit impotriva Ta”
(I Regi 8:46-49). Sunt cateva texte care vorbesc despre pacatosenia de la
nastere. Psalmistul afirma: ,Ca iata intru faradelegi m-am zamislit si in pacate m-a
nascut maica mea” (Ps 50/51:6; traducerile latine au varianta ,in pacat”, la
singular, care ne poate duce cu gandul la ,pacatul originar” - n. trad.). Si afirmatia
lui Elifaz: ,Cine este omul, care poate sa fie curat? Sau acela care, nascut din
femeie, poate sa fie drept!” (Iov 15:14; cf. 25:4), este in acord cu propriile
convingeri ale lui lov (cf. Iov 14:1.4) si ale altor scriitori biblici (cf. Ps 58:3; Isaia
48:8). In cartea Intelepciunii se afld chiar un inceput de reflectie asupra efectelor
pacatului stramosilor Adam si Eva asupra intregii omeniri: ,Dar prin pizma
diavolului moartea a intrat in lume, si aceia care-i apartin lui o cunosc”
(Intelepciune 2:24); ,De la o femeie isi are inceputurile picatul si din pricina ei
murim cu totii” (Sir 25:24).84

54. Pentru apostolul Pavel, universalitatea rascumpararii adusa de lisus
Hristos isi gaseste corespondentul in universalitatea pacatului. Cand Pavel in
Epistola sa catre Romani afirma ca toti, atat evreii cat si neamurile, se afla sub
puterea pacatului (Rom 3:9)85 si ca nimeni nu poate fi exclus de la acest verdict
universal, el isi bazeaza spusele In mod firesc pe Scriptura: ,Caci este scris:
Nimeni nu este drept, nu este cel ce face binele, nu este nici unul”(Rom 3:10-12),
citand Eclesiastul 7:20 si Psalmul 52:1-4).

Pe de-o parte, toti oamenii sunt pacatosi si au nevoie sa fie eliberati prin
moartea si invierea rascumpadratoare a lui lisus Hristos, noul Adam. Nu faptele
Legii, ci numai credinta in lisus Hristos poate salva umanitatea, evrei si neamurile
deopotriva. Pe de alta parte, conditia pacatoasa a omului este legata de pacatul
primului om, Adam. Aceasta solidaritate cu primul om, Adam, este exprimata in
doua dintre textele apostolului Pavel: 1 Corinteni 15:21 si in special Romani 5:12:
,In consecintd, asa cum pacatul a venit in lume printr-un singur om si prin picat
moartea, tot asa moartea s-a raspandit la toti oamenii pentru cad [gr. eph ’hé; alta

84 Alte atestari ale credintei iudaice despre influenta lui Adam in timpul lui Pavel sunt: 2 Apoc. Bar. 17:3; 23:4; 48:42;
54:15; 4 Ezra 3:7; 7:118; ,,0, Adame, ce-ai facut? Chiar daca tu ai pacatuit, caderea nu a fost numai a ta, dar si a noastra,
care suntem urmasii tai”.

85 Cf. Rom 3:23: ,Toti au pacatuit si sunt lipsiti de slava lui Dumnezeu”.
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traducere posibila ,in temeiul careia”, ,cu rezultatul ca”]8¢ toti oamenii au
pacituit..”. In acest anacolut, cauzalitatea primard pentru conditia omului
pacatos si muritor este atribuita lui Adam, indiferent cum ar Intelege cineva
formularea eph ’h6. Cauzalitatea universala a pacatului adamic este presupusa in
Romani 5:15a, 16a, 17a, 18a si clar exprimata in 5:19a: ,prin neascultarea unui
singur om multi s-au facut pacatosi”.

De remarcat ca, apostolul Pavel nu explica niciodata cum a fost transmis
pacatul lui Adam. Impotriva lui Pelagius, care a crezut ci Adam a influentat
umanitatea prin exemplu rau (imitatie - n. trad), Augustin a obiectat ca pacatul
lui Adam a fost transmis prin propagare sau ereditate si astfel a adus doctrina
,2pacatului originar” la expresia ei clasica.8” Sub influenta lui Augustin, Biserica
apuseana a interpretat, aproape in mod unanim, textul din Romani 5:12 in sensul

ypacatului” ereditar.88

55. Urmand aceasta, Conciliul de la Trento (numit in vechime Trident - n.
trad.), in cea de-a cincea sesiune (1546), a definit: ,Daca cineva afirma ca pacatul
lui Adam i-a facut rau numai acestuia, nu si descendentilor sai, si ca sfintenia si
dreptatea primite de la Dumnezeu, pe care le-a pierdut, au fost pierdute numai
pentru sine si nu pentru noi de asemenea; sau cd, pervertit de pacatul
neascultarii, el a transmis intregii umanitati numai moarte si suferintele corpului,
dar nu si pacatul de asemenea, care este moartea sufletului, anathema sit! (sd fie
anatema - n. trad.), pentru ca el contrazice cuvintele apostolului: ,,Pacatul a venit
in lume printr-un singur om si prin pacat moartea, si astfel [moartea] s-a
raspandit la toti, caci to{i au pacatuit in el” [Rom 5:12, dupa Vulgata].8®

56. Asa cum stipuleaza Catehismul Bisericii Catolice: ,Doctrina pacatului
originar este, intr-un fel, ,reversul” Vestii celei bune ca lisus este Mantuitorul
tuturor oamenilor, ca toti au nevoie de mantuire si cd mantuirea este oferita
tuturor in Hristos. Biserica, cea care are mintea lui Hristos, stie foarte bine ca nu
putem altera revelatia pacatului originar fara a submina misterul lui Hristos”.90

86 fn Biserica apuseand, expresia greaci eph 'hé a fost inteleasd ca o clauzi relativi cu un pronume masculin
referindu-se la Adam sau un pronume neutru cu referire la Pdcat (peccatum) (cf. Vetus Latina and Vulgate in quo).
Initial Augustin a acceptat ambele interpretari, dar cand a realizat ca in greaca cuvantul ce desemneazd pacatul este de
gen feminin (hamartia) el a optat pentru prima interpretare, care ar implica notiunea incorporarii tuturor fiintelor
umane in Adam. El a fost urmat de multi teologi latini, fie ,sive in Adamo, sive in peccato”, ori ,in Adamo”. Cea din
urma interpretare nu a fost cunoscuta in Biserica Rasdriteand nainte de loan Damaschin. Multi parinti greci au inteles
eph 'hé ca ,din pricina cdruia”, adica a lui Adam, ,toti au pacatuit”. Expresia eph 'hé a fost de asemenea inteleasa ca o
conjunctie si tradusa ca ,de vreme ce, pentru cd”, ,din pricina ca”, sau , cu rezultatul c3, astfel ca”. ]. FITZMYER
(Romans [AB, 33], New York, 1992, 413-416) discutd unsprezece interpretari diferite si opteaza pentru ultima
posibilitate a unui sens de consecutivitate: “Eph ’ ho, asadar, ar Tnsemna cd Pavel exprima o consecintd, sechela
influentei vatamatoare a lui Adam asupra umanitatii prin ratificarea pacatului sau In pacatele tuturor indivizilor.” (p.
416).

87 De nuptiis et concupiscentia 11,12,15 (PL, 44, 450): ,Non ego finxi originale peccatum quod catholica fides credit
antiquitus”.

88 Catehismul Bisericii Catolice 404 vorbeste despre ,un pacat care este transmis prin propagare la toatda umanitatea,
prin transmiterea naturii umane privata de sfintenia si justetea originara”. Si adauga: ,Si de aceea pacatul originar este
numit ,pacat” Intr-un sens analogic: este un pacat ,contractat” si nu unul ,,comis” - o stare si nu un act”.

89 CONCILIUL DE LA TRENTO, a cincea sesiune, Decretul privind pacatul originar, DS 1512; ND 509. Decretul de la
Trento este o reiterare a Canonului 2 al celui de-al doilea Conciliu de la Orange (529).

9 CBC 389.
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2.3. Nevoia de Biserica

57. Traditia catolica a afirmat in mod constant ca Biserica este necesara
pentru mantuire precum mijlocirea istorica a lucrarii mantuitoare a lui lisus
Hristos. Convingerea si-a gasit expresia clasica in aforismul Sfantului Ciprian:
»Salus extra Ecclesiam non est”.! Conciliul II Vatican a reiterat convingerea de
credinta: ,Bazandu-se pe sine pe Scriptura si Traditie, [Conciliul] invata ca
Biserica, acum un pelerin pe pamant, este necesara pentru mantuire: unul Hristos
este Mijlocitor si Calea catre mantuire; El este prezent printre noi in Trupul Sau
care este Biserica. El Insusi a afirmat explicit necesitatea credintei si a Botezului
(cf. Marcu 16:16; Ioan 3:5), adica, necesitatea intrarii omului in Biserica prin usa
Botezului. Asadar nu vor putea fi salvati cei care, stiind ca Biserica Catolica a fost
fondata ca necesara de Dumnezeu prin Hristos, vor refuza sa intre si sa ramana in
ea” (LG 14). Conciliul a extins Taina Bisericii: ,Biserica, in Hristos, in sensul de
sacrament, este un semn si un instrument de comuniune cu Dumnezeu si de
unitate intre toti oamenii” (LG 1); ,Asa cum Hristos a purtat lucrarea
rascumpadrarii In sardcie si asuprire, la fel si Biserica este chemata sa urmeze
aceeasi cale, pentru a comunica oamenilor roadele mantuirii” (LG 8).

,Inviind din morti (cf. Rom 6:9) El [Hristos] si-a trimis Duhul dititor de
viata peste apostoli si prin El a instituit Trupul Sau, care este Biserica, ca
sacrament universal de mantuire” (LG 48). Ceea ce frapeaza in aceste citate este
extensia universala a rolului de mijlocitor al Bisericii in administrarea mantuirii
divine: ,unitate intre toti oamenii”, ,mantuirea tuturor oamenilor”, ,taina
universala de mantuire”.

58. In fata unor noi probleme si situatii, a apirut nevoia reevaludrii
axiomei exclusiviste: ,salus extra ecclesiam non est’92. De aceea, mai nou,
magisteriul a articulat o intelegere mult mai nuantata referitoare la relatia
mantuitoare cu Biserica. Alocutiunea papei Pius al [X-lea, Singulari Quadam
(1854) reflecta in mod clar faptul ca: ,Trebuie, desigur, sa fie considerata ca o
concluzie de credinta ca in afara Bisericii Apostolice Romane nimeni nu poate fi
mantuit, ca Biserica este singura arca de salvare, si ca oricine nu intra in ea, va
pieri iIn potop. Pe de alta parte insd, avem certitudinea ca cei care trdiesc in
nestiinta faa de religia adevarata, daca acesta nestiinta nu poate fi depasita, ei nu
sunt vinovati de aceasta in fata ochilor lui Dumnezeu”.93

91 [Traducere: “In afara Bisericii nu existd mdntuire”]Ciprian, Epistola ad Iubaianum 73, 21 (PL 3, 1123); vezi de
asemenea Conciliul de la Florenta, documentul ,Cantate Domino”, DS 1351; ND 810: ,Sfanta Biserica Romana [...] in
mod ferm crede, profeseaza si propovaduieste ca ,nimeni care ramane in afara Bisericii Catolice, nu numai paganii,
dar de asemenea evreii, ereticii sau schismaticii, nu poate sa devina partasi ai vietii eterne; dar ei vor merge in ,focul
vesnic pregatit pentru diavol si ingerii lui” [Matei 25:41], numai daca Inainte de sfarsitul vietilor lor sunt uniti cu
aceasta (aggregati)...”. ,Si nimeni nu poate fi salvat, indiferent de cat de multe pomeni a dat cineva, chiar de si-ar varsa
sangele pentru numele lui Hristos, daca nu ramane in sanul si In unitatea Bisericii Catolice.” (FULGENTIUS din RUSPE,
Liber De fide ad Petrum, liber unus, 38, 79 si 39, 80).

92 Cf. BONIFACE VIII, Documentul ,Unam Sanctam”: ,Porro subesse Romano Pontifici omni humanae creaturae
declaramus, dicimus, diffinimus omnino esse de necessitate salutis”, DS 875; cp. DS 1351; ND 875: , Mai departe noi
declaram, hotaram si definim ca este absolut necesar ca toate fiintele omenesti sa se supuna Pontifului Roman”.

93 Pius IX, Allocution ,Singulari Quadam”, DS 2865i; ND 813.
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59. Scrisoarea Sfdntului Oficiu (Congregatiei pentru Doctrina Credintei - n.
trad.) catre Arhiepiscopul de Boston (1949) ofera mai multe precizari: ,Pentru a
dobandi viata vesnicd, nu este intotdeauna o cerinta ca persoana sa fie
incorporata in realitate (reapse) ca membru al Bisericii, dar este necesar ca cineva
sa-i apartina macar in dorinta si tanjire (voto et desiderio). Nu este Intotdeauna
necesar ca aceasta dorinta sa fie explicita asa cum e in cazul catehumenilor. Cand
cineva este in nestiinta insurmontabild, Dumnezeu accepta, de asemenea, o
dorinta implicitd, asa numita pentru ca este continuta in buna dispozitie a
sufletului prin care o persoana vrea ca voia ei sa fie conforma cu cea a lui
Dumnezeu”.%*

60. Vointa divind de mantuire universald, realizata prin lisus Hristos, In
Duhul Sfant, care include Biserica 1n calitate de sacrament universal de mantuire,
isi gaseste expresia in Vatican II: ,Toti oamenii sunt chemati la unitatea catolica,
care prefigureaza si promoveaza pacea universald. Acestei unitati 1i apartin si
relationeaza in diferite moduri toti credinciosii catolici, altii care cred in Hristos
si, In cele din urma, toata umanitatea chemata la mantuire prin harul lui
Dumnezeu” (LG 13). Faptul ca mijlocirea unica si universala a lui lisus Hristos
este realizata in contextul unei relatii cu Biserica este mai departe reiterata de
Magisteriul papal post-conciliu.

Vorbind despre cei care nu au avut oportunitatea sa cunoasca sau sa accepte
revelatia Evangheliei, chiar si in cazul acestora, circulara Redemptoris Missio
spune: ,Mantuirea in Hristos este accesibila prin puterea harului..., care are o
relatie tainica cu Biserica”.?>

2.4. Necesitatea Botezului sacramental

61. Dumnezeu Tatal vrea sa configureze toate fiintele umane dupa Hristos
(cf. Gal 4:19 - n. trad.) prin Sfantul Duh, care 1i transforma si-i imputerniceste
prin harul Siu. In mod obisnuit, aceasti configurare dupi lisus Hristos are loc
prin Botezul sacramental, prin care cineva ia chipul lui Hristos, primeste Duhul
Sfant, este eliberat de pacat si devine membru al Bisericii.

62. Numeroasele afirmatii baptismale din Noul Testament, in varietatea
lor, articuleaza diferite dimensiuni ale semnificatiei Botezului asa cum a fost
inteles de comunititile crestine timpurii. In primul rand, Botezul este desemnat
ca iertare a pacatelor, ca o curatire (cf. Efeseni 5:26) sau ca o stropire care curata
inima de orice cuget rau (cf. Evrei 10:22; 1 Pet 3:21). ,Pocaiti-va si sa se boteze
fiecare dintre voi in numele lui lisus Hristos spre iertarea pacatelor voastre; si
veti primi darul Sfantului Duh” (Fapte 2:38; cf. Fapte 22:16). Cei botezati sunt
astfel configurati dupa lisus Hristos caci: ,prin botez ne-am ingropat cu El in
moarte, ca asa cum Hristos a Inviat din morti prin slava Tatalui, tot asa si noi sa
umblam Intru viata cea innoita (Rom 6:4).

94 Scrisoare a ,Sfantului Oficiu” catre Arhiepiscopul de Boston, DS 3870; ND 855.
95 JOAN PAUL al II-lea, circulara Redemptoris Missio, 10.
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63. Scriptura, in mod repetat, face referire la lucrarea Duhului Sfant in
Botez (cf. Tit 3:5). Exista credinta Bisericii ca Duhul Sfant este impartasit prin
Botez (cf. Corinteni 6:11; Tit 3:5). Hristos cel inviat este lucrator prin Duhul Sau,
care ne face pe noi fii ai lui Dumnezeu (cf. Rom 8:14), Increzatori In a-L numi Tata
pe Dumnezeu (cf. Gal 4:6).

64. In sfarsit, acestea sunt afirmatiile despre a fi ,addugat” la Poporul lui
Dumnezeu in contextul Botezului, sau ,a fi botezat intr-un singur trup” (Fapte
2:41). Botezul rezulta in Incorporarea persoanei umane in Poporul lui Dumnezeu,
Trupul lui Hristos si templul spiritual. Pavel vorbeste despre ,a fi botezat intr-un
singur trup” (1 Cor 12:13), iar Luca despre ,a fi adaugat” Bisericii prin Botez
(Fapte 2:41). Prin Botez, credinciosul nu mai este un individ, ci devine un
membru al Poporului lui Dumnezeu; devine membru al Bisericii pe care Petru o
numeste ,semintie aleasd, preotie imparateascd, neam sfant, poporul lui
Dumnezeu” (1 Petru 2:9).

65. Traditia conferirii Botezului sacramental se extinde tuturor, chiar si
pruncilor. Printre marturiile Noului Testament despre Botezul crestin, in cartea
Faptele Apostolilor se gasesc momente de ,botezuri casnice” (cf. Fapte 16:15;
16:33; 18:8), care probabil includeau si copiii. Practica veche a botezului
copiilor,?¢ acreditata de Parintii si de Magisteriul Bisericii, este acceptata ca o
parte esentiala a Intelegerii de credinta a Bisericii Catolice. Conciliul de la Trento
afirma: ,In acord cu traditia apostolicd, chiar si copiii care n-au pacatuit prin
alegerea lor sunt cu adevarat botezati spre iertarea pacatelor, asa incat prin
renastere ei pot fi spalati de ceea ce au mostenit prin nastere. Pentru ca , de nu se
va naste cineva din api si din Duh, nu va intra in Imparatia lui Dumnezeu [loan
3:5]".97

66. Necesitatea Tainei Botezului este proclamata si marturisita ca parte
integranta a credintei crestine. In temeiul poruncii asa cum gasim la Matei 28:19:
sila Marcu 16:15, si in prescriptia de la [oan 3:5,98 comunitatile crestine au crezut
de la bun inceput in necesitatea Botezului pentru mantuire. In timp ce Botezul

96 Policarp ar putea fi un martor indirect la aceasta, de vreme ce declard inaintea proconsulului: ,De 86 de ani il
servesc pe El [pe Hristos]”, Martyrium Polycarpi 9,3. Martiriul lui Policarp a survenit probabil in timpul anilor finali ai
domniei lui Antoninus Pius (156-160).

97 CONCILIUL DE LA TRENTO, a cincea sesiune, Decretul privind pacatul originar, DS 1514; ND 511. Canonul reia al
doilea canon al Conciliului de la Cartagina (418), DS 23.

98 Luand In considerare textele Vechiului Testament privind revarsarea Duhului de citre Dumnezeu, ideea principala
in loan 3:5 pare sa faca referire la darul Duhului lui Dumnezeu. Daca viata naturald se datoreaza faptului cd Dumnezeu
da duh fiintelor umane, in chip asemanator si viata vesnica incepe atunci cind Dumnezeu dd Duhul S3u cel Sfant
fiintelor omenesti. Cf. R.E. BROWN, The Gospel according to John (1 - XII), The Anchor Bible, vol. 29, Doubleday and Co:
New York, 1966, 140. in aceasti privinti, Brown observi: ,Motivul baptismal care este tesut in textul intregii scene e
secundar; expresia ,din apad”, in care motivul baptismal se exprima pe sine cel mai clar, poate sa fi fost dintotdeauna
parte din scend, chiar dacd nu era la origine o referinta pentru Botezul crestin; sau expresia poate sa fi fost adaugata
traditiei ulterioare cu scopul de a scoate la iveald motivul baptismal”. (Ibid. 143). Domnul subliniaza necesitatea unei
nasteri ,din api si din Duh” pentru a intra in impiratia lui Dumnezeu. in traditia crestini, aceasta a fost inteleasi ca
indicand Taina Botezului, chiar daci intelegerea sacramentali este o limitare a dimensiunii pnevmatologice. inteleas3
in acest fel, problema poate fi ridicata daca textul exprima un principiu general fara exceptie. Trebuie sa fim constienti
de usoara schimbare in interpretare.
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sacramental este considerat necesar in masura in care a fost stabilit de lisus
Hristos pentru a configura fiintele umane Siesi, Biserica nu a afirmat niciodata
,2hecesitatea absoluta” a Botezului sacramental pentru mantuire.

Exista si alte cadi prin care devenirea in Hristos poate fi realizata. Deja in
comunitatile crestine timpurii era acceptat ca martiriul - ,Botezul sangelui” -
poate fi considerat un substitut al Botezului sacramental. La fel era cunoscut si
,Botezului dorintei”. In aceasti privintd, cuvintele Iui Toma d’Aquino sunt
pertinente: ,Sacramentul Botezului poate lipsi In doua moduri. De exemplu, el
lipseste atat in realitate (in re) cat si in dorinta (in voto) la cel care nu este botezat
si nici nu-si doreste aceasta. De asemenea, Sacramentul Botezului poate lipsi in
realitate, dar sa existe in dorinta... [ar daca cineva a fost botezat in realitate, un
astfel de om poate primi mantuirea in temeiul dorintei pentru Botez”.99

Conciliul de la Trento recunoaste ,Botezul dorintei” ca un mod prin care
cineva poate fi iIndreptat fara primirea in fapta a sacramentului: ,Dupa
raspandirea Evangheliei, aceasta trecere [de la pacat la dreptate] nu poate avea
loc fara baia renasterii sau dorinta de aceasta, Intrucat sta scris: ,de nu se va
naste cineva din api si din Duh, nu va intra in Imparatia lui Dumnezeu [loan
3:5]”.100

67. Afirmatia credintei crestine asupra necesitatii Botezului pentru
mantuire nu poate fi golita de semnificatia sa existentiala prin reductia la o
afirmatie pur teoretica. Pe de alta parte, libertatea lui Dumnezeu cu privire la
mijloacele de mantuire lasate de El trebuie sa fie in mod egal respectata. De aceea,
incercarea de a opune Botezul dorintei si Botezul sangelui - Botezului
sacramental, este o ispitd periculoasa. Acestea nu sunt decadt expresii ale
antinomiei creatoare in cadrul realizarii ratiunii divine de mantuire universala in
beneficiul umanitatii, care include atat o posibilitate reala de salvare, cat si un
dialog liber de mantuire cu persoana umand. Acest dinamism mantuitor
motiveaza Biserica, In calitatea ei de tainda a mantuirii, sa cheme pe fiecare la
pocdinta, la credinta si la Taina Botezului. Acest dialog spiritual este provocat
numai atunci cand persoana umana este existential capabila de un raspuns
concret - ceea ce nu este In cazul pruncilor. De aici si nevoia parintilor si a nasilor
de a vorbi in numele copiilor care sunt botezati. Dar despre pruncii care mor fara
Botez?

2.5. Speranta si rugdciune pentru mantuirea universala

68. Crestinii sunt oamenii sperantei. Ei si-au pus nadejdea in ,Dumnezeul
cel viu, care este Mantuitorul tuturor si mai ales al celor care cred” (1 Tim 4:10).
Ei doresc cu ardoare ca toate fiintele omenesti, inclusiv pruncii nebotezati, sa
poata trdai comuniunea in slava lui Dumnezeu si sa traiasca cu Hristos (cf. 1
Tesaloniceni 5:9-11; Romani 8:2-5; 23-35), asa cum spune si Teofilact al
Bulgariei: ,Daca El [Dumnezeul nostru] vrea ca toti oamenii sa fie mantuiti, si tu

99 Thomas Aquinas, Summa Theologiae 11], q. 68, art. 2, corpus.
100 CONCILIUL DE LA TRENTO, a Sasea sesiune, Decretul privind justificarea, DS 1524; ND 1928.
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ar trebui sa vrei asta, ca sa-L imiti pe EI”.101 Aceasta speranta crestina este o
»Speranta... contrara sperantei” (Rom 4:18), mergand mult mai departe de orice
form3 a sperantei omenesti. Isi ia exemplul de la Avraam, parintele nostru in
credinta. Avraam isi punea mare incredere In promisiunile pe care Dumnezeu i le-
a facut. El a avut incredere in Dumnezeu in ciuda tuturor evidentelor omenesti
sau a neobisnuitului (,contrara sperantei”).

Asadar crestinii, chiar si cand nu vad cum pruncii nebotezati ar putea fi
salvati, nu mai putin indraznesc sa spere ca Dumnezeu ii va imbratisa in mila Sa
mantuitoare. Ei sunt de asemenea pregatiti sa faca o pledoarie de aparare oricui
le-ar cere sa marturiseasca pentru speranta care este in ei (cf. 1 Pet 3:15). Cand ei
intalnesc mame si parinti in agonie pentru ca pruncii lor au murit inainte sau
dupa nastere, fara a fi botezati, ei se simt presati sa le explice ca propria lor
speranta de mantuire poate fi extinsa, de asemenea la acei prunci sau copii.102

69. Crestinii sunt oameni de rugaciune. Ei pun la inima indemnul
apostolului Pavel: ,Inainte de toate, vi indemn si faceti cereri, rugiciuni, mijlociri
si multumiri pentru toti oamenii” (1 Tim 2:1). Aceasta rugaciune universala este
placuta lui Dumnezeu care ,voieste ca tot omul sa fie mantuit si sa vina la
cunoasterea adevarului” (1 Tim 2:4), si pentru a carui putere creatoare ,nimic nu
este imposibil” (Iov 42:2; Marcu 10:27; 12:24-27; Luca 1:37). Este fundamentat
pe speranta faptul ca toata creatia se va impartasi in final de slava lui Dumnezeu
(cf. Rom 8:22-27). O astfel de rugaciune este in acord cu indemnul Sfantului loan
Hrisostom: ,Imitati pe Dumnezeu. Daca El voieste ca toti sa fie mantuiti,
bineinteles trebuie sa ne rugam pentru toti.”103

3. Spes Orans. Motive de speranta
3.1. Noul context

70. Cele doua capitole precedente, considerand istoria reflectiei crestine
asupra destinului pruncilor nebotezatil®4 si respectiv principiile teologice care
abordeaza acest subiect,195 au prezentat un clarobscur. Pe de-o parte, in multe
feluri, principiile teologice crestine fundamentale par sa favorizeze mantuirea
copiilor nebotezati In acord cu vointa lui Dumnezeu de mantuire universala. Pe de
alta parte, oricum, nu poate fi negat ca a existat o veche doctrina traditionala (a
carei valoare teologica este fara indoiala nedefinitiva), care, in grija de a pastra si
de a nu compromite alte adevaruri ale edificiului teologic crestin, a exprimat fie o
anumita reticenta in aceasta privintd, fie chiar un refuz clar in a proclama
mantuirea acestor prunci.

101 Teofilact, In 1 Tim 2,4 (PG 125, 32): Ei pantas anthrépous thelé s6thénai ekeinos, thele kai su, kai mimou ton Theon.
102 Este notabil ca editio typical a circularei Papei loan Paul al II-lea, Evangelium Vitae, a inlocuit paragraful 99 care
spune: ,Vei ajunge sa Intelegi ca nimic nu este definitiv pierdut si vei fi de asemenea capabil sa ceri iertare de la copilul
tdu, care traieste acum in Domnul” (o exprimare care a fost susceptibild de interpretare gresitd), cu acest text
definitiv: “Infantem autem vestrum potestis Eidem Patri Eiusque misericordiae cum spe committere” (cf. AAS 87
(1995), 515), care poate fi tradus asa: ,Poti sa-ti Incredintezi cu speranta copilul aceluiasi Tata si milei Sale”.

103 Joan Hrisostom, In I Tim. homil. 7,2 (PG 62, 536): Mimou Theon. Ei pantas anthrdépous thelei sé6thénai, eikotds huper
hapantén dei euchesthai.

104 Vezi mai sus, Capitolul 1.

105 Vezi mai sus, Capitolul 2.
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Exista o continuitate fundamentalda in reflectia Bisericii asupra misterului
mantuirii din generatie in generatie sub cilduzirea Duhului Sfant. Inlduntrul
acestei taine, chestiunea destinului vesnic al pruncilor care mor nebotezati este
yuna dintre cele mai dificile de rezolvat in cadrul teologiei”.19¢ Este un ,caz-
limita”, unde principii vitale de credinta, in special nevoia de Botez pentru
mantuire si vointa lui Dumnezeu de mantuire universald, pot usor sa apara in
tensiune.

Cu respect pentru intelepciunea si fidelitatea celor care au studiat in trecut
aceasta intrebare problematica, dar si cu constientizarea intensa ca magisteriul
Bisericii a optat in mod specific si poate providential, in momentele cheie din
istoria doctrinei,%7 sa nu concluzioneze ca acesti prunci sunt privati de vederea
fericirii, ci sa pastreze Intrebarea deschisa, am considerat ca Duhul ar putea sa
ghideze Biserica in acest punct al istoriei sa faca reflectii innoite pe aceasta
chestiune exceptional de delicata (cf. DV 8).

71. Conciliul II Vatican a chemat Biserica sa citeasca semnele timpurilor si
sa le interpreteze in lumina Evangheliei (cf. GS 4, 11), ,cu scopul ca adevarul
revelat sa poata fi mai adanc patruns, mai bine inteles, si mai potrivit prezentat”
(GS 44). Cu alte cuvinte, legamantul cu lumea, pentru care Hristos a suferit, a
murit si-a inviat, este pentru Biserica, care e Trupul lui Hristos, Intotdeauna o
ocazie sa-si aprofundeze intelegerea lui Dumnezeu si a iubirii Sale, dar si de a se
intelege mai adanc pe sine insasi prin prisma mesajului de mantuire incredintat
ei. Este posibil sa fie identificate diferite semne ale timpurilor noastre moderne
care cer o constientizare Tnnoita a aspectelor Evangheliei care se apleaca asupra
chestiunii in discutie. Intr-un fel, ei pun la dispozitie un nou context pentru
considerarea acestui subiect la inceputul secolului al 21-lea.

72. a) Starea de razboi si de confuzie a secolului al 20-lea, si tanjirea
umanitatii pentru pace si unitate, aratate prin fondarea, de pilda, a Organizatiei
Natiunilor Unite, Uniunii Europene, Uniunii Africane, au ajutat Biserica sa
inteleagd mai profund importanta temei comuniunii in mesajul evanghelic si
astfel sa dezvolte o eclesiologie a comuniunii (cf. LG 4, 9; UR 2; GS 12, 24).

73. b) Multi oameni se confrunta astazi cu tentatia disperarii. Criza de
sperantd in lumea contemporana conduce Biserica la o0 mai profunda apreciere a
sperantei care este centrald in Evanghelia crestina. ,Este un singur Trup si un
singur Duh, asa cum ati fost chemati la o singura speranta a chemarii voastre”
(Efeseni 4:4). Crestinii sunt chemati, In mod special astazi, sa fie marturisitori
sperantei si ambasadorii sperantei in lume (cf. LG 48, 49; GS 1). Biserica, in
universalitatea si catolicitatea ei, este depozitarul sperantei care se extinde la
intreaga umanitate, si crestinii au misiunea de-a oferi aceasta speranta tuturor.

106 Y. Congar, Vaste monde ma paroisse: Vérité et dimensions du Salut, Paris: Témoignage Chrétien, 1968, 169: “unul
dintre aceia a caror solutie este cea mai dificilad in sinteza teologica”.
107 Vezi mai sus, Capitolele 1.5 si 1.6.
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74. c) Dezvoltarea comunicatiilor globale, punand in evidenta in mod grafic
toata suferinta din lume, este totodata o ocazie pentru Biserica sa inteleaga
dragostea lui Dumnezeu, mila si compasiunea mai profunda, si sa aprecieze
primatul caritatii. Dumnezeu este milostiv si, pusi in fata enormitatii dureri a
lumii, Invatam sa ne incredem lui Dumnezeu si sa-L slavim ,Cel care prin puterea
lucrarii Inlauntrul nostru poate sa faca mult peste ceea ce noi cerem sau gandim”
(Efeseni 3:20).

75. d) Oamenii de pretutindeni sunt revoltati de suferinta copiilor si doresc
si le faciliteze implinirea potentialului lor.108 Intr-un astfel de cadru, Biserica
recheama si cantareste din nou diferite texte ale Noului Testament, exprimand
dragostea preferentiala a lui lisus: ,Lasati copiii sa vina la mine... ca a unora ca
acestia este Tmparatia cerurilor” (Matei 19:14; cf. Luca 18:15-16: ,pruncii”);
,0ricine primeste pe unul ca acestia In numele Meu, pe Mine ma primeste”
(Marcu 9:37); ,de nu va veti Intoarce si nu veti fi precum pruncii, nu veti intra in
imparatia cerurilor” (Matei 18:3); ,Oricine se va smeri pe sine ca pruncul acesta,
acela este cel mai mare in imparatia cerurilor” (Matei 18:4); ,lar cine va sminti pe
unul dintre acestia mici care cred in Mine, mai bine i-ar fi lui sa i se atarne de gat o
piatra de moara si sa fie afundat in adancul marii” (Matei 18:6); ,Vedeti sa nu
dispretuiti pe vreunul din acestia mici, ci zic voua: Ingerii lor, in ceruri, pururea
vad fata Tatdlui Meu, Care este in ceruri” (Matei 18:10). Astfel Biserica isi
reinnoieste angajamentul ei sa arate Insasi dragostea si grija lui Hristos pentru
copii (cf. LG 11; GS 48, 50).

76. e) Cresterea posibilitatilor de-a calatori si contactele dintre oameni de
diferite credinte, dar si amplificarea dialogului intre oameni de diferite religii au
incurajat Biserica sa dezvolte o mai mare constientizare a multiplelor si
misterioaselor cai ale Domnului (cf. NA 1,2), si a propriei sale misiuni In acest
context.

77. Dezvoltarea unei eclesiologii a comuniunii, a teologiei sperantei, a unei
aprecieri a milostivirii divine, impreuna cu o grija innoita pentru bunastarea
copiilor si a unei constientizari mereu in crestere ca Duhul Sfant este lucrator in
vietile tuturor ,intr-un fel cunoscut Lui” (GS 22), toate aceste noi trasaturi ale
epocii noastre moderne constituie un context nou pentru examinarea problemei
noastre. Acesta poate fi un moment providential pentru reconsiderarea ei. Prin
harul Duhului Sfant, Biserica, in angajamentul ei cu lumea timpurilor noastre, a
dobandit perspective mai profunde in revelatia divina care pot sa puna o lumina
noua asupra acestei chestiuni.

78. Speranta este contextul care imbratiseaza toate reflectiile si raportul
nostru. Biserica de astazi raspunde la semnele timpurilor noastre cu o reinnoita
speranta pentru lume in intregul ei si cu privire specifica la chestiunea noastra

108 Cf. evenimente ca Live Aid, 1985, si Live 8, 2005.
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pentru pruncii care mor nebotezati.1? Noi trebuie ca aici si acum sa dam un acont
al acelei sperante (cf. 1 Pet 3:15). In ultimii 50 de ani, Magisteriul Bisericii a aritat
o deschidere crescanda catre posibilitatea mantuirii pruncilor nebotezati, si
sensus fidelium (simtul credintei) pare sa se fi dezvoltat in aceeasi directie.
Crestinii experimenteaza constant, mai cu seama in cult, biruinta lui Hristos
asupra pacatului si-a mortiill9, milostivirea infinita a lui Dumnezeu, si
comuniunea iubirii sfintilor in ceruri, toate acestea care amplifica speranta
noastra. Acolo speranta care salasluieste in noi, pe care trebuie sa o proclamam si
explicam, este in mod constant innoita, si este din experienta sperantei ca astazi
pot fi oferite consideratii variate.

79. Trebuie recunoscut in mod clar ca Biserica nu are o cunoastere sigura
despre salvarea pruncilor care mor nebotezati. Ea cunoaste si sarbatoreste
marirea Sfintilor Nevinovati (din Betleem - n. trad.), dar destinul, in general, al
pruncilor care mor nebotezati, nu ne-a fost revelat noud, si Biserica invata si
judeca numai cu privire la ceea ce a fost revelat. Totusi, ceea ce stim pozitiv
despre Dumnezeu, Hristos si Biserica ne da temeiuri sa nadajduim in mantuirea
lor. Aceasta afirmatie Insd, necesita anumite explicatii suplimentare.

3.2. Filantropia milostiva a lui Dumnezeu

80. Dumnezeu este bogat In mild, dives in misericordia (Efeseni 2:4).
Liturghia bizantind invoca frecvent milostivirea lui Dumnezeu; Dumnezeu este
Jubitorul de oameni”.11! Mai mult, finalitatea iubitoare a lui Dumnezeu, acum
revelata prin Duhul, este dincolo de imaginatia noastra: , Cele ce ochiul n-a vazut
si urechea n-a auzit, si la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gatit
Dumnezeu celor ce-L iubesc pe E1” (1 Corinteni 2:9-10, citand Is 64:4). Cei care se
indurereaza pe seama pruncilor care mor nebotezati, in special parintii lor, sunt
adesea ei insisi oameni care-L iubesc pe Dumnezeu, oameni pe care aceste
cuvinte ar trebui si-i consoleze. In special, pot fi ficute urmatoarele observatii:

81. a) Harul lui Dumnezeu intalneste toti oamenii si providenta Sa fi
imbratiseaza pe toti. Conciliul II Vatican invata ca Dumnezeu nu neaga ,asistenta
necesara mantuirii” celor care, fara nicio vina de partea lor, nu au ajuns inca la o
cunoastere explicita a lui Dumnezeu, dar care, cu ajutorului harului ,doresc sa
duca o viata dreapta”. Dumnezeu lumineaza toti oamenii ,ca ei sa mosteneasca
viata vesnica” (cf. LG 16). Conciliul invata de asemenea ca harul este ,invizibil
activ” in inimile tuturor oamenilor cu bunavointa (GS 22).

109 Cf. CBC 1261.

110  Hristos a inviat din morti. Cu moartea pe moarte calcand, si celor din morminte viatd daruindu-le” (Troparul
invierii in Liturghia bizantind). Acest vers pascal este cantat de multe ori in fiecare zi din cele patruzeci ale perioadei
invierii in traditia bizantini. Este, asadar, principalul imn al invierii.

111 In toate slujbele si sirbitorile ei, Liturghia bizantini laudi iubirea milostivd a lui Dumnezeu: ,C3 Dumnezeu
milostiv si iubitor de oameni esti, si Tie slava indltdm, Tatalui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pururi si In vecii
vecilor”.
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Aceste cuvinte se aplica in mod clar celor care au atins varsta ratiunii si iau
decizii responsabile, dar este dificil sa negi aplicabilitatea lor si in cazul celor care
nu au varsta alegerii constiente. Afirmatiile particulare par universal valabile in
scopul lor: ,De vreme ce Hristos a murit pentru toti, si de vreme ce toti sunt
chemati la unul si acelasi destin, care este divin [cumque vocatio hominis ultima
revera una sit, scilicet divina], noi marturisim ca, intr-un fel cunoscut [doar] lui
Dumnezeu, Duhul Sfant ofera tuturor posibilitatea de-a fi facuti partasi la misterul
pascal” (GS 22). Aceasta afirmatie profunda a Conciliului II Vatican ne duce in
inima tainei iubitoare a Sfintei Treimi si accentueaza ca ratiunea lui Dumnezeu
depaseste Intelegerea noastra.

82. b) Dumnezeu nu ne cere imposibilul.112 Pe de alta parte, puterea lui
Dumnezeu nu este restrictionata la sacramente: ,Deus virtutem suam non
alligavit sacramentis quin possit sine sacramentis effectum sacramentorum
conferre (Dumnezeu nu limiteaza puterea Sa la sacramente, astfel incat sa nu
poata conferi efectul sacramental fara a primi sacramentul in fapta)”.113
Dumnezeu poate asadar sa dea harul Botezului fara ca sacramentul sa fie conferit,
si acest fapt ar trebui amintit atunci cand conferirea Botezului a fost imposibila.
Nevoia sacramentului nu este absoluta. Ceea ce este absolut e nevoia umanitatii
de Ursakrament (Sacramentul prin excelentd - n. trad.), care este Insusi Hristos.
Toata mantuirea vine doar de la El, prin Biserica.114

83. c) In toate timpurile si-n toate circumstantele, Dumnezeu asigurad un
remediu de mantuire pentru umanitate.l’> Aceasta a fost invatatura lui Toma
d’Aquino!l¢, iar inaintea de el, a lui Augustin!l? si Leon cel Mare,!18 intilnita de
asemenea si In Tnvatatura lui Cajetan.11® Papa Inocentiu al Ill-lea s-a focalizat in
mod specific pe situatia copiilor: ,Departe de noi gandul ca toti pruncii, dintre
care o multime mor in fiecare zi, merg la pieire, iar milostivul Dumnezeu, care
doreste ca nimeni sa nu piara, nu le-ar asigura si lor niste mijloace de mantuire...
Caci, vorbind despre pacat, distingem pacatul originar de cel actual. Cel originar,
este contractat fara consimtamant, iar cel actual este comis cu consimtamant.

112 Cf. AUGUSTIN, De natura et gratia 43, 50 (PL 44, 271).

113 Thomas AQUINAS, Summa Theologiae 111, 64, 7; cf. 111, 64, 3; 111, 66, 6; 111, 68, 2.

114 Vezi mai jos, 3.4. & 3.5.

115 Cf. Thomas Aquinas, In IV Sent. Dist.1, q. 2, a. 4, q.1, a. 2: ,,in quolibet statu post peccatum fuit aliquod remedium per
quod originale peccatum ex virtute passionis Christi tolleretur”.

116 Cf. de asemenea nota 109, mai sus.

117 Cf. AUGUSTINE, Ep. 102, 2, 12.

118 Cf. LEON CEL MARE, In nat. Domini 4,1 (PL 54, 203): ,Sacramentum salutis humanae nulla umquam antiquitate
cessavit... Semper quidem, dilectissimi, diversis modis multisque mensuris humano generi bonitas divina consuluit. Et
plurima providentiae suae munera omnibus retro saeculis clementer impertuit”.

119 Cf. CAJETAN, In Illam Part., q. 68, a.11: ,Rationabile esse ut divina misericordia provideret homini in quocumque
naturali statu de aliquo remedio salutis” (Este clar cd mila lui Dumnezeu asigura omului, In orice stare naturala [ar fi
el], niste remedii mantuitoare). Cajetan facea de fapt referire la timpul dinaintea lui Hristos cand exista un fel de
sacramentum naturae, e.g. oferirea unui sacrificiu, care era ocazia (dar nu si cauza) harului. El a inteles situatia
fiintelor omenesti tnainte de Hristos a fi fost ,timpul legii naturii” si similar a inteles si situatia pruncilor nebotezati. in
consecinta el a aplicat principiul sau In favoarea ideii de ,limbo” ca destin al acestor copii. Ideea sa fundamentald, pe
de alta parte, este foarte importanta si nu conduce in mod necesar la concluzia de ,limbo”: anume, ca toate timpurile
istorice si in toate circumstantele Dumnezeu poartd de grija starii omului si ofera oportunitati potrivite pentru
mantuire.
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Astfel pacatul originar, care este contractat fara consimtamant, este iertat [tot]
fara consimtamant prin puterea sacramentului [Botezului]...”.120 Aici, Inocentiu
apara Botezul copiilor ca mijloc asigurat de Dumnezeu pentru mantuirea multor
prunci care mor in fiecare zi. Putem Intreba insa, in temeiul unei abordari mai
contextualizate a aceluiasi principiu, daca Dumnezeu asigura vreun remediu si
pentru pruncii care mor fara Botez. Si aceasta nu este o negare a invataturii lui
Inocentiu ca cei care mor in pacatul originar sunt privati de vederea fericiriil21, ci
incercarea de a formula intrebarea altfel: daca pruncii morti fara Botez, mor in
pacatul originar, fara vreo sansa de mantuire.

84. Cu increderea ca Dumnezeu ne ajuta in toate circumstantele, cum am
putea sa ne imagindam un astfel de remediu? Caile prin care pruncii nebotezati
care mor ar putea poate sa fie uniti cu Hristos sunt urmatoarele:

85. a) In suferinta si moartea acelor prunci putem discerne o conformitate
mantuitoare cu Hristos in propria Sa moarte si o prietenie cu El Insusi Hristos pe
Cruce a purtat povara pacatului si a mortii intregii umanitati, si toata suferinta si
moartea de dupa aceea este o lupta cu dusmanul (cf. 1 Cor 15:26), o participare la
propria Sa batilie, in mijlocul cireia Il putem gisi pe El alituri de noi (cf. Dan
3:24-25 [91-92] ; Rom 8:31-39; 2 Tim 4 :17). Invierea Sa este izvorul sperantei
umanitatii (cf. 1 Corinteni 15:20); numai in El este viata din abundenta (cf. loan
10:10); si Duhul Sfant ofera tuturor participarea in misterul Sau pascal (cf. GS 22).

86. b) Unii dintre pruncii care suferd si mor, sunt victime ale violentei. In
cazul lor, putem desigur sa facem referire la exemplul Sfintilor Nevinovati (din
Betleem - n. trad.) si sa discernem in cazul acestor prunci o analogie la Botezul
sangelui care aduce mantuire. Chiar daca inconstient, Sfintii Nevinovati au suferit
si au murit pentru Hristos; ucigasii lor cautau sa-L. omoare pe pruncul lisus. Asa
cum cei care au luat vietile Sfintilor Nevinovati au fost motivati de frica si egoism,
asa si vietile in mod particular ale copiilor nendscuti astazi sunt adesea puse in
pericol de frica si egoismul celorlalti. In acest sens, existd o solidaritate cu Sfintii
Nevinovati. Mai mult, ei sunt in solidaritate cu Hristos care a spus: ,,Adevarat zic
voud, intrucat ati facut unuia dintre-acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati
facut”(Matei 25:40). Cat de vital este pentru Biserica sa proclame speranta si
generozitatea, care sunt intrinseci Evangheliei si esentiale pentru protectia
vietii?!

87. c) Este de asemenea posibil ca Dumnezeu sa dea darul mantuirii
pruncilor nebotezati prin analogie cu darul méantuirii dat sacramental copiilor

120 INOCENTIU al Ill-lea, Scrisoare cdtre Humbert, Arhiepiscop de Arles, ND, 1409, 506; DS, 780 ,Absit enim, ut
universi parvuli pereant, quorum quotidie tanta multitudo moritur, quin et ipse misericors Deus, qui neminem vult
perire, aliquod remedium procuraverit ad salutem... Dicimus distinguendum, quod peccatum est duplex: originale
scilicet et actuale: originale, quod absque consensu contrahitur, et actuale, quod committitur cum consensu. Originale
igitur, quod sine consensu contrahitur, sine consensu per vim remittitur sacramenti;...”

121 Cf. DS 780.
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botezati.122 Putem compara aceasta cu darul nemeritat facut Mariei la Conceptia
Imaculata (N.B. aceasta doctrind nu este acceptata de ortodocsi — n. trad.), prin
care El a lucrat pur si simplu, ca sa-i dea In avans (anticipamente) harul mantuirii
in Hristos.

3.3. Solidaritatea cu Hristos

88. Exista o unitate si o solidaritate fundamentala intre Hristos si intreaga
natura umana. Prin Tntruparea Sa, Fiul lui Dumnezeu s-a unit pe Sine, intr-un fel
(,quodammodo”), cu fiecare fiinta umana (GS 22).123 Asadar, nu este nimeni care
sa fi ramas neatins de misterul Cuvantului facut trup. Umanitatea, si intr-adevar
toatd creatia, au fost schimbate obiectiv de faptul imediat al Intruparii si salvate
obiectiv prin suferinta, moartea si Invierea lui Hristos.124 Oricum, acea mantuire
obiectiva trebuie apropriata in mod subiectiv (cf. Fapte 2:37-38; 3:19), in mod
obisnuit prin exercitarea personala la adulti a vointei libere in favoarea harului,
cu sau fara Botezul sacramental, sau in primirea din pruncie a Botezului
sacramental. Situatia copiilor nebotezati este problematica anume din pricina
lipsei prezumate a vointei libere, constiente.l?5 Situatia lor ridica de fapt
chestiunea relatiei dintre mantuirea obiectiva castigata de Hristos si pacatul
originar, si de asemenea Iintrebarea semnificatiei exacte a cuvantului
»quodammodo”, exprimat de Conciliu.

89. Hristos a triit, a murit si a inviat pentru toti. Invititura apostolului
Pavel este ca ,in numele lui lisus tot genunchiul sa se plece, ...si fiecare limba sa
marturiseasca ca lisus Hristos este Domnul” (Filipeni 2:10-11); pentru a Implini
aceasta ratiune Hristos a murit si-a inviat, incat El poate fi Domnul atat al celor
morti cat si al viilor; ,toti vom sta inaintea scaunului judecatii lui Dumnezeu”
(Romani 14:9-11). Intr-un mod aseminitor invatitura lui Ioan traseazi ci ,Tatil
nu judeca pe nimeni, dar a dat Intreaga judecata Fiului, ca toti sa-L cinsteasca pe
Fiul, precum cinstesc pe Tatal” (Ioan 5:22-23); ,,Am auzit fiecare creatura in cer si
pe pamant, sub pamant si in mare, si toate de acolo, spuneau: ,Aceluia care sta
deasupra tronului si Mielului sa fie binecuvantarea, cinstea, slava si puterea in
vecii vecilor!”(Apocalipsa 5:13).

90. Scripturile relationeaza, fara exceptii, intreaga umanitate la Hristos. O
slabiciune majora a traditionalei teorii ,limbo” este ca ramane neclar daca

122 Situatia copiilor nebotezati poate fi comparata cu cea a copiilor botezati. Mai greu poate fi comparata cu situatia
adultilor nebotezati; vezi mai jos, nota 127.

123 Parintii Bisericii se Incanta in reflectia asumarii de catre Hristos a Intregii umnaitati; e.g. Irenaeus, Adv.Haer. 3,19,3
(SCh 211, 380), Epideixis 33 (SCh 406, 130-131); Hilary of Poitiers, In Mt. 4,8 (SCh 254, 130); 18,6 (SCh 258, 80); Trin.
11,24 (CCL 62, 60); Tr.Ps. 51,17; 54,9 (CCL 61, 104; 146); etc.; Gregory of Nyssa, In Cant. Or.II (Opera, ed. JAEGER, VI,
61); Adv. Apoll. (Opera 111/1, 152); Cyril of Alexandria, In Joh. Evang. 1,9 (PG 73, 161-164); Leo the Great, Tract. 64,3;
72,2 (CCL 1384, 392; 442f)).

124 Unii parinti au avut o intelegere mantuitoare a intrupirii insesi, e.g. Cyril al Alexandriei, Comm. in Ioan. 5 (PG 73,
753).

125 Vezi mai jos, nota 127.
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sufletele de acolo au vreo relatie cu Hristos; Hristos - centralitatea doctrinei pare
deficitari. In unele relatiri, sufletele in ,limbo” par sa aiba o fericire naturala care
apartine unei ordini diferite de ordinea supranaturala in care oamenii aleg cu sau
impotriva lui Hristos.

Aceasta apare a fi o trasatura a invataturii lui Toma d’Aquino, desi Francisco
Suarez si scolasticii tarzii au accentuat ca Hristos restaureaza natura umana
(harul sau este gratia sanans, vindecand natura umana) si, In consecinta, face
posibila fericirea naturala imediata pe care d’Aquino a atribuit-o sufletelor in
,<Jimbo”. Harul lui Hristos, In opinia lui d’Aquino, a fost in consecinta implicit, desi
nedezvoltat. Cel putin in practica, scolasticii tarzii intrezareau trei posibile
destine, desi In principiu se pare ca acceptau numai doua destine: raiul si iadul. Si,
contrar lui Augustin, acestia au inteles ca, prin harul lui Hristos, multi prunci din
,Jimbo” erau de fapt in rai si nu in iad!

91. Unde s-a inmultit pacatul, acolo a prisosit harul! Acesta este invatatura
empatica a Scripturii, dar ideea de ,limbo” pare sa constranga aceasta prisosinta.
,Darul liber nu este precum pacatul. Pentru ca daca multi au murit prin greseala
unui singur om, mult mai multi au harul lui Dumnezeu si prin harul Acelui singur
om, lisus Hristos, darul a abundat pentru multi”; ,asa cum pacatul unui singur om
a dus la moartea tuturor oamenilor, asa si actul de dreptate al unui singur om
duce la achitarea si la viata tuturor oamenilor”; ,unde s-a Inmultit pacatul, acolo a
prisosit harul” (Romani 5:15, 18, 20). ,Caci, precum in Adam toti mor, asa si in
Hristos toti vor invia” (1 Corinteni 15:22).

Intr-adevir Scriptura invatd despre solidaritatea la pacdtosenia lui Adam,
dar face aceasta ca fundal pentru invatatura solidaritatii mantuitoare in Hristos.
,2Doctrina pacatului originar este, intr-un fel, ,reversul” Vestii celei Bune ca lisus
este Mantuitorul tuturor oamenilor, ca toti au trebuinta de mantuire si mantuirea
este oferita tuturor prin Hristos”.126 Multe consideratii traditionale despre pacat
si mantuire (si despre ,limbo”) au trasat mai mult solidaritatea cu Adam decat cea
cu Hristos sau, cel putin, aceste explicatii au avut o conceptie restrictiva a
modurilor prin care fiintele umane beneficiaza de solidaritatea cu Hristos.
Aceasta ar parea sa fi fost si caracteristica gandirii lui Augustin,127 care credea ca,
din multimea condamnata in Adam (massa damnata), Hristos 1i salveaza doar pe
cativa alesi.

Invatitura Sfantului Pavel ne-ar presa si redresim balanta si s3 centrdm
umanitatea in Hristos Mantuitorul, intru care toti, intr-un fel, sunt uniti.128 El care
este ,chipul nevazutului Dumnezeu”129, El Tnsusi este omul desavarsit care a
restaurat in fiii lui Adam aceasta asemanare cu Dumnezeu, care a fost desfigurata
prin primul pacat. Natura umana, prin insusi faptul ca a fost asumata, nu
absorbita in El, a fost ridicata la o demnitate dincolo de comparatie” (GS 22).

126 CBC 389.

127 E.g. Augustin, Enarr. In Ps.70, 11, 1 (PL 36, 891): ,omnis autem homo Adam; sicut in his qui crediderunt, omnis
homo Christus, quia membra sunt Christi”. Acest text arata dificultatea lui Augustin In a vedea solidaritatea cu Hristos
ca solidaritatea cu Adam. Toti sunt solidari cu Adam; aceia care cred sunt solidari cu Hristos. Irineu este Inca si mai
stangaci in a sa doctrina a recapitularii; cf. Adv.Haer. 3, 21, 10; 5,12, 3; 5, 14, 2; 5, 15, 4; 5, 34, 2.

128 Despre intrupare, cf. GS 22.

129 Col 1:15; cf. 2 Cor 4:4.
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Aceasta solidaritate umana cu Hristos (sau, mai propriu, solidaritatea lui Hristos
cu intreaga umanitate) trebuie sa aiba prioritate In raport cu solidaritatea
fiintelor umane in Adam, si aceasta Intrebare a destinului pruncilor care mor
nebotezati trebuie sa fie abordata in aceasta lumina.

92. ,Acesta este chipul lui Dumnezeu celui nevazut, intaiul nascut al intregii
creatii. Pentru ca intru El au fost facute toate, cele din ceruri si cele de pe pamant,
cele vazute, si cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stapanii.
Toate s-a facut prin El si pentru El. El este mai Tnainte de toate, si toate prin El
sunt asezate. Si El este capul Trupului, al Bisericii; El este inceputul, intdiul nascut
din morti, ca sa fie El cel dintai intru toate.” (Col. 1:15-18). Planul lui Dumnezeu
este ,sa uneasca toate in El, cele din cer si cele de pe pamant” (Efes. 1:10). Exista
deci o noud intelegere a marelui mister cosmic al comuniunii in Hristos; si
aceasta, este de fapt, contextul fundamental pentru chestiunea noastra.

93. Pe de alta parte, fiintele umane sunt binecuvantate cu libertate, si o
primire libera a lui Hristos este felul obisnuit de mantuire; nu suntem mantuiti
fara consimtamantul nostru si cu siguranta nu impotriva vointei noastre. Toti
adultii, fie explicit, fie implicit, fac o alegere In raport cu Hristos care i-a unit cu
Sine (cf. GS 22).

Unii teologi moderni vad optiunea pentru sau Impotriva lui Hristos ca
implicita in toate alegerile. Oricum, este in mod precis absenta vointei libere si a
alegerii responsabile din partea pruncilor, care duce la intrebarea cum stau ei
fata-n fata cu Hristos daca mor nebotezati. Faptul ca pruncii se pot bucura de
vederea lui Dumnezeu este recunoscut in practica botezului copiilor. Viziunea
traditionala e aceea ca numai prin Taina Botezului pruncii au solidaritate cu
Hristos si, in consecintda, acces la vederea lui Dumnezeu. In caz contrar,
solidaritatea cu Adam are prioritate. Putem intreba, de altfel, cum aceasta viziune
poate fi schimbata daca prioritatea a fost restaurata prin solidaritatea cu Hristos
(de fapt: solidaritatea lui Hristos cu noi).

94. Botezul mantuitor poate fi primit in re sau in voto. Este inteles in mod
traditional ca alegerea implicita pentru Hristos pe care adultii ce nu sunt botezati
pot si o facd, constituie un votum pentru Botez si este mantuitor. In viziunea
traditionald, o astfel de optiune nu este deschisa pruncilor care nu au ajuns la
varsta liberului arbitru. Presupusa imposibilitate a Botezului in voto in cazul
pruncilor este centrala in aceasta problema.

De aceea, In ultima vreme, s-au facut foarte multe incercari de a explora
posibilitatea unui votum in cazul unui prunc nebotezat, fie un votum exercitat in
numele copilului de catre parintii sai sau de catre Biserica,!30 fie poate un votum
exercitat de prunc in vreun fel.131 Biserica nu a exclus niciodata o astfel de solutie,

130 Vezi mai jos, 3.4.

131 Cu privire la posibilitatea unui votum din partea pruncului, cresterea citre exercitarea vointei ar putea fi imaginata
ca un continuum care se face cunoscut gradual catre maturitate din primul moment al existentei, mai degraba decat sa
fie un salt calitativ brusc in exercitiul deciziei responsabile, mature. Existenta nenascutului este un continuum al vietii
omenesti si al cresterii; nu devine brusc om la un punct. Ca o consecinta, pruncii pot fi de fapt capabili sa exercite un
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dar incercarile Conciliului II Vatican de a formula aceasta nu au reusit semni-
ficativ, din cauza parerii generale ca analiza acestei probleme trebuie sa continue,
iar dorinta celor mai multi era de a Incredinta pe acesti prunci milei lui
Dumnezeu.

95. Este important sa recunoastem un ,dublu dar” care ne cheama
simultan la existenta si la viata vesnica. Chiar daca vedem o ordine pur natural3,
de fapt nicio viatd omeneasca nu este traita in aceasta ordine; actuala ordine este
supranaturald. La inceputurile fiecarei vieti omenesti se deschid diferite cai de
primire a harului. Toti sunt nascuti cu acea umanitate care a fost asumata de
Hristos Insusi si toti trdiesc intr-un fel de relatie cu El, la niveluri diferite de
explicitare (cf. LG 16) si acceptare, in orice moment. Exista doua posibile
sfarsituri pentru fiinta omeneasca intr-o astfel de ordine: fie vederea lui
Dumnezeu, fie iadul (cf. GS 22).

Desi unii teologi medievali au mentinut posibilitatea unui destin intermediar
- limbo, castigat de gratia lui Hristos (gratia sanans),132 consideram ca o astfel de
solutie este problematica. In temeiul gratiei rascumparitoare dati pruncilor care
mor nebotezati, care deschide pentru ei calea catre rai, exista si alte interpretari
posibile. Credem c3, in dezvoltarea doctrinei, solutia in termenii ,limbo” poate fi
surclasata In vederea unei mai mari sperante teologice.

3.4. Biserica si Comuniunea Sfintilor

96. Pentru ca toti oamenii traiesc Intr-un fel de relatie cu Hristos (cf. GS
22), iar Biserica este Trupul lui Hristos, toti oamenii traiesc de asemenea intr-un
fel de relatie cu Biserica in fiecare moment. Biserica are o profunda solidaritate
sau comuniune cu intreaga umanitate (cf. GS 1). Ea traieste cu orientare dinamica
catre plinatatea vietii cu Dumnezeu in Hristos (cf. LG cap. 7), si doreste sa atraga
toti oamenii in acea plinatate a vietii.

Biserica este, in fapt, ,sacramentul universal de mantuire” (LG 48, cf. 1, 9).
Mantuirea este sociala (cf. GS 12), si Biserica deja trdieste viata de har a
comuniunii sfintilor la care toti sunt chemati, si Imbratiseaza toti oamenii in toate
circumstantele in rugaciunea ei, indeosebi cand celebreaza Euharistia. Biserica
include In rugaciunea ei pe toti cei adormiti, inclusiv pe necrestini si pruncii care
mor nebotezati. Lipsa din pre-Vatican II a rugaciunilor liturgice pentru copii care
mor nebotezati, a fost remediata de la Conciliu incoace.133 Unita prin credinta
comuna (sensus fidei) (cf. LG 12), Biserica se descopera tuturor, stiindu-i iubiti de
Dumnezeu. Un motiv important pentru esecul incercarilor de a forta Conciliul II
Vatican sa Invete ca pruncii nebotezati sunt privati definitiv de vederea lui

votum rudimentar analog cu cel al adultilor nebotezati. Unii teologi au Inteles zambetul mamei ca mediator al
dragostei lui Dumnezeu, si au vizut in rispunsul copilului la acel zimbet pe un rispuns dat lui Dumnezeu Insusi. Unii
psihologi si neurologi moderni sunt convinsi ca pruncul din pantece este deja constient Intr-un fel si are un tip de uz al
libertatii. Cf. V. FRANKL, Der unbewusste Gott. Psychotherapie und Religion, Miinchen 1979; D. AMEN, Healing the
Hardware of the Soul, New York 2002.

132 Vezi mai sus, nota 90.

133 Vezi mai jos, 3.5.
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Dumnezeu!34 a fost marturia episcopilor ca aceasta nu era credinta pastorifilor
lor; nu corespundea cu sensus fidelium.

97. Sfantul apostol Pavel invata ca sotul sau sotia necredincios(oasa) a unui
crestin credincios este ,sfintit” prin sotia sau respectiv sotul sau, si mai mult, ca
pruncii lor sunt de asemenea ,sfintiti” (1 Corinteni 7:14). Aceasta este o indicatie
remarcabild ca sfintirea ce rezida in Biserica se descopera oamenilor in afara
granitelor vizibile ale Bisericii prin intermediul liantului comuniunii omenesti, in
acest caz - prin unitatea familiala dintre sot si sotie in casatorie, si dintre parinti
si copii. Sfantul Pavel implica aceea ca sotia si copilul unui crestin credincios au o
anumitd conexiune la Trupul Bisericii si la mantuire; legaturile familiale deja
»implica o anumita introducere in Legamantul [cu Dumnezeu]”.135 Cuvintele sale
nu dau nicio asigurare de mantuire pentru sotia nebotezata (cf. 1 Corinteni 7:16)
sau copil, dar cu sigurantd, inca o datd, intemeiaza speranta.

98. Cand un prunc este botezat, el sau ea nu poate sa faca personal o
marturisire de credinta. Mai degrabag, la acel moment, Biserica si parintii ca un tot
intreg ofera un context de credinta pentru actiunea sacramentald. Si Sfantul
Augustin 1nvata ca ,Biserica este cea care prezinta copilul pentru Botez”.136
Biserica isi profeseaza credinta si mijloceste puternic pentru copil, inlocuind actul
de credinta pe care pruncul nu este in stare sa-1 faca. Si iarasi vedem cum
legaturile comuniunii, atat naturale cat si supranaturale, sunt operative si se
manifesta.

Daca un prunc nebotezat este incapabil de un votum baptismi, atunci prin
aceleasi legaturi ale comuniunii, Biserica ar putea fi in stare sa intervina pentru
prunc si sa exprime un votum baptismi in numele sau, care este efectiv In fata lui
Dumnezeu. Mai mult, Biserica chiar exprima efectiv in Liturghia ei, la fiecare
celebrare a Euharistiei, anume un astfel de votum, prin milostivirea fata de tot
ceea ce este reinnoit in ea.

99. lIisus a invatat: ,de nu se va naste cineva din apa si din Duh, nu va putea
sa intre In Imparatia lui Dumnezeu” (Ioan 3:5); din care noi intelegem necesitatea
sacramentului Botezului.137 De asemenea, el a spus: ,daca nu veti manca trupul
Fiului Omului si nu veti bea sangele Lui, nu veti avea viata in voi” (Ioan 6:53); de
unde noi Intelegem (relationat) nevoia de participare la Euharistie. Oricum, asa
cum nu am concluzionat din ultimele cuvinte ca cineva care nu a primit
sacramentul Euharistiei nu poate fi mantuit, tot asa ar trebui sa nu deducem din
cuvintele anterioare ca cineva care nu a primit sacramentul Botezului nu poate fi
mantuit. Ceea ce ar trebuie sa concluzionam este ca nimeni nu poate fi mantuit
fara un fel de relatie cu Botezul si Euharistia, si in consecinta cu Biserica care este
definita de aceste sacramente.

134 Vezi mai sus, capitolul 1.6.

135'Y. Congar, Vaste monde ma paroisse, 171.

136 Cf. Augustin, First Letter to Boniface, 22, 40 (PL 44, 570).
137 Cf. nota 94, mai sus.

41



© Traducere: www.teologie.net

Mantuirea fiecaruia are legatura cu Botezul, Euharistia si Biserica. Principiul
ca ,hu este mantuire 1n afara Bisericii” Inseamna ca nu este mantuire care sa nu
fie de la Hristos si care sa fie eclesiala prin Insdsi natura sa. De asemenea,
invatatura Scripturii ca ,fara credinta este imposibil sa placi [Domnului]” (Evrei
11:6) indica rolul intrinsec al Bisericii, comuniunea credintei, In lucrarea
mantuirii. In cultul Bisericii acest rol este foarte evident, intrucit Biserica se
roaga si mijloceste pentru toti, inclusiv pentru copii care mor nebotezati.

3.5. Lex Orandi, Lex Credendi

100. Inainte de Conciliul II Vatican, in Biserica Latind nu exista niciun rit
funerar pentru pruncii nebotezati si astfel de copii era ingropati in cimitire
neconsacrate. Strict vorbind, nu exista un rit funerar nici pentru copii botezati,
dar in cazul lor era celebrati o ,Slujpd a Ingerilor” si desigur primeau
inmormantarea crestina.

Datorita reformei liturgice de dupa Conciliu, Missalul Roman are acum o
slujba funerara pentru un copil care moare nainte de Botez, si sunt de asemenea
rugdaciuni speciale pentru o astfel de situatie in Ordo Exsequiarum. Cu toate ca
tonul rugdciunilor in ambele situatii este notabil precaut, acum este cazul ca
Biserica sa exprime liturgic speranta in mila lui Dumnezeu, in a carui grija
iubitoare este Incredintat pruncul. Aceasta rugdciune liturgica reflecta si
modeleaza sensus fidei al Bisericii Latine cu privire la destinul pruncilor care mor
nebotezati, conform principiului: lex orandi, lex credendi.

In Biserica Greco-Catolicd este un singur rit funerar pentru copii, care se
aplica si celor botezati, si celor Inca nebotezati, iar Biserica se roaga pentru toti
pruncii decedati ca ei sa fie primiti In sdnul lui Avram unde nu este intristare nici
suspin, ci doar viata vesnica.

101. ,Cu privire la copii care mor fara Botez, Biserica nu poate decat sa-i
incredinteze milei lui Dumnezeu, asa cum o face si in ritul funerar dedicat lor.
Intr-adevir, multa milostivire a lui Dumnezeu care voieste ca tot omul sa fie
mantuit, si blandetea lui lisus fata de copii, care 1-a facut sa spuna: ,Lasati copiii
sa vinad la mine, nu-i opriti” (Marcu 10:14; cf. 1 Tim 2:4), ne permite sa speram ca
este o cale de mantuire pentru copiii care au murit fara Botez. Si mai categoric
este apelul Bisericii de-a nu impiedica pruncii sa vina la Hristos prin Sfantul
Botez”.138

3.6. Speranta

102. Pornind de la speranta pe care Biserica o marturiseste pentru intreaga
umanitate si vrea sa o comunice lumii de astazi, ne intrebam daca exista vreo
speranta pentru mantuirea pruncilor care mor fara Botez? Am reconsiderat cu
grija aceasta Intrebare complexd, cu gratitudine si respect pentru raspunsurile
care au fost date 1n istoria Bisericii, dar de asemenea cu constiinta ca se cade noua

138 CBC 1261.
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sa dam un raspuns coerent astdzi. Reflectand inlauntrul singurei traditii de
credinta care uneste Biserica de-a lungul vremii, si bazandu-ne total pe calauzirea
Duhului Sfant despre care lisus a promis ca-i va calauzi pe ucenicii Sai ,la tot
adevarul” (Ioan 16:13), ne-am gandit sa citim semnele timpului si sa le
interpretam in lumina Evangheliei.

Concluzia noastra este ca factorii multipli pe care i-am analizat mai sus dau
serioase temeiuri teologice si liturgice pentru speranta ca pruncii nebotezati care
mor vor fi salvati si se vor bucura de vederea lui Dumnezeu. Noi subliniem ca
acestea sunt motive pentru speranta rugaciunii, mai degraba decat temeiuri de
cunoastere sigura. Mai sunt multe taine care nu ne-au fost descoperite (cf. loan
16:12). Traim in credinta si speranta in Dumnezeul milei si al dragostei care ne-a
fost revelat noua in Hristos, si Duhul ne misca sa ne rugam in recunostinta si
bucurie (cf. 1 Tesaloniceni 5:18).

103. Conform Revelatiei, calea obisnuita de mantuire este prin sacramentul
Botezului. Nici una dintre consideratiile de mai sus nu trebuie intelese ca
relativizand necesitatea Botezului sau justificAand amanarea administrarii sacra-
mentului.’3® Mai degraba, asa cu vrem sa reafirmam in concluzie, ele ofera
temeiuri puternice pentru speranta ca Dumnezeu va salva pruncii, daca noi n-am
reusit sa facem pentru ei ceea ce am fi dorit sa facem, si anume, sa-i botezam in
credinta si viata Bisericii.

© Traducere: www.teologie.net

139 Cf. CBC 1257.
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