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JERTFA LUI HRISTOS $I SPIRITUALITATEA NOASTRA =~ ' if

" PRIN IMPARTASIREA DE EA IN SFINTA LITURGHIE*

Spiritualitatea constd in general in unirea cu Hristos care e Dum-
nezeu care ni s-a fdacut accesibil prin umanitatea pe care a“asumat-o.
Simpla comunicare a cuvintelor Sale nu ne di puterea depling de a ne _
spiritualiza, sau de a ne desdvirgi. Trebuie primit El insusi in noi pentru
a ne forma dupd modelul Siu. «Deci precum ati primit pe lisus Hristos,. -
Domnul, asa umblaii intru El» (Col. 11, 6). Numai aceia care au-primit pe '
Hristos In el, pot ajunge la starea despre care zice Sfintul Pavel: «Voi )
v-ati dezbrdcat de omul cel vechi si de faptele lui si v-ati imbrécat in. 3
cel nou, care se innoieste neincetat in vederea unei cunostinfe. depline,
dupd chipul celui ce 1-a zidit» (Col. III, 9—10). Numai acestia s-au fdcut

«asemenea chipului Fiului S&du» (Rom, VIII, 29), -

Dar Hristos cu care ne unim noi, care credem in El,:este Hristos “Sf

care a irecut prin rdstignire si inviere. Nu se mai poate sterge din El

faptul de a fi fost rstignit si starea invierii Sale : «Souffrir passe, avoir .

souffert ne passe jamais», a spus cu dreptate Leon Bloy. Tl
Umanitatea Lui, dacd n-ar fi trecut prin jertfi si n-ar fi-ajuns la

Inviere, n-ar fi umanitatea. des#virsits, eliberati de afectele si de moar- -

tea pdtrunse in umanitatea
portind si depiisind afectele
intru slava. Iatd pentru ce pentru deplina noastrd spiritualizare sau de-
sdvirsire, trebuie ca si nol s ne unim cu Hristos care a trecut prin

intreagd prin p&catul originar. Numai su-

moarte §i S-a ridicat la starea invierii sau a slavei Tat#lui, datorit4 aces- .
tel jertfe a Sale. Aceasta este ceea ce se spune in Epistola cdtre Evrei :
«Cdci trebuia ca Cel pentru care si prin Care sint toate, . sd desdvir-- &
fii, pe con-

s-a fdcut desdvirsit
prin moarte si inviere poate s¥ intip&reasci si in noi starea de desd-.

_seascd prin pédtimire pe Cel care conduce la slavi pe multi
ducdtorul mintuirii lor» (Evr. II, 10). Numai Cel ce

virgire, sau ne poate conduce treptat la ea.

Aceasta o spune si mai clar Sfintul Chiril din ‘Alexandria : «Si :
Hristos a rdbdat moartea pentru a nimici stdpinirea mortii, ca s3 fie
sldvit ca Dumnezeu. Moartea inainteaz¥ asadar spre slava lui Dumnezeu, ;
avind ca {intd Invierea intru strélucire; si smerenia p&timirii fiind de-

pdsitd prin slava suprem¥, dispare in nefiin{a» 1.

Pentru aceea Sfintul Pavel zice despre prima noastrs unire cu Hris
tos prin Botez : «Oare nu stiti c& toti care ne-am botezat in Iisus I-Iristr.:rs.__c;
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* Conferinti tinuti la

1. Adoratio in spiritu et veritate, libr. XI; P. G. 68, 754,
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si biruind moartea, umanitatea Lui a intrat
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. 'ORTODOXIA 105
- ne-am botezat in moartea Lui» 2 Deci am fost ingropati cu El in moarte,
- prin- Botez, pentru c4 asa oum Hristos a:inviat prin slava Tat3lui, asa
. 5d umbldm si noi intru innoirea vietii» (Rom. V, 34).

* Nu existd spiritualitate sau viati duhovniceascd si nu se intrd pe
calea spre slavd acolo undé nu este eliberare de.ingustimea egoistd a
. pdcatului si'de neputinfele trupesti ale afectelor, Si aceastd eliberare
- esle echivalenld cu moartea omului vechi, tinut in ingustimea egoismu- .
- lui si stdpinit de afecte, si.cu iesirea la largul comuniunii prin iubire

- menii nostri, Dar moartea omului ‘vechi si intrarea in viata innoitd a
< lubirii netrupesti nu se implineste in noi declit numai prin unirea cu
+ Fiul Jui Dumnezeu Care S-a ficut om pentru a rdbda si invinge mai intii
- In El moartea omului, care purta in el'ca’'o moarte in devenire stdpinirea
- afectelor, ca o sldbire a'naturli omenesti de pe urma picatului originar,
- 51 s ajungd astfel la invierea in viafa nemuritoare in Dumnezeu. Asa
S-a facut El «primul ndscut intre ‘multi: fratis, reinnoiti (Rom. VIII, 29).
& . Aceastd moarte a omului muritor a avut in Hristos caracterul jertfei
;+ de bund voie. Cici o moarte care n-are in ea aceasti iirie de renuntare
de bund voie la viata muritoare si de diruire de sine lui Dumnezeu nu
- duce la viata cea nou# in Dumnezeu. Daci orice moarte ar duce la acest
1 slirsit, s-ar fi mintuit fiecare om in afard de Hristos. Numai moartea
f - lui Hristos, care a fost om — o ddruire voluntard de sine a Omului,
a4 care era In acelasi timp. Fiul lui’ Dumnezeu, fiind un act biruitor in
=&~ acelasi timp al afectelor care reprezentau slabirea firii omenesti si afir-
- marea omului ca o fiin{d care ar exista prin ea insdgi, fara Dumnezeu,
4§ sau contra lui Dumnezeu, a pus_pe om pentru prima dat¥ in comu-'
B nicare cu viata nepieritoare si nesfirsiti care se rispindeste din Dum-
nezeu, Numai moartea lui Hristos a fost o' moarte pentru viat4, o moarte
: a mortii. Si numai unirea cu Hriﬁtcis_tcalje a invins in umanitatea asumaté
5. de El moartea primitd de El si prin aceasta a inviat la viata vesnici, ne -
introduce si pe noi pe calea des&virsirii sau a induhovnicirii fars sfirsit.
Numai din Hristos Care a murit pentru noi si Care, datoriti acestui
« fapt, a inviat, avem cele dou# laturi ale spiritualit4}ii noastre : a) elibe-
* rarea de leg#turile p&catului de multe feluri ale egoismului si ale robiei
i din partea afectelor, care ne preseaz¥ si avem griji de noi insine si
b) intrarea in viatd, prin comuniunea desdvirsits cu Dumnezeu si cu se-
« menii, sau in viaja nesupus¥ ingustimii egoiste $i nepieritoare, in Duhul
. Iul Devinelon, - bgeRe IR R e e .
T Singele nostru e ‘stépinit de impulsul de a mentine prin plicerile
materiale si prin conservarea egoistd o viatd care inainteazy spre sfirsit
prin procesul de descompunere pe: care Il intretine chiar prin aceste
pldceri. Din cauza aceasta este. necesar-sd. treacd in singele nostru, sin-
- gele lui Hristos curat de orice pornire inrobitoare spre pliceri trupesti .
~ 51 In care a fost biruitd:frica de moarte, deci care s-a intipdrit de por-
. 'nirea de a se da prin moarte ‘lui ' Dumnezeu, izvorul vietii nesfirsite si
. care prin aceasta a intrat in viata fard sfirsit a invierii, Sfintul Ciril
- din Alexandria zice : «Deci $i noi, dupi cum am fost unsi cu valorosul

©; cu comunitatea de infinitd iubire a.Persoanelor Sfintei Treimi si cu se- -
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singe, vom fi deasupra mortii- si vom invmge stricdciunea [descumpu-
nerea). Caci ne scapad singele vietii, adicd al lui Hristos» 2.

Dar in Hristos ca om nu- existd un egoism’ cdrula El trebuia si

- moard, La El moartea a insemnat numai mentinerea in umanitatea asu-

matd a vmntm de a fi total ddruitd lui Dumnezeu Tatil $i semnul co-

muniunii depline cu noi. El birnieste moartea si afectele care conduc
umanitatea spre ea, peniru ca El se ddruieste voluntar prin moarte total
Tatdlui; dar. El se ddruieste Tatdlui, aflindu-se in comuniune cu noi,

cici aceasta este voia Tatilui de a extinde iubirea périnteascd citre

Fiul S&u Unul Néascut cédtre toti oamenii. Si comuniunea cea mai sensibil¥

‘a Sa cu noi, care sintem in.toate felurile de mizerii, de necazuri, ia la'

El forma :ﬂmpﬁtlmuil care-vine din:faptul ci El se identifici cu noi,

suferind ca noi chinurile noastre 1nterinare, mizeriile noastre. Din aceastd |
%ointd de a compétimii cu noi: 1si insuseste El umanitatea noastri supusd

afectelor si capacitatii de a muri, Dar suferind afectele si moartea intr-un
elan de a se da Tat#lui; El bmlmste afectele si moartea pentru noi toti.
Aceasta, pentru cd S-a-facut de o fire cu noi. Pe de altd parte, prin com-
- pdtimirea Sa cu noi, El ne cishg& iubirea noastrd pentru El, care devine
si o iubire pentru Tatﬁl T..ui 51 pentru semenil nostri, unmdu-ne cu Dum-
‘nezeu si intrenoi inElL. =~
Primindu-L astfel in nm cu generﬂzltatea si cu puterea care.L-a

dus pind la moarte pentru noi, noi primim nu numai dispozitia de a ne
da cu El Tatdlui, ci si moartea egoismului nostru si puterea de a stépini
afectele noastre. Cédci atita timp cit stépineste egoismul in noi, el ne
immedlﬂﬁ sd ne daruim Tatdlui si sd invingem afectele de- fncﬁ si de
placeri si nu ne dd putinfa de'a manifesta pornirea noastrd de compéti-
mire cu alfii. Despre hﬂrhﬁtlﬂ cu care Hristos biruieste moartea din
compatimire pentru noi si despre modul in care trebuie sd ne pregédtim

si noi pentru aceastd biruire din puterea jertfei Sale, Sfintul Ciril din' .
Alexancria sctie : «5i calea Tui Hristos consid In faptul de a i ribdat . 9 i-':": odinioard ne dd aceastd putere. Ci trebuie gindit cd& Hristos este prin

%= inifiativa Sa proprie in mod permanent in stare de jertfd, pentru ca noi
4 - sd avem totdeauna in aceastd stare a Lui putinia de a participa la ea,

moartea cu barbdfie 5i de a nu o fi ocolit» pentru a mintui, cum zice

Sfintul Pavel, 'pe cei p&cétosi (I Tim. I, 15). Deci trebuie ca si noi si -

fim pregititi pentru aceasﬁi misiune $1 gata sd ne diruim viata noastrd
in trup pentru fratin 3.

Dar cum ne-ar comunica Hns.tns puterea de a omort egoismul nos-
tru si 'de a ne darui fard incetare Tatdlui si pornirea spre comuniune
cu semenii nostri prin compdtimire, si o dat¥ cu aceasta viata cea noud,
nemuritoare, dacd n-ar continua El Insusi si se afle intr-o stare per-
manentd de jertfd in intelesul mentionat : ca stare de ddruire neincetat¥
de Sine Insusi Tatdlui si de sensibilitate compitimitoare continu¥ cu
.ceilalfi, care In acelasi timp nu poate fi conceputs fird o viatd nesupusi

mortii ? Si cum trebuie s# fie infeleasd starea Lui de ]Ertfﬁ permanentﬁ
unitd cu starea unei nemuriri vesnice 7

Slarea Lul de Jertfd permanentd Sfintul Ciril din Alexandria o ex-
primé declarind cd@ din Hristos se réspindeste fird incetare o bund mi-

reasmd. Si numai pentru c# din El se r#spindeste firi incetare buna

mireasmd a jertfei, pot si sfintii s¥ réspindeascd din flllﬂﬂ lnr buﬂﬂ. mi-

2. Op. eil., libr. K"JH P. G. cit, tﬂl 1069,
3. Op. cit., libr. }{VII; P, G..cit., vol. 1D'?2

' ORTODOXIA | | . 107

‘% reasmd a jertfei lor unitd cu jertfa lui Hristos. 5i jertfa raspindeste o
' i bund mireasmd Tat&lui, pentru céd ii place Tatdlui sd vadd pe Fiul Sau,
2. devenit om, si pe fratii Lui intru umanitate, sd [ se ddruiascd Lui in
1-:1 : pornirea lor de iubire si de respect. Sfintul Ciril din Alexandria spune :
-~ «Si arderea de tot (holocaustul) trebuie sd dureze noaptea si zina. Caci
¥ neincetatd este buna mireasma a lui Hristos. $i, la fel Viaja Sfintilor,
4.7 inchipuitd prin ardere de tot, este o bund mireasmé neincetatd. Caci ei
=& rdaspindesc din éi pe Hristos ca buni mireasmd, oferind lui Dumnezeu
g ca jertfa frumusetile vietii evanghelice prin faptele lor» 4, Dar faptele
4§ nu se indreaptd oare spre semenii lor ?

- Despre starea neincetata de jertfda a lui Hristos ca izvor de care

-8 - impdrtdsindu-neé ne ridicim si noi la starea de spiritualitate, sau de
f . viatd duhovniceascd, ce se constituie din moartea egoismului, din birui-

§ | rea afectelor, din comuniunea cu Sfinta Treime si cu semenii nostri, .
“ig = printr-o compétimire, a vorbit prima datd Epistola cdtre Evrei si Apo-
‘##s  calipsa, cap. 5. Aceastd stare permanentd de jertfd a lui Hristos noi o .
4.t primim in toate Tainele Bisericii, dar intr-un mod culminant in Euha-
2% . ristie. Starea aceasta este deci un fundament ceresc al tuturor Tainelor
& si mai ales al Sfintei Liturghii implinitd prin chipuri vizibile in biserica.
-8 Aceastdl stare de jertfd permanentd a lui Hristos are deci in sine pute-
# ' rea de a ne desdvirsi, pentru cd ea Insdsi este o stare de desdvirsire,
& cum ne spune Epistola ciitre Evrei. Numai datoritd acestei stéri de jerifd

,::::f'-'_--cereascﬁ permanentd putem inainta s5i noi spre o stare de o desﬁvlmlre
tot mal mare, :

‘Dac¥ Hristos nu S-ar gési {ir8 incetare si pentru tntdeauna in dis-

ponibilitatea generoasd a jertfei, de unde ar avea credinciosii putin{a

sd primeascd puterea pentru starea lor de jertfd de cite ori voiesc?

C#ci nu putem spuné cd noi sintem aceia care punem pe Hristos in

starea de jertfd, cind voim noi. $i nici simpla amintire a jertfei Lui de

pentru a'fi si noi in stare de jertfd. Altfel, ar depinde de noi sd-L punem

‘78" pe Hristos in starea de jertfd cind voim noi, prin chemarea Sfintului Dubh,
% - deci cu intreruperi, si in fata Tat¥lui. Dar ideea desdvirsirii jertfei Sale
¥ ca om in fata Tatdlui, ca o laudd deplind oferitd Lui (Evr. XIII, 15), nu
7 se impacd cu ideea cd jertfa Lui nu dureazﬁ intr-un mud permanent si
* prin propria Lui initiativa.

" Dar jertfa lui Hristos in fala Tatélui nu are in vedere numal lauda

oferitd Tatdlul, nici numai comuniunea sau unirea perfectd a Sa ca om
- cu.Tatél in izolare de noi. O spune tot Epistola catre Evrei, XIII, 15, El

vrea sd atragd in aceasti stare de jertfd de laudd oferitd Tatdlui si de

unire prin El cu Tat#l in iubire in mod succesiv, in cursul istoriei, cel
. -mai mare numadr posibil din fratii Sai. Apocalipsa descrie direct legédtura

4.'Op. cit., libr. XXII; P.G. cit., col. 824; Jean Danielou, Bible ei Liturgie, ed.

- Cerf, 1952, p. 156—174, di multe texte din Constitutiile Apostolice, Ciril de Ierusalim,
Gngﬁrie de Nysa, Dionisie Areopagitul, privitoare la buna mireasmd a lul Dumnezeu,
.. sau a lui Hristos, ca rdaspindire a luminilor, a puterilor dumnezeiesgti, sesizate de cei
: hntezaﬂ in Hristos, dar nu ca propagare a stérii Lui de jertfa.
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jertfei lui Hristos cu istoria, sau faptul c¥ Liturghia cereascd nu este o

ci fundamentul pentru Liturghia v&zutd in biserici. .
Lipsa Lui de pdcat face ca, comunitatea Lui cu noi prin jer-tfﬁf.sﬁ iFi.el.I'rw.li-:.__i

liturghie In ea ins#si,

adincd decit ne putem inchipui. R

Iar Sfintul Ciril din Alexandria spune: «Cici mijlocind “Hristossi
aducind rugdciu-
nile noastre pentru pdcatele noastre si cerind iertarea vinilor din tre- :
cut» 8, Rugdciunile noastre sint primite de cétre Tatil mijlocind Hristos
Lui Hristos, Dar El:
intervine pentru noi prezentind jertfa Lui pentru noi Tatélui.~Jertfa Lui ,
‘este cea mai puternici rugiciune Intrupatd. Rugdciunea noastrs, hri-

aducindu-ne lul Dumnezeu Tatdl, vom fi primiti si noi,

pentru ele, deci Intr-un fel de unire cu rug#ciunile

nitd din jertfa Lui, este
deparie pind la jertfa
Hristos nu ne

51 ea un fel de jertfd, care poate s& meargd mai

Lui este si ea o jertf
jertfd a-lul Hristos si a noastrd din puterea jertfei
culmineazd in Euharistie, care este
lui §i noud, dar care nu se realizeazi
rindul ei din jertfa cereasci a lui Hristos. Y LR

Epistola cdtre Evrei descrie in mod stiruitor aceast dubli orien- |
pentru a ne. atrage-

tare a jertfei lui Hristos c#tre Tat#l si citre noi
$i pe noi in starea Sa de jertfi prezentat} Tatdlui, unindu-ne si pe noi
cu Sine si In Sine cu Tat¥l. Fa descrie legdtura intretinut¥ prin Hristos

intre noi si Tat¥l ca o jertfd care N mentine in acelasi timp ca Omul
central vesnic viu, nesupus

vesnicd a Tatdlui, a izvorului vietii,
devenit Om si ddruit vesnic ca jertfd Tat3lui. .

Aceastd Epistold, dupd ce a mentionat cj jertfele din Vechiul Tes-
tament se repetau pentru cd ele'nu puteau des¥virsi pe ‘cei, pentru care

in Hristos, In Piul lui

se aduceau, intrucit ele erau jertfe de animale, de o valoare mult infe- .o
rascumpdrati, si desdvirsifi, arati c§ -
sd fie repetatli pentru c¥ ea poate,.prin‘;

rdscumpere deplin si si ducf la desXvir- :
" sire pe oameni prin unicitatea ei. «Fl n-are trebuintd sd aducy in fie- !

(Vechiului Testament) : intii*pentru pica-
poporului, cdci El a fdcut aceasta
aducindu-Se pe Sine o singurd datf pentrn totdeaunas (Evr, VII, 27)."

jertfd a desdvirsit pentru veci pe: cei ce ‘se !

rioard celor ce trebuiau si fie
jertfa lui Hristos nu trebuie
valoarea ei nemdsuratd, si

care zi o jertff ca arhiereii
tele proprii, apoi pentru p#catele

«Cdci printr-o singuri
sfinfesca (Evr. X, 14).

Cela ce n-are in sine desdvirsirea nu poate desdvirsi:-pe altii. Dar i
jertfa Iui Hristos mn-ar fi desavirsitd daci ea n-ar insemna o stare i
nu se ddruieste intr-un mod desdvirsit. Numai in aceast permanen{d 5k
lui Hristos si puterea ei de a des&virsi pe

se aratd desdvisirea jertfei
altii.

J SRR
9. Op. cit,, libr, XVI, P. G. cit, col. 1056.

un'rnﬁuxr'a._

ca rugdciune intrupatd., Astfel .mijlocirea: ‘lui
esle exterioard noud, sau nu ne lasd pe noi exteriori Lui,
ci ne uneste cu El, ridicindu-ne la starea Sa de jertfd. Intrucit rugiciu-
nea noastrd alimentatd de jertfa lui Hristos si amestecats cu rugdciunea

(Ps. 140, 2), se poate considera toat} Liturghia o :
Lui, ‘o: jertfd care -
ddruirea de Sine a lui Hristos Tat#-
fdrd rugdciunea noastr, hrnit la ;

morfii. Noi avem astfel viala nesfirsiti si .
Dumnezeu .
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5 - In Bvrei. X, 14 e folosit trecutul ‘- «a desdvirsite, dar

- «pe cei ce se sfintescn. Hristos «a desdvirgits, pentru cd cei pe care
+~ i-a des#virsit «se sfintesc», sau au in ei virtual de pe acum desé#virsirea,
. care inainteaz# prin imp#rtdsire continui de jertfa Lui Hristos, in sfin-

$i prezentul :

= Pentru aceea, desi Hristos nu’ mai repetd moartea Sa pe cruce; ca-
~ litatea Sa de Arhiereu, deci mijlocirea Sa, nu inceteazd, ci rdmnie «ne-
- pieritoare» (Bvr, VII, 24), El este «Arhiereu in vecin», «dincolo de ico-
. nostas», unde «El a intrat ca Inaintemergétor» (Evr. VI, 20). Astfel
.. tfrebuie s& unim in mod paradoxal. cele -doud afirmatii: pe de o parie
= El nu repetd jertfa Sa, pentru ci _jertfa_Lui este des#virsity; pe de .
- altd parte, aceastd jertfi are o eficien{d, sau' chiar o actualitate per-
‘I manentd, céci calitatea Lui de Arhiereu n-ar putea funcfiona fard jertfd. .
+ Nici El insusi nu oferi alte jertfe, pentru noi, nici altcineva, caci a-
, ceasta ar insemna c& El sau un altul poate aduce o jertfd mai inalt4,
- ca jertfa Lui nu este desdvirsitd, Dar dac" jertfa  Lui n-ar rdmine per-
5 manentd, ar. exista ceva mai Inalt'decit starea de jertfi si calitatea Lui
" de Arhiereu ar fi depdsitd. In.acest caz, .eficienfa permanenti a jertfei
- Sale ar avea un-caracter juridic, ceea ce nu ne-ar putea desdvirsi con-
- tinuu. Dar noi ne desdvirsim intrucit ne ‘Insusim' §i noi o stare perma-
- nentd de jertfd, o depdsire-continud:de: noi insine. Si o astfel de stare
. noil nu ne-0 putem insusi - decit’ din Hristos, suprema si permanenta .
* Jertfd prin El Insusi. De'alti parte, Hristos n-ar putea fi un arhiereun
" pasiv, prin simplu titlu, lipsit de' o ‘activitate ‘mijlocitoare, Dar pe ce

=%+ S-ar baza aceastd activitate mijlocitoare, dacd nu pe o jertfd continuu

3  acluali? - -

, In mod deosebit, in cazul lui Hristos calitatea de Arhiereu
5 de jertfd sint.de neseparat, El rdmine fir} incetare Arhiereu, de aceea
= El trebuie sd r&mind neincetat si in stare de jertfa. Dar El este in ace-
‘% lasi timp si altarul suprem propriu-zis. Céci altarul este locul spiritual
*# . cel 'mai indliat citre Dumnezeu, in spatiul spiritual cel mai aproape
> de Dumnezeu-§i de sfintenia Lui. Dar ce poate fi mai Indl{at spre Dum-
¢ nezeu decit Fiul lui Dumnezeu devenit Om pentru a se oferi ca jertfs
. supremd Tatidilui in numele tuturor frafilor S#i intru umanitate ? E] este
= cel mai inalt Arhiereu, cel mai inalt altar si cea mai desdvirsitd jertfa.
= El este Arhiereul desdvirsit jertfa:‘desdvirsitd care poate conduce la
.. desdvirsire pe fratii S¥i intru: umanitate, la cea mai' inalty apropiere
i de Dumnezeu, ca fii adoptivi ai Tat8lui si frai ai S&i ca Fiul Unic nis-
- cut’al Tatalui. Ei pot fi pusi ca jertfe vii Impreund cu jertfa Sa pe
=%  acest altar suprem in fata imediat¥ a Tatdlui," Dar desévirsirea lor se
= realizeazd si dureazd in veci, printr-o participare vesnici la jertfa Fiu-
. lui Iui Dumnezeu devenit Om. = = = ,
. ' Epistola citre Evrei aratj concentrarea in Hristos a calitdiii de
- Athiereu permanent, de jertfd neincetats, si de altar suprem si ne-
- . pieritor, prezentind pe Hristos ca cel ce celebreazi in calitate de Ar-
hiereu o Liturghie pe altarul situat in spatiul cel mai sfint si mai in-
‘ terior al Cortului ceresc, care nu e facut de mind. Intrucit El nu intrd
*In.acest interior din timp in timp, ¢i o singurd datd pentru a r¥mine
= acolo totdeauna, El sdvirseste o Liturghie -neincetatd. Dar cum ar sj-

si cea
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folositd de un altul ca arhiereu, ci Cel ce mintuieste El insusi pe altii
prin jertfa Sa; El este deci si Arhiereu. Junghierea nu este numai o
- .amintire, El poartd junghierea in continuare in Sine. Cici daci junghi-
. erea s-ar ardta numai ca o cicatrice, autorul n-ar spune cd Mielul sedea
: - «ca junghiat»., Dacd in junghiere ar fi numai o amintire, autorul ar fi
-+ prezentat Mielul «ca unul care a fost injunghiat». Intr-un mod de ne-

©.-grdit Mielul aratd injunghierea ca o stare nedepdsitd, suferitd intr-un’
'__,mud de neinfeles.in continuare, dar totusi fard sd se repete,

e Dar‘unirea paradoxald a faptului c# trupul lui Hristos a devenit
- nestricdcios §i nesupus mortii, cu starea Lui permanents de jertid cere
. - 0 'explicare mai aprofundatd. Cum se impaci faptul cd trupul lui Hris-
' /ios pe-de o parte nu mai e stripuns acum de cuie, pe de altd parte
.-+suferd o agonie pind la sfirsitul lumii, cum a spus Pascal ? Realitatea
© trebuie /sd constea pe de o parte in experienta marii sensibilitdti .a

virgi-o El fdrd intrerupere, dacd n-ar oferi fird intrerupere jertfa su- .
premd de Sine Insusi Z» Lucrul de c#petenie in ceea ce a fost spus este -
cd noi avem un astfel de Arhiereu care S-a asezat de-a dreapta tro- /.
- nudui slavei, in ceruri, sdvirgind:Liturghia in Sfinta Sfintelor si in cor-
tul adevdrat, care n-a fost infipt de om ci de Dumnezeu» (Evr. VIII, 1).-
Dar in Sfinta Sfintelor El celebreazd la altarul care este cel mai inalt
loc in ea. $i altarul este El Insusi. Astfel, altarul bisericii este chipul
vazut al lui Hristos pe‘care sau intru care El Insusi oferd jertfa Sa,
prin preot, Tatdlui.Sdu,:d&ruindu-se si noud pentru a ne ridica im- <
preunad cu El ca jertfd la Tatdl. Incd Ignatie de Antiohia zice: «Aler- |
gafi tofi peniru a va reuni in acelasi templu al lui Dumnezeu, la pi- ;
cioarele altarului, adicd ale lul Hristos» %, «Altarul este Hristos — zice |
Sfintul Ciril de lerusalim — cdci.Hristos este piatra cea din capul un- - :
ghiului, piatra de mare pref» 7. Interpretind cuvintul din Iesire XX, 24—
26, Sfintul Ciril din Alexandria zice si el: «Altar de pdmint numeste eddrii sale totale Tatilui, sau a renuntirii la Sine Insusi itx
alci pe Emanuel. Cdci «Cuvintul s-a facut trup» (loan I, 14) si firea Is:.lra"l.rﬂ ce i se intoarce din cauza aceasta Eiin partea Tatzﬂlli? beujéle .';:'11?.51]l
Lﬁ?ﬁiﬂlﬂesm din pamint, ﬂpm.iu_Hnst_us este oferit tot ceea ce noi ‘40 intr-o compitimire pind la o sfisiere interioars pentru cameni. trRits
n =, : A Gy _ ', . i r o PRy = 2 st
Astlel Hilstos ests altatul nepieritor si jerifa nepieritoxre, care Ca 0 comunicare a singelui si a trupului Siun citre ei, compatimire unita

kit letoa ; : it Cu o mare satisfacfie pentru jubirea care I se intoarce pentru aceasta
n-are trebuinta sd ﬂe: re-petatf_&, per_ltru cd trupul 11_11 este n_estri::ﬁcmg -+ din partea lor. Un teolog catolic zice : «Ucenicul nu poate fi deasupra
$1 nesupus moriii, avind pe Fiul lui Dumnezeu ca ipostas si putind fi ¥ Invétatorulul, Hristos vrea sd continue in noi Pastile Siu (jertfa) pentru

oferitd in El toald creatiunea. Datoritd aceluiasi fapt, Hristos este cel i . lume. Cugetém noi la aceasta suficient cind sdvirgim Euharistia si cind

mai inalt altar, altarul prin excelentd, deasupra intregii creatiuni, in fata # pe impdrtdsim de Mielul strépuns ?» Sau : «Cind lisus strigi citre Tatl

! . Et A By ,
Tatdlui. Ca atare, cum repetd adeseori Sfintul Ciril din Alexandria, El § ©. Sdu: «Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai parasit ?» (Ma-
poate desdvirsi toatd creafiunea, ridicind-o la cea mai mare apropiere : . tei XXVII, 46), El este cu noi in prapastia infernului... In prépastia a-

de Tatdl, in stare de jertfd vie, singura stare in care creafiunea poate % - cestui infern lisus s-a unit cu tot omul, rugindu-L pe Tat&l s aib4 milg

veni si persista in aceastd apropiere maximd de Tatdl. Ea poate persista % de picitosi.. Aceasta este rugdciunea Mielului fdrd patd care poarta
vesnic acolo, pentru cd Hristos cu care este uniti in stare de jertfd & L pdcatul lumil» 19, Aceasta este starea permanentd de jertfi vie a lui

este nu numai 5i Dumnezeu, ci in acelasi timp, datoritd acestui fapt, si #8 . Hristos. Cu cit cineva iubeste mai mult pe un altul care suferd, cu cit
caracterului desavirsilt al jertfei Sale, El este si liber de orice pasiune - ; mai mult suferd si El impreuns cu-acela. Mama suferd mai mult decit
care intrefine stricéciunea (corupiia) care'duce corpul la moarte. As_tfel A oricine. pentru fiul ei care se géseste intr-o dificultate. Chiar mai mult
in Hristos starea de jertfd nu mai este legatd cu moartea. El a murit o . decit el insusi. Dar Hristos ne iubeste mai mult decit toti. Insd suferinia
singurd datd pentru a birui, prin puterea dumnezeiasci si prin libertatea .-Lul-cunoi este numai o laturd a stirii Sale, existd si o alta: aceea a
Sa de patimi, moarted o datd pentru totdeauna, Sﬂntﬁu] Ciril: din Alexani - slavel, |
dria zice : «Céci Unicul Ndscut, fiind Dumnezeu dupé fire, a ficut trupu e 2 1 ; ' i - . | .

Stu nestrickclos (Incoruptibil) sl mbrécindu-l in viata de sus L-a fi- " |1(eq 1l Dumneses go o srions ocned astézi in mod unilateral capacl-

dicat deasupra stépinirii morfiin 9. . . ““a'lui Dumnezeu nepAtimito : : e
Identitatea dintre arhieria vesnicd si starea permanentd de jertfs g ° " dumneze pr;e;’;"a lrufs'}t;i::::“fa;ilhiﬂﬁgzef:lmiﬁ:‘if‘;ﬁi‘;e_*

a lui Hristos in fata Tatdlui si faptul cd aceastd stare El o are de la R g o i :
. g ; . L. e - 7eu — este 'mai complex¥ decit sd poatd fi redusi la un singur aspect,
Sine Insusi si nu o primeste prin Liturghla noastrd, ne este aritati si 3.1 Spiritualitatea ortodoxd urmiireste idealul libertiitii de patimi, dar nu

de Apocalipsd, prin Mielul védzut ca. junghiat lingd cel care este asezat ;_: S e ,
o t4Ga, 1] Garcand s X dectt e patru fiinfe i 24 de «presblierln. | k. CcOncebe acest ideal ca o lipsk de lubire, de compitimire, ca un fel de
. indiferentd, Existd patimi rele care robesc si pasiuni bune care elibe-

Mielul este sldvit de aceste patru fiinte, de cei 24 de «presbiterin, de o. & | 1 |
i reazd. Sfintul Isaac Sirul zice : «In ziua cind ai o tristete pentru cineva

=
N

=
I-

mare mudfime de ingeri, de toatd creafiunea, pentru junghierea pe care -
a suferit-o si o poartd in Sine pentru mintuirea multora. Mielul nu slivit =
numai ca cel ce-a fost junghiat, ci si ca cel ce prin injunghlerea vidzutd .
in El mintuieste pe alfii si alfii. $i El este nu numai jertfa care esfe |

2 BBEQEJHH Lafrance, La priére du coeur, L'Abbaye Sainte Scholastique 1980,
£ - '

o 11, A se vedea pentru protestani{l: Jiirgen Moltmann, Trinfidt und Reich Golles;
. . Kalsser Verlag, Miinchen, 1980 ; pentru catolici Herbert Miihlen, Die Verdnderlichkeit

i Gottes, Auf dem Wege zu einer neuen Kreuzestheologie. Miinster, Aschendorf, 2
- Anflage, 1969. -

6. Ad. Magnes., 6. 7.. P.G, 68, col. 592—593 si 647.
8. Op. cit,, libr, IX, col, 592, 9. Op. cil,, libr. XI, col, 744,
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care se gdseste in neputinia de a face binele, sau in faja a ceea ce -
esle rdu, ..socoteste-te pe tine un martir si simte-te pe tine ca suferind
pentru Hristos si ajuns demn de a-L mérturisi, Céci e bine si ne amin-
tim cd Hristos a suferit pentru pédcdbosi si nu pentru cei dreptin 12,
Dar foarte clar a exprimat cele doud laturi ale stirii de jertfd pen-.
tru alfii stareful Vasile Gondikakis de la muntele Athos:  «Intins pe 1§
‘lemnul crucii, omul se odihneste, dacd aceasta se intimpl4 din cauza ViR
iubirii pentru altul. Nu existd nici mod, nici loc, care sd odihneascd pe -
om mai adinc, mai adevarat (mai divino-uman), decit rdstignirea si cru- : g
cea din iubire» 3, Noi infelegem aceasta dacd ne amintim-cd de fie- §:
care datd cind am evitat, din comoditate, de a ne angaja Intr-o sufe- “Ff -
rinta pentru allul, au apdrut in noi remuscdri care nu mai inceteazi ni-
ciodata de a ne chinui. Sfintul Isaac Sirul zice si el: «Dacd nu ajuti
pe alfil te infunzi pe tine insuti in boald (spirituald)» 14, De aici rezulta
cd suferinta pentru alfii este un mijloc al desdvirsirii si al spiritualizirii, _
lar aceasta ne vine din umanitatea lui Hristos care, ca lipsitd de picat, ;
e Intr-o comuniune totald de suferintd cu fratii Lui in umanitate. :
Dar de unde vine aceastd inclinare de a suferi pentru cei ce suferj :
si prezenfa paradoxald a odihnei si a sfinteniei in aceastd suferinti ?
Pentru ce Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat si a primit suferinta pentru 2
noi, pentru a ne da si noud putere de a suferi pentru altii ? Noi sim{im
cd prin aceasta El ne dd mijlocul de a ne implini pe noi insine, céci noi conforme lumii, pentru a se umple de viata cea nemuritoare a Tat&lui,
cddem intr-o lipsd de sens, intr-o monotonie cind ne ocupfm numai cu Cdci adunati in Fiul, ei isi insusesc iubirea Lui de Fiu fatd de Tatil, .
noi insine. Noi sintem prin firea noastrd ficuti unii pentru alfii, pentru = biruind egoismul lor, infrinind afectele lor si atasamentu] la lume, um-
comunicarea intre noi. Deci trebuie si fie chiar in Dumnezeu fundamen- plindu-se de viata dumnezeiasci, in comuniune cu Fiul si cu Tatal,
tul pentru acest fapt. Chiar in Dumnezeu Flul este pentru Tatdl si Tatédl 4 simt{indu-se unifl prin compitimire cu semenii lor, datoritd puterii de
[i intoarce bucuria pentru acest fapt. Iubirea in Sfinta Treime este aceea _: compadtimire primitd de la Fiul; - ' g i

care ne-a facut unii pentru alfii. it =2 - Céci trebuie mentionat ci diruindu-Se TatXlui impreund cu Hris-
In creatiune, picatul insd a produs sciziune, sau refuzul jertfei din % tos 5i murind astfel egoismului lor si vietili conforme lumii, aceasta se
lubire, pe toate planurile: intre Dumnezeu si noi, infre mine ‘si tine, £f - Impacd cu comuniunea prin compétimire cu alfli, asa cum Hristos mu-
intre suflet si trup, intre popoare. Actiunea de a intoarce fépturile pe §  rind lumii si dindu-Se Tat#lui prin compdtimire fati de oameni, nu a
calea unirii, prin jertfd, a inceput de la Dumnezeu Insusi. Astfel nu &8 murit lumii si oamenilor, ca realititi -ontologice, ci vietii egoiste si
existd o for{d mai puternicd pentru unificarea tuturor f¥pturilor decit'" i divizate, apdrutd in lume pe urma.pdcatului. Dimpotrivé, moartea fatd
compdtimirea lui Hristos pentru noi, pentrn cii ea este compitimirea . de lume asa cum este ea dupd. pdcat si.viata In Dumnezeu inseamn¥
. unei puteri negrdite a lui Dumnezeu fécut om lipsit de egoismul péca- - ridicarea la viatd de comuniune cu semenii, viatd care se hréineste din
~ tului, care ne comunicd la tofi cei ce-i deschidem inima aceastd putere ' : viata de comuniune cu Hristos, Ccare a murit din compdétimire pentru
de a compdtimi, Aceastd aciiune de unificare prin compétimire este . oamenl, pentru a-i ridica din -egoismul - Jor. purtator de moarte. sfa-
continuata fdrd incetare prin Fiul lui Dumnezeu fdcut Om, Prin ea El ne - _Tea de jertfd permanentd a lui Hristos sint cuprinse atit starea de pre-
aduce la unirea cu El si prin El cu Tatil si intre noi. L | ' - dare Tat&lui cit'si starea de compdtimire si deci vointa eficientd de co-

' : i f. pie J1. & ! P r i
Fiul predat Tatdlui din iubire, din vesnicie, a asumat sarcina de a' #f Eﬁ?lﬁ p :&Iﬂ?men"‘fld Bt aic‘eastﬁ stare de jertfi permanentd
aduce din nou creatiunea, ficutd pentru a tréi in unitate cu Dumnezeu g . ire si ori 058 e Eﬁaf__se uni ‘cu aljl si alli oameni prin compati-
~ si in ea ins#si, in aceastﬁ'unitate El vrea sd facd aceasta din interiorul - ; ITe 31 prin extinderea starii Sale. de Jertfd cdtre €l spre a-1 atrage si
f:raati?mii fﬁc'indu Se Om nesup.us pacatului in unire culminantd cu - Pe el la Tatdl, Clicl aceasta este Insdsi voia Tatdlui Sdu, ca sd fie unit

8 : : . nu numai El cu Tatdl, ci sd-i uneascd cu El si pe cel cu care S-a facut
firea umanitdfii §i angajind in aceastid actiune si vointa naturii noas- . frate din voia Tatdlui. Sfintul Ciril de Alexandria zice : «Cédci Hristos
tre, primita in ipostasul Lui. El se da astfel ca Om Tatdlui pentru noi.

i este nestricdcios si rémine totdeauna si este deplin cunoscut ca atare
intr-o jertfd in care rdmine fir¥ incetare pentru a trage pe toti frafii: -In tot timpul, $i el este in fata lui Dumnezeu, adici in ochii Tatdlui..,

.pentru a se arfta, precum s-a scris, in fata lui Dumnezen pentru noi

: 15. Op. eit,, libr. XI, col. 777. 16 Op. cit,, libr. XIIL, col. 856,
- ORTODOXIA

Sdl In aceastd stare. Astfel jertfa oferitd de Hristos Tat#lui este in ace-
- lasgi timp o jertid pentiru noi. Este o jertfd adusi Tatdlui, in care vrea
~8d ne atragd si pe noi ca jertfd, ‘unindu-se in acest scop cu noi in

~aceastd stare. Liturghia cereascd nu poate fi despirtiti de Liturghia
- vazutd In bisericile pdmintesti, - ... T

Dar unirea paradoxald  intre starea de jertfa permanentd a lui
Hristos si intre starea Sa etern nesupusd mortii poate fi inteleasd si
€a o stare de moarte fatd de viata conform# lumii, care inainteazs spre
moarte. Propriu-zis.cele doud stdri: moartea fatd de viata -conformi
lumii, supusi prin afectele sale ‘mortii, si viaja eternd in Dumnezeu nu
sint doua stdri diferite, ci una singurd, Si la acest mod unitar de viatd
participd si cei ce se unesc cu Dumnezeu in Hristos. Sfintul Ciril de
Jf.lexandrlaizi::e: «Deci este nevoie ca cei care sint cu adevirat jert-

Cfifi  (lepol) sd poarte in ei, induntru.si in afard, intr-un mod curat,’
. moartea lul Hristos in trupul lor, si s& fie impreund cu El in Sfintul
Botez» 1%; iar in alt loc 'zice: «Cdci Cuvintul Tatdlui este viu si lucrd-
tor si, pe lingd aceea, viati si lumin& si mireasmi spirituald bine miro-
sitoare» 18, . g g ik ke d s

Déruindu-se in acest sens Tatilui $1 prin aceasta fiind mort vietii
~ conforme lumii, dar in acelasi timp plin de viata Tat#lui, Hristos ia si
prezintd impreund cu Sine Tat#lui si Ppe cei ce au murit cu El vietii

12, Cuv. 68, Filocalia rom., vol, X, p. 320, 13. Athos, 1974,
, 14, Op, cil,, p. cil. ‘
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(Evr. 1X, 24). Cadci El nu se prezintd in'fata Tatdlui numai pe Sine In-
Susi, €i §i pe noi in Sine, care am cézut departe de la fata §i din ochii =i
aproplerea si indréznirea. pentru in- -

Lui... In Hristos noi am: dobindit
‘trarea in Sfintelew 7. - ,© + . o

Hristos este in starea d"._'j'erlﬁfﬁ perﬁlanentﬁ in .fata' Tatdlul, pentru
a ne aduna pe toli in aceastd stare proprie Lui, Si noi venim succesiv

In aceastd stare, datoritd faptului ca noi venim la existentd in cursul

timpului. $i o datd veniti la aceasty stare in fafa Tatilui, noi trebuie sd -
raminem in ea, in viaja pdminteascd si In vesnicie pentru a creste

vesnic din Dumnezeu, care se dd noud in misura in care noi insine ne

- ddm Lui sau ne deschidem Lui. $i pentru a rémine in.aceast¥ stare de
jertfd permanentd, noi avem . nevoie ca Hristos Insusi sd rdmind in

aceastd stare permanentd ca izvor al d&ruirii noastre permanente.

Incd in Epistola ciitre Evrei se spune cd dupd ce Hristos a intrat ;&
~ In locul cel mai inalt $i cel mai sfint, in fafa Tatdlui, pentru a rdmine -
acolo in stare de jertfd pentru.noi, trebuie sd intre si credinciosii *
atrasi de El si unindu-se cu El, .in starea de jertid prezentatd in fata -
Tatdlui. $i noi intrdm acolo insusindu-ne singele sau viata Lui jertfitd .
pentru noi, care pdtrunde in noi §i se revarsa in noi cu forfa compdti- -
mirii Lui. Noi ne insusim trupul Lui sfisiat spiritual de durere pentru -
noi, trup care- a devenit o sfinta perdea (catapeteasma) cu portile des- ;
chise spre altarul si spre jerifa vie care este El insusi prezent in fata
Tatdlui, privind la Tatdl, oferindu-Se Tatdlui, Sfintul Ciril de Alexan-
dria zice: «Altarul (cortului;din Vechiul Testament), inchipuia pe
Hristos... in jurul Lui se aflau: Serafimii si deasupra Dumnezeu primind
pri=- ¢
miti de Tatal, cind din noi se ridicd buna mireasmi a mirului Hristos» 18,
Trupul celui ce se afld in comuniune compatimitoare cu aliii, este :
transparent acelora, Cu atit mai mult trupul lui Hristos. In viata plind .
de compdtimire comunicatd noud este singele S&u curétit de orice preo- -
cupare egoistd de Sine Insusi; care .impiedicd aceastd comunicare. Cu %
atit mai transparent a devenit trupul -lui-Hristos $1 mal comunicabil
singele Lui, dupd inviere, Dar prin trupul Sdu si prin viaja Sa se intrd :
la Tatédl Insusi: «Drept aceea, frafii mei, avind o-asemenea indréznire, -
sd intram in Sfinta Sfintelor, prin singele lui lisus, pe calea noud si vie =
pe care a reinnoit-o pentru:noi, adica prin-trupul S&u. Si: avind un Ar- =
hiereu mare peste casa lui Dumnezeu, sé ne apropiem . cu 0 inimd ’
curatd, in plindtatea crediniei,* curdtind prin:stropire inimile noastre :?
-in apa curatd» (Evr. X, 19—22).. Sfintul Ciril .de Alexandria comentind :
acest loc zice: «Noi spunem cd Cuvintul lui Dumnezeu S-a ascuns, .
pentru economie si a
asteptat timpul propriu pentru a se ardta. $i acest timp in care s-a *

bund mireasmd fdrd asemdnare a lui-Emanuel... Dar si noi sintem

pentru cd El a luat asupra Lul, un acoperamint

ardtat tuturor a fost invierea San 19, . ¥

Dar desdvirsirea Iui Hristos si deci si desdvirsirea care ne-o co-
municd si noud treptat Si' vesnic constd nu numai in faptul cd El nu °
mai moare ci se afld in locul’ cel mai inalt §i cel mai apropiat de Tatdl,
" ci §i in faptul c4d, in calitate de jerifd atotcuratd este Sfint si ne sfin- =

17. Op. cit., libr. X, col. 672. - 18. Op. eit,, libr. X, col. 664.
19. Op. cit,, libr. X, col. 681, ...~ “ = . :
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:-teste 51 pe noi, ajutindu-ne s& participdm la starea Lui de jertfd. Sfin-

~lenia este deci i ea o componentd a desdvirsirii spiritualitatii, Cel ce
. duce o viafd pdtatd nu e nici aproape de Dumnezeu, nici desdvirsit,
; nici spiritual. Dar viata la indljimea apropiatd de Dumnezeu, viata
: curatd, duhovniceascd, sfintd, este o viajd de jertia, de renuntare la

. sine insusi pentru al}ii. Se constatd in om ca cea mai proprie trasdtura
. @ umanitalii sale autentice inclinarea de a se dirui, de a se jertfi pen-
Z-tru alfii si pentru Dumnezeu, prin care urcd El Insusi si ridici si pe
- alfii la indltime.” $i aceastd trasdturd noi o simfim ca o trasiturd de
;:curdfenie. Dar numai Hristos a actualizat in Sine sfinjenia des#virsits,
fpentru cd numai El a trdit viala Sa in intregime ca jertfd. Si numai
- Impadrtasindu-ne de El, noi putem face s§ stdpineasci si in noi o stare
. de jertfd curatd, deci de sfinjenie. «Cici printr-o singur jertid adusa,
@ condus la desdvirgire pe cei ce se sfintescn (Evr. IX, 13).

-

... Starea permanentd de jertfd a lui Hristos se aratd mai concret in
- unirea Sa In suferin{d cu oamenii care suferd. Iar unirea noastrd cu
- El se aratd' in modul cel mai sensibil in participarea, din puterea lui
Hrilstus. la suferinfa altora, participind astfel la suferinia Lui pentru .
. aceia. A spus-o El Insusi: «Cind veti face unuia din acesti frafi prea
¢ mici ai mei, Mie Mi-afi facut» (Matei XXV, 45). Cind ati dat de min-
.. Care unui flamind, Mie Mi-ati dat; cind ati vizitat un bolnav, pe Mine
. M-a{i vizitat. Aceasta inseamnd c¥ El se face bolnav cu cei bolnavi, ci
+El fliminzegte cu cei fliminzi etc. Si miscorind suferinfa acelora, o
' micsordm pe.a Lui. ' - -
. '+ Propriu-zis noi ne imp#rtdsim de Hristos in stare de jertfd in Li-
: turghie nu numai pentru a-L avea pe Hristos suferind cu noi in greu-
' tdfile noastre, ci si pentru a lua puterea de a suferi impreund cu El
.\pentru altil; Jar prin jertfa ce o aducem astfel pentu altii, deschidem nu
i numai poarta altora penfru 1of, ci*It intilnim in ei si pe Hristos; si in
(:acelasi 1imp ddrimdm egoismul nostru sau zidul dintre noi ca oameni si
.-.}-.:r.lintre fiecare din noi si Hristos; ldsindu-L pe El si pe altii s& intre In
.0l .De acest zid a spus Pavel cié l-a dirimat Hristos prin crucea Lui
i ((Evr. II, 14). Numai astfel iesim din inchisoarea noastra egoistd sl ne
‘|depdsim pe noi insine continuu. Numai deschizindu-ne unul altuia w—
;|fapt ce se intimpld cu deosebire in actul compdtimirii — ne intilnim
cu Hristos si totodatd ne umanizdm cu adevirat. Asa. se adevereste cu-
¢\vintul : ‘«Unde sint doi sau lrei adunaii (cu adevarat) in numele Meu,
-pcolo sint $i Eu in mijlocul lors (Matei XVIII, 20) ; unde sint doi sau
“Wei ce comunicd unul altuia cu adevirat, realizind-umanitatea lor, prin
- plirdsirea egolsmului propriu, prin umanitatea lor deveniti transpa-
;-rentd, se vede Hristos, care ni se diruieste nou# in stare de jertfd :
-say din Hristos aflat in noi in stare de jertf4, ludm si noi putere si ne
& comunicdm unul altuia uitindu-ne pe nol insine sau jertfindu-ne unul
'-":"'ﬂt;l a §i prin aceasta umanizindu-ne si devenind transparenfi pentru
- Hristos, :
= atmosfera de indiferentism contemporan fat¥ de Hristos, de so-
;-_;-litudlne..neincrezﬁtnare @ omului in om, de rdspindire a relativismului

i‘fald de ‘orice sens, certitudine si valoare, numai jertfa deplind a unui
:om pentru altul, din puterea jertfei lui Hristos, mai poate face pe om
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sensibil la puterea lui Hristos, la certitudinea valorii sale eterne si a

sensului existentei sale. In aceasta se adeveresle pulerca crucil lai

Hristos, care ne umanizeazd, ne deschide pe unul alluia, ne reveleazd
valoarea noastrd ca oameni destinafi eternilatii.

De aceea ideea unui Dumnezeu care sulerd pentru oameni — din
pretuirea uimitoare a valorii lor — si ne atrage §i pe noi in aceasta
sulerintd, cistigd azi tot mai mult inleresul teologiel, punind intr-o lu-
mina innoitd sensul §i puterea crucii lui Hrislos. Prin aceasla se redes-
coperd o idee scumpa Parintilor Rasdrileni. Unul din {eologii conlempo-
rani, spune: «lradijia orienlald posedd o mare capacilale de a vedea
in Dumnezeu o coexistenla a celor opuse... Chipul unui Dumnezcu pati-
mitor (suferitor) e cu mult mai apropiat de mentalilatea orientald» o
Acest teolog staruie asupra caracterului apofatic al lui Dumnezeu, asu-
pra faptului cad in El se unesc cele contrarii, fapt recunoscut in leo-
logia Parintilor Orientali, Ilustram aceasta si cu Epistola citre Evrei
IV, 15: «Nu avem arhiereu care sid nu poatd patimi impreuna cu sla-
biciunile noastre». Suferin{a lui Hristos cu noi e 0 «pulere, nu O
slabiciunen»,

Dar sfintenia care ni se comunicd §i noud in bisericd din jertfa
permanentd a lui Hristos in fata Taldlui, prin laplul cd ne lace capabili
sa pardsim egoismul nostru, se rdspindeste pesle loate lucrurile pe care
le folosim in bisericd pentru a participa prin chipuri la jertfa lui Hris-
tos. E sfint locasul bisericii unde trdim in Hrislos aceasta sfintenie prin
impértisirea de jertfa lui Hrisltos. Sint sfinte obieclele, materiile, ges-
turile, vesmintele preotului, care savirsesle aclele prin care vine Idris-
tos si ni se comunicd in stare de jertfd. Sint slinle aclele noastre de
inchinare, cuvintele, darurile noastre. :

Dar Hristos care se afld in fata Tatdlui in stare de jertfa vie, nu
e singur in acel plan invizibil, cum nu e singur nici in Biserica de pe
pamint sub speciile vézute de piine §i vin. In jurul Mielului prezent in
fata Tatdlui si lucrdtor ca «injunghiat» asupra celor ce sint pe pamint
se afli cele patru fiinfe (care par sd fie cei patru evanghelisti, ca cel
mai apropiati de Dumnezeu si cei mai cunoscélori ai faplelor Sale) si
doudzeci si patru de «presbiteri» si care reprezintd pe primii §i pe
principalii sdvirsitori ai Liturghiei ceresti 2.

Ultimii sint imbrécati in vesminte albe si poartd pe capetele lor
cununi ca semn al martirajului lor. Dupd ei se afld milioane de ingeri.

20. Teologul catolic W. Hryniewicz, Le Dieu soulfrant, in rev. Eglise et theologie,
12 (1981), p. 333—335. A se vedea s5i L. Cillet, Le Dieu soulfrant, in «Conlacts 17/
1965), p. 249—254. lar dintre teologii protestanli si alli teologi catolici vezi nota 11,

21. Acesti 24 «presbiteri» pot fi reprezentantii poporului israelit §i apostolii,
care au slujit pe pidminl intr-un mod culminant pe Hrislos. Plerre Prigent zice: «Nu
avem oare aici descrierea unei ierarhii a cultului, prolotip si model al realitalii pa-
mintesti, familiard celor dintii cititori ai Apocalipsei?» («Ei sinl in mod net dcosebili
de mullimea credinciosilor (VII, 9—17; XV, 2—4), sau de Bisericd, mireasa Mielu!uui
(XIX, 5—9). Ei nu sint deci pur si simplu asimilabili crestinilor de rind, cu toata
inrudirea care-i uneste cu ein. (Pierre Prigent, Apocalipse et Lilurgie, Delachaut et
Niestlé, Neuchdatel, Suisse, 1964, p. 48). Viziunea pare sa sc bazeze pe Facgaduinla
Domnului facutd apostolului loan in a doua Epistnla a 5a, dar si Epistnla citre Evtel,
documentul principal al Liturghiei Bisericii aposlolice, pune pe primul loc intre cej
ce au marturisit credinta, pe «presbiterin care au fost martirizalis (Evr. XI, 2).

e
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Cei doudzeci si patru de «presbiteri» cad in fata Mielului avind fie-
care o aldutd si cupe de aur pline de tamiie care sint rugiciunile sfin-
fllor», Se vede acum si mai clar caracterul Liturghiei care se sdvirseste
iri cer, legatda de Liturghia de pe pdamint. Rugdciunile celor ce sint pe
pamint sint preluate de «presbiterii din cer, ca impreund cu jertfa Mie-
lului, sau provocate de ea, sd ob{ind iertarea picatelor. Dar prezen-
larea acestor rugdciuni este insofitd cu cinlarea de slavd inchinatd
Mielului, care prin jertfa Lui minluieste pe toli cei ce se roagd Lui si
Tatdlui, nu numai de «Presbiteri», ci si de milioane de ingeri si de
utn‘at.ﬁ creatiunea care se afld in cer si pe pimint». Cintarea din cer se
jllli]lEEEtE cu imnul «Pe Tine Te lduddm» din Biserica de pe pimint.
Toatd creafiunea este prinsd intr-o Lilurghie unicd cereasci si pamin-

_trei%t_;ﬁ,l avind in centru pe Mielul care sade ca injunghiat in fata
atalul. '

Jertfa Mielului, care se afld pe supremul altar ceresc unit in chip
nexf?:i_zut cu cel din Biserica vazutd, dd un anumit curs desf&surarii is-
tur;gl,_ provocind in ea sciziuni si mari suferinfe, intrucit unii primesc
parliciparea la El ca jertfd si comuniunea cu Tatdl si cu semenii, iar
altii nu le primesc, ci se lasé ispititi de fortele r#ului. Chiar Mintuito-
rul a spus: «N-am venit sii aduc pace, ci sabic. Ciaci am venit sd des-
part pe fiu de taldl sdu» etc. (Matei X, 24). Tar in Apocalipsd se vor-
hesf;e de sabia cuvintului, care iese din gura Fiului Omului, sau de
sabia _cuv'intu]ui lui Dumnezeu (I, 16; XIX, 15). E cuvintul care separd
pe cel ce se lumineazd prin el si deci se induhovnicese, primind por-
nirea spre jertfd, de cei ce refuzd lumina si jertfa.

In cea mai intimd apropiere de Mielul injunghiat, sub altar, se
afld sufletele celor ce au fost si ei injunghiati pentfu cuvintul lui Dum-
nezeu. Ele se roagd lui Dumnezeu cu neribdare si judece si sd ceara
socoteald pentru singele lor celor ce sint pe pidmint si Mielul le ris-
pundfg ce:rindu-rle sd astepte un timp pin¥ ce vor veni si cei ce sint
prevazuti sd mai fie tdiati ca ei (V, 10—11). Dar au primit si el ves-
minte albe_z ca si «presbiteriin, Apoi la ei se adaugd o «mare multime,
pe care nimenea nu o putea numdra, din fiecare neam, din toate se-
rnmtlule, din toate popoarele si din toate limbile, luind loc in fata Mie-
lului, imbrédcati in vesminte albe si avind in miini ramuri de finic», ca
semn al nemuririi. Acestia sint, dupd un cuvint al unui «presbiters,
«aceia care vin din marea strimtorare si si-au spdlat vesmintele lor
In singele Mielului» (Apoc, VII, 9—16). Aceasta inseamni ci din Mie-
lul care se afld in fata Tatdlui ca injunghiat continui s& se verse sin-
gele curat de care se impdrtdsesc cei ce 11 mirturisesc si care le di
p'.lli:'EI'E!ﬂ si-si verse intr-un elan de dragoste, care-i arati curati (al-
biti) de orice egoism, propriul lor singe amestecat cu singele Mielului,
pentru cistigarea altor frati pentru Hristos. Viata Mielului, mort pentru
lpm:a S-a e:ftins in ei, dindu-le puterea sa moari vietii conforme lumii
51 Sa intre In viaja nemuritoare, purtdtoare a hainei albe a curdafiei de

orice egoism,
i Tofi cei ce vin grup dupd grup din viata paminteascd s-au impdr-
Lagit de Mielul, se impdrtdsesc si acum si de El intr-un mod mai presus
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de chipuri, cum s-au impéridsit in viala pdminteascd., Dar fiindci atit
cei ce sint pe pdmint cit si cei ce au ajuns la impadrtéasirea delE‘I mai
presus de chipuri, se impdrtasesc de acelasi Miel, ei sint partn:}pf}ptl
la acecasi Liturghie care pentru cei dintii este vizuti. pentru ultimii e
nevazuta. Toti sint adusi la Tatil prin acelasi Miel injunghiat
(Efes. II, 18).

IISUS HRISTOS —
PRINCIPIUL ABSOLUT AL UNITATII CRESTINE

Pr. conf. ILIE MOLDOVAN

lisus Hristos este inceputul si sensul suprem al tuturor lucrurilor
create. «leri azi si in veci — este Acelasi» (Evrei XIII, 8), ratiune
‘diving, lumind neinseratd, prezentd realid. Adunarea Generali a Con-
silului Ecumenic al Bisericilor de la Vancouver (1983) isi inaugureazid
discufiile ecumenice cu genericul : «lisus Hristos — viaja lumii». Titlul
acesta vrea sd sugereze ideea c# viata noastr§ este in dependentd ab-
soluta de Dumnezeu si sensul ei se descoperd dincolo de zérile ei, stra-
lucind in slava invierii Iui Hristos. Teologia ecumenicd isi sporesie
astfel preocupdérile, agonisind in avutia ei o tem& noui. E vorba de o
lemd cdreia ii corespunde in iconografia ortodoxi o imagine plastici
care ne infdjiseazd pe lisus Hristos inir-un nimb de glorie, incununat
cu stele si purtind in mind globul pamintesc. Imaginea are si o pro-
fundd semnificatie ecumenicd. Unitatea spre care {inde crestindtatea
actuald nu se poate inféptui in afara condifiilor de unitate a neamu-
lui omenesc, in afara pacii spre care aspird omenirea, in afara am-
bianfei de infrdtire a tuturor popoarelor care locuiesc pe pamint, Sen-
sul acestei wunitdti este sensul vietii insesi, iar el se descoperi in
Hristos-lisus 1.

Dependenfa deplind de Dumnezeu face ca viata sd insemne o re-
velare a hogdtiei darurilor cu care sintem inzestrati si totodatd o des-
coperire a lucrdrii proniatoare divine. Toti crestinii sint chemati si se
foloseascid de acesle daruri si de aceastd lucrare in vederca relacerii
unitatii lor dintru inceput. Ca mod de afirmare a solidaritalii crestine
be teren practic, ecumenismul este un réspuns la acest apel. E]l esle
identificat peste tot unde creslinismul iese din izolarea fatd de lume,
angajindu-se in lupta pentru pace, in promovarea dreptatii i buniis-
tarii sociale, prin constituirea unor organisme inlerbisericesti sau prin al-
catuirea unor forme diverse de colaborare si de slujire interconfesio-

1. Tema propusd pentru dezbaterile leologice de la Vancouver (1983) prezintd
mai mulle aspecte. In alard de aspectul de care ne ocupim in acest studiu, ar mai
trebui sa fie cunoscute si altele, cum sint: Perspectiva religios-morald a vietii in
Hristos ; lisus Hristos ca sens si finalitale a lumii ; Iisus Hrislos, temeiul creslinismului
cosmic, — pe care le vom prezenta in alte ocazii
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nale% In credinta crestind, insi, Tlisus Hristos nu este numai sensul
suprem al vietii, fiindcd Dumnezenu prin El a creat-o; nu este numai
proniatorul ei, fiindcd Dumnezeu prin El o c#lduzeste, pentru a-si
putea implini destinul care i-a fost rinduit in sfatul cel vesnic. Ci lisus
Hristos este si viata el, fiindcd ei i se ddruieste ; lisus Hristos este
viata vielii, este «viafa lumii» 3. In Iisus Hristos viata isi dezviluie
superlativul ei. In iconomia mintuirii, Fiului Iui Dumnezeu intrupat ii
revine rolul de a transmite viala divind. Prin viala omeneascd a Min-
tuitorului ridzbate o alti viatd. Intruparea aduce in lume, prin cele ce
le putem cunoaste si alinge, cele nevizute 51 necreate. Umanitatea lui
Hristos este focarul din care iradiazd, intr-o form# accesibil} fapturii
omenesti si pe mdsura ei, infinitatea vietii divine. Ideea aceasta o ex-
primd Mintuitorul insusi in cuvintele : «Eu sint viata» (loan XI, 25).
Cuvintul «viatd» apare ca cel mai propriu termen pentru a descoperi
Inlrepdtrunderea necreatului $i a creatului, a tainicului si a inteligibi-
lului, a lucrurilor dumnezeiesti, minunate, si a lucrurilor firesti, natu-
rale. Tema identificirii Mintuitorului cuy viala are si ea implicatii in
ordinea preocupdrilor ecumenice contemporane. Cheia de bolti a teo-
logiei unirii o constituie nofiunea de «unitate datds» si aceasta inseamni
O unitate existentd 4. E unitatea pe care o avem in realitatea Bisericii.

. Lumea isi gdseste in lisus Hristos rafiunea suprem# sau logosul ei, dar

Biserica isi afli in acelasi Domn [isus Hristos principiul de viatd ves-
nicd a ei. Unitatea cresting de colaborare si slujire nu este una si

aceeasl cu unitatea datd in Biserici ; amindous insd il au pe Tisus Hris-
tos ca sursd si temelie comunj 5,

In spiritul temei propuse pentru dezbatere la Vancouver, studiul
de fatd isi ia sarcina si arate felul in care Bisericile crestine, in cadrul
miscdrii ecumenice, neputind realiza definitiv, dupd o relativ lungd pe-
rioadd de sinunase evolutii, decit axa colaboririi dintre ele pe tdrim
practic, ar putea depisi situatia actuald, descoperind in Iisus Hristos,
In acelasi timp, principiul revelat al creatiei, de care atirni viata lu-
mii, si principiul absolut al unitdfii crestine, de care atirnj viata Bise-
ricii. In lumina lui Hristos, lumea apare drept expresia plasticizati a
Cugetdrii divine, existind in timp si spafiu. Pentru a surprinde insi acest
sens al lumii trebuie si fim ridicati deasupra ei, printr-o translatie spi-
rituald, intr-o perspectivi din care Dumnezeu insusi priveste la ea,
perspectivd care nu este alta decit aceea a Impardtiei cerurilor exis-
tind lainic, dar real, in Bisericd. Din acest punct de vedere, toate efor-
lurile pe care le depun Bisericile crestine, in latura slujirii si apdrdarii
vielii, nu se pierd in villoarea veacurilor, c¢i devin o garanfie pentru

2 E sulicient s& amintim Conferinla creslini penlru Pace, Conferinfa Biseri-
cilor Eurnpene sau manifestdirile comunitiiilor crestine in cadrul mai larg al Consi-
liului Mondial al Piiecli,

3. In acest sens am publicat in revista «Mitropolia Moldovei si Sucevei» (1982)
studiul : Viala religioasd aulentic crestind, ca temd de disculie ecumenicd

4. O analizd a conceptuluj de eunitate datd» in «The Ecumenical Reviews, oct.
1955, pi 1RO =
3. Unitatea in Hristos si unitatea in Bisericd, o tem3 ccumenicd bine cunoscuti,

nu a fost tratati pind acum dintr-o perspectiva teandricd. De aceea nicl nu a putut
fi observat raportul dintre amindous,
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infdptuirea unitatii depline. Cu o singurd conditie : ele sd se afle intr-o
legdturd reald cu lucrarea pe care lisus Hristos insusi o sdvirsesie in
Una Sancla (Biserica Ortodoxd) si pe care o denumim sinergism.
Aceastd lucrare, cu evidenle reflexii in viata celorlalte comunititi
crestine eterodoxe, angajind in ele o tainicd transformare, intilneste in
cale enorme dificultdti. Dar dificultdtile sint chiar ele insele ,semne ale
anticiparii marelui viitor, De aceea trebuie si fie si ele cunoscute, pen-
tru a le putea depadsi.

A. S5INERGISMUL CA PRINCIPIU AL VIETI S1 AL UNITATU
IN CRESTINISM

Ideea unitatii crestine priveste viata Bisericii ca dar dumnezeiesc.
Acest lucru nu poate fi inteles decit in sensul cd orice act religios au-
tentic crestin contine acest dar. Fenomenul religios in crestinism este
exprimal toldeauna de un act in care se impreund elementul divin cu
cel uman, potrivit modului Intrupdrii lui Hristos, Care a venit in Iume
peniru a ridica pe om la destinufia Iui din planul vesnic al creafiei.
Dumnezeu se apleacd spre fiinfa omeneascd care 11 cheaméi cu dor, im-
pdrtdsindu-i puterca dititoare de viatd a Duhului, pentru ca in lisus
Hristos, Dumnezeu-Omul, aceastda fapturd sd-si regidseascd unitalea in
dragoste cu Cel care a creat-o. Unitatea creslind este si €a «unitatea
datd» intr-un act teandric® Ea pune in evidenta o singuréd lucrare a
dragostei divine, care apartine celor Trei Persoane dumnezeiesti, dar
care ni se Impdrtdiseste prin prezenta lui Hristos ca fapt de comuniune
intre doud lumi, lumea de dincolo si lumea de aici. Intr-adevir, tean-
drismul este principiul vietii religioase si al unitatii crestine, fiind ca o
punte ce leagd doud tdrimuri: invizibilul si wvizibilul, cerescul si pa-
- mintescul, idealul si empiricul, unindu-le si ficindu-le s& se intrepd-
trunda unul cu altul ’. Continuitatea istoricd a wvietii crestine, precum

s1 a unitafii ei, este insdsi continuitatea acestui mister divin prin

care Invizibilul vine si ramine prezent in lumea noastrd, se aratd in acte
vizibile si fapte perceptibile. Biserica si Evanghelia, Liturghia si Icoa-
na, ca sd ne rezumdam la acestea, sint realitdfii bipolare, pentru cd ele
manifestd «transcendentul care coboari».

La origine, teandrismul constituie realitatea ar#tirii Fiului i
Dumnezeu pe pdmint, o prezentd a transcendentei dumnezeiesti. Asu-
mindu-si firea umand, Mintuitorul a impreunat transcendenta dumne-
zeiascd cu prezenfa Sa in planul natural al existentei noastre, f&cind ca
ea sd fie comunicatd prin cele vdzute, In acest sens scrie sfintul evan-
ghelist Ioan: Cuvintul S-a fdcut trup si S-a sdldsluit intre noi si am
vdzut slava Lui, slavd ca a Unuia-Ndscut din Tatdl, plin de har si de
adevdr (Toan I, 14). «Cuvintul» amintit in acest citat este Logosul su-

6. Ideea unitdtii date dobindeste un aspect hristologic incd de la eonferinta
ce a avul loc la Evanston (1954). The Evansion Reporl. The Second Asscmbly ol
the World Council of Churches, Evanston, 1954, New York 1955, Evanslion spcaks,
p. 18,

7. Din punct de wvedere ecleziologic, vezi: Prof. N. Chitescu, Biserica, trupul
tninic al Domnului, In «Biserica Ortodoxd Romdna», LX ([1942), nr. 7—8.
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prem, Ratiune supraesentiald, realitate inaccesibilj min{ii umane. Prin
faptul cd «S-a fdacut trups, Logosul a iesit din adincurile negraite ale
dumnezeirii Sale si S-a imbricat in forme perceptibile modului de cu-
noaslere .llmﬂllﬁ. Transcendenta divind insiisi esle percepuld ca a tai-
nica lum:m:i, pe care a prevestit-o profetul Isaia (IX, 1) si an confir-
mat-o sfin}ii evanghelisti: «Poporul care stitea in intuneric, a vazut
lumind mare si celor care sedeau in latura $i In umbra mortii, lumind
le-a rasdrit» (Matei IV, 16; cf. Luca I, 79; II, 32). Vederea luminii
dumneze_iesti este expresia participarii la experienta lucrurilor mai pre-
sus de fire, cu sufletul si cu trupul spiritualizat® In orice act religios
aptentlc crestin inifiativa stabilirii unei legdturii reale intre Dumnezeu
$1 om aparfine lui Hristos. La temelia lui se afli o cunoastere pozitiva
{caftafaticﬁ], prin folosirea tuturor conceptelor cu continut sensibil. Nu-
mal ancorind in acest sensibil, credinciosul are posibilitatea depdsirii

D{izuntu_lui natural pentru a ajunge la viziunea directs a energiilor di-
Vine, printr-o cunoastere apofatici.

Actul religios teandric atesti continuarea prezentei reale a Min-
luilorului in viata crestind. Am putea spune ci el poseda si tot el ne-
contenit descoperd harul acestei prezente. Insemnitatea lui constx in
faptul cd intrupeazd si aduce in noi si la noi, prin lucrurile ce le putem
cunoasle si atinge, realitdtile nevdzute si necreate. El leagid puternic
simbolul cu adevérul si impreuni indisolubil idealul cu realul. Vor-
b;nd de unul si acelasi principiu teandric, pe care il gédsim in fiecare
gln iinrmele de manifestare ale crestinismuluij autentic, intrucit imprim4
in viata lui religioasi caracterul intrupédrii divinului in uman si face
din ea un dar al Sfintului Duh, ne referim la cea mai de seam3 forta de
Coezlune pe care o cunoaste crestinitatea luati in intregul ei. «Slava
CE]U.I Nascut din Tat3] este plind de har si de adevirs (cf. Ioan I, 14),
Lumina lui Hristos se descoperi «neamurilor» ca o nebdnuitd putere
[r:[:'_ Luce_l IT, 32). Cei ce nu tin seama de acest principiu al teandrismu-
lui, desi se numesc crestini, rdmin pe mai departe «in latura si in
umhri}. mﬂ'l:tllﬂ (cf. Matei IV, 16), fird posibilitatea de a depdsi cadrul
naturii, adicd al vietii firesti pe care o trdiesc, si a se indlta la esente,
la natura dumnezeiascd. In locul leg#turii reale cu Dumnezeu, pe care .
nu o putem dobindi decit in Iisus Hristos (cf. Ioan XIV, 6), el nu cu-
nosc decit o religiozitate naturald, care nu este altceva decit o dis-
pozitie sufleteascd oarecare, un fel de gust personal, asemenea celui
pentru muzicd sau poezie 9,

Referindu~qe direct la unitatea crestin¥, sintem datori s¥ consta-
tdm Fﬁ ecumenismul nu priveste pe credinciosii singulari, ci Bisericile
cr?rstme,ﬂcare tind spre restaurarea unit&tii primare 1°. Biserica consti-
tuind deci centrul miscirii pentru unitate, se intelege c& unitatea nu se

8. Teolngia luminii devine orizontul in care e d spiri i
D10 ' Ooriz prezentata spiritualitatea to-

doxd; vezi: Pr. prof. Dr. Dumitry Stdniloae, Teologia morald oriodoxd. vol I"f?r =
277—308. s

9. Teologia luminii, de asemenea, la V). Lossk 550§

* : | ! ? . V. Essoi sur la théologle mystigue
rfr.- J'Eg”sn? d'Orient, Paris, 1944, p, 21—41. Idem, La Théologie de la .'umiéri' E?IEE
St. Grégoire Palamas, in «Dieu Vivant», 1 (1945), p. 93—118.

10. Lukas Vischer, The World Council of Churches — PFello ; -
ches, in «The Ecumenical Reviews, 1968, p, 232 s.u. il
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realizeaza si nu se mentine decit prin teandrism, natura insdsi a Bise-
ricii fiind teandricd. Fird legdtura sinergicad despre care vorbim, asa-
zisa armonie dintre cele doud elemente care definesc orice act religios,
cel divin si cel uman, ca si orice act bisericesc, nu este altceva decit
runclul de plecare al uneij grave disociafii, prin care se deschide un
abis intre Dumnezeu si fapturd, spirit si materie, intre ceea ce este ne-
creal si ceea ce este creat, Bisericy $i lume, comunitate si credincios.
Dacd teandrismul constituie cel mai important factor de convergentd si
unitate crestind, suprimarea lui constituie cauza prinicipald a infiri-
pdrii disolutiei in viala cresling, precum si cauza aparifiei shismei, ere-
Ziel, a oricdrei descoperiri ce submineazd integritatea crediniei si a
vielil religios-morale in crestinism. Judecind astfel, descifrarea fenome-
nului teandric ne deschide un orizont larg si lumineos, din perspectiva
ciruia ne putem da seama de felul in care are loc, in cursul istoriei,
dezmembrarea unor médulare din Trupul tainic al Domnului, atit indi-
viduale cit si colective, dar totodati ne putem da seama si de modul

in care ar fi posibild reconcilierea acestora in acelasi Trup sau Bise-
rica a lui Hristos 11,

Prezenta parusiei Transcendentului, prin care se defineste actul
teandric, nu se referd la un singur aspect al descoperirii sau el epifa-
niei divine, ci priveste realitatea acestei descoperiri in intregu] ei. Re-
levind misterul divin ca prezenfd personald a lui Dumnezeu, precum
s1 @ lumii Sale, actul teandric imbréiiseazd in acelasi timp adevdrul de
credintd, actul liturgic, precum si faptul religios-moral. Vom examina
pe rind aceste trei dimensiuni ale sinergismului divino-uman, pe care
nu le deosebim decit cu scopul de a le putea analiza si de a le cunoaste
articulatiile intime. ”

a) In ordinea reveldrii adevérului divin, actul teandric atesid
faptul cd cele de nespus se spun, cele de negrdit se descoperd si se
veslesc, desi revelarea adevdrului dumnezeiesc nu-si pierde caracterul
lui inefabil. O ilustrare imediati a acestei asertiuni teologice o avem
in definitia insdsi a credintei pe care ne-o di sfintul aposto] Pavel:
Credinfa este incredintarea celor ndddjduite, dovedirea Jucrurilor ce-
Ior nevdzute (Evr, XI, 1). E vorba despre o definifie care este alc#tuiti
din doud pdrti. In prima parte, adevirul divin este privit ca un gaj, ca
arvina unor bunuri viitoare. Expresia paulini : «adeverirea celor ni-
ddjduite», vrea si evidenticze un «acont» al valorilor transcendente de
care ne bucurdm incd din lumea aceasta. in g doua parte a definitiei
e pus insd in relief in mod pregnant caracterul teandric al cunoas-
teril ce ni-1 procurd credinta. Astfel ea este numitd «dovada lucruri-
lor celor nevidzute». De data aceasta e vorba despre dovada ce nj se
conferd ra viziune a lui Dumnezeu, exprimati de acelasi adevdr al
descoperirii divine, Continuturile acestuj adevdr izvordsc din adincurile
de abhsolutd transcendentd ale dumnezeirii. «Cele nevazute», adicd cele
de care noi nu putem lua in nici un fel cunostintd pe cale naturalj,
ajung totusi cu putinti si fie cunoscule. O Oarecare percepere a tainei

1. Fenomenul religios al desprinderii unor madulare din sinul Bisericil nu a

fost privit, pind acum, in corelatie cu cel al reconcilierii, adicd al revenirii acestora
in albia din care s-au dispersat.
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exisltenlei lui Dumnezeu o avem de la. fi;e, r:laF aceasta nu esle Cre-
dinta crestind propriu-zisa. Numai prin legirea Fiului lui Dumnezeu din
sinurile inaccesibile ale dumnezeirii, adevarul credintei ni se }afe
«glas» care ne slrigd, «cuvint» ce poate fi infeles, «chemare» spre indl-
{ime, «ratiune» ce poale fi cuprinsid cu mintea. Avind un sens, adeva-
rul credinfei are si un chip, un chip al transcendenfei lui Dumnezeu,
icoand ce ne ajutd sd transcendem finitul celor ce le putem cunqas’fe
spre infinitul tainelor lui Dumnezeu. In acest fel credinta constituie
«dovada lucrurilor celor nevazules 12, :

Prin modul profetic al comunicdrii lui Dumnezeu_ cu  oamenii,
Vechiul Testament a cunoscut, in oarecare masura si demgur prin anti-
cipalie, ceva din ceea ce exprimd fenomenul sau actqtl sinergic. Vor-
bind despre prooroci, sfintul apostol Petru ne spune ci ei «au prooro-
cit, vestind harul ce avea sd vini» (I Petru I, 10). Ca_ _principiu al
comunicaril revelaliei divine, teandrismul nu poate fi identificat ca a’iare
decit in Noul Testamenl, in descoperirea adevarului credintei de_catre‘
Fiul Tui Dumnezeu insusi faplul acesla alingind aici un grad maxim *dE
intensitale. Infinitatea dumnezeiascd imbraca forma si continutul cuvin-
lelor omenesti. Ceea ce ne intereseazd mai presus de orice nu este faptul
ca Iisus, in vremea vielii Sale pdmintesti, a pronuntat anumite cuvl_nte,
ci faptul cd El insusi este Cuvintul lui Dumnezeu. De aceea in Iisus
avem revelatia supremd a lui Dumnezeu. In persoana Lu_: ni se desc-{:_n-
perd adevdrul absolut. Prin urmare, cuvintul MintUItDI:u]lll, ca si umani-
latea Lui, este o dovadd a prezentei transcendentei Lui personale. Acest
cuvint este mai intii rostit, iar fixat in scris. Asternerea Iui in
textele Sfintei Scripturi se face prin inspiratie, care este, deuasemenea{
un fenomen teandric. Scriptura devine astfel o «icoani sonord», un l_nn::-:c!
de a descoperi si de a face perceptibild o realitate transcen_ﬂentlﬁ 13, Sfintii
Parinti stahilesc o paraleld intre felul in care se naste Mll:]h]ltﬂl‘l}], prin
adumbrirea. Dubului, din Fecioara Maria (cf. Luca, I, 35) si felul in care
se zamisleste Sfinta Scripturd, «cuvint» adevirat al ]].'.lli Dumnezey. tot
printr-o lucrare a Sfintului Duh . In scrierea Scripm}'u, rolul aghiogra-
fului este evident si el apariine elementului umarn. A_vmd prupnetat.ea de
a impreuna in ea litera si duhul, partea umand si cea dUmnEZ?taSCﬁ:
Sfinta Scripturd poartd pecetea caracterului teandric al cuvintului
inspirat 15,

Distinclia pe care o face sfintul apostol Joan intre :Evanghelie_ si
Lege are menirea de a pune si mai mult in luming teandnsmul sub in-
latisarea lui de adeviir relevat, Legea prin Moise s-a dat, jar harul si
adevdrul s-a fdcut prin lisus Hristos (loan T, 17), aflam scris In prologul
Evangheliei a patra. Cunoasterea lui Dumnezeu procuratd de «lege» est-e‘-
0 cunoastere lipsiti de har. Numai  adevirul lui Hristos are har, cidci

12. O. Alln, Premitre Epitre aux Corinthiens, Paris, 1935, p. 43. _

13. Pr. prof. D. Staniloae, Idolul ca chip al naturii divinizate si icoana eca fo-
reastrd spre lranscendenta dumnezeiased, in «Ortodoxia», XXXIX (1982), nr. 1, p. 23.

14, Pr. coni. Tlie Moldovan, Cunoaslerea Slinlei Seripluri, dupda invdjdlura orto-
doxd, in «Ortodoxia», XXXII (1980), nr. 2, p. 213—248 _

15. H. Haaq, Le lu parole de Dieu au livre de I'Ecriture, in «Mysterium Salutis :
Dogmatique de I'histoire du salut (1/2), La Révélation dans I'Ecriture et la Traditions,
Paris, 1969, p. 92—125.
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numai el reprezintd descoperirea dumnezeirii Intrupale, iar nu o simpla
prefigurare a acestei mari realitdfi. Cunoasterea adevirului presupune
0 participare reald la «plindtatea lui (Hristos) din care noi loti am luat
si har peste har» (Ioan I, 16). In raport cu «legea», in care revelatia ri-
mine mdarginitd si relativd, adevirul Evangheliei inseamni «deplind cu-
nogtin{d» (Col. III, 10). Aceastd plenitudine priveste orizonlul de cuprin-
dere al adevdrului, ca si puterea Ini de intrupare, de pétrundere sau de
sdldsluire in sufletele credinciosilor. Cind sfintul apostol Pavel ne vor-
beste despre «scrisoarea lui Hristos», el o vede «scrisi nu cu cerneala,
ci cu Duhul Dumnezeului Celui viu, nu pe table de piatrd, ci pe tablele
de carne ale inimii» (II Cor. III, 3). Legea poartd cu sine dezbinul posibil
dintre duh si literd, idee si faptd, continut si form&; pe cind adevirul
de credintd, in baza investirii lui cu har dumnezeiesc, nu cunoaste nici
un hiat. «Veti cunoaste adevarul, iar adevirul vi va face liberin (Ioan
VI, 32), a zis Mintuitorul. In virtutea harului de care este insotit,
adevdrul lui Hristos p#trunde in constiin{a credinciosului, stabilind un

acord intre aceastd constiin{i si sensul lui divin, acord pe care legea nu
l-a cunoscut,

b) In toate actele de cult, savirsite de Bisericd, sinergismul inseamnd
descoperireq, in cele vazule, a harului divin nevdzut, Sfintele Taine sint
acte esentiale prin care Biserica ne descoperd si ne comunici, o dati cu
propria ei credint¥, misterul rascumpdrdrii, umplindu-ne de luming si
viald dumnezeiasci. Ele dovedesc cj evenimentele iconomiei divine nu
sint evenimente trecute, ci prezente si lucrdtoare. Tisus Hristos a coborit
in lume, iar in El si prin El omul a fost indumnezeit si indltat la cer.
«Viata voastrd este ascunsi cu Hristos in Dumnezeus (Col. III, 3), ne
spune sfintul apostol Pavel. Biserica este cu adevdrat «cer pe pimint»,
toate actele s¥virsite de ea fiind lucriri teandrice 16, Prin opera rdscum-
pdrdrii, fdptura este introdusi intr-o sferj superioard si divind, iar acest
fapt, pe 1ing¥ o pregstire, este insdsi luarea in st&pinire de pe acum a
realitdlii invierii lui Hristos. In acest fel, actele de eult sint revelatia
5i expresia acestei imp&ritii. In vederea perceperii prezentei divine,
trebue sd& cunoastem mai intii sensul actiunii care se sdvirseste, Pe de
alta parte, ins3, actul de cult insusi este acela care pune in wvaloare
credinfa, epifania si darurile de care aceasts acfiune este insotitd, con-
ferindu-le puterea lucrurilor dumnezeiesti 17,

Nu toate slujbele bisericesti sint sfinte taine, dar toate ne arati
Cit de sensibile devin cele nevi#izute si cit de sfinte ajung cele ce se vid.
Luind parte la ele, participdm la o lucrare tainicd a Iui Dumnezeu pe
pdmint, prin acte care unesc lumea vizuti cu cea nevazutd, Biserica
luptdtoare cu cea triumfétoare, aducind in mod real pe Dumnezeu oame-
nilor credinciosi si mutind in mod real pe acestia in harul Sfintului Duh,
in Dumnezeu. Prin actele de cult, teandrismul imbracd forme de mani-
festare concrete, in misurs si ne sugereze in cuvinte si imagini unirea
inefabild care defineste faptul religios autentic crestin. Astfel, Sfinta
Liturghie ne redd sub forma sensibili a ritualului obiectivitatea unei

16. Jean Meyendorff, Sacremenls et hiérarchie dans I'Eglise, -Cunmbuﬁnn ortho-
doxe a un dialogue oecuménique, in «Dieu Vivant», XXVI, 1954,
17. Al. Schmemann, Of Water and Spirit, New York, 1974, p. 13.
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Prezenie si lucrdri divine nevézute ', In sensul acesta, ea nu este un
simplu simbol, ci o icoand. Cici icoana oglindeste in ea chipul Iui
Dumnezeu realizat intr-o imagine concretd, penlru ca prin frumusetea
sensibild a acestei infdtisdri si ne comunice taina lumii de dincolo.
Avind acest model, orice act de cult este in acelasi timp simbolul si
realitatea prezentei Iui Hristos, este imagine epifanicd, in care lrans-
cendentul coboard la noi prin ceea ce este perceptibil. De fapt, cuvintul,
miscarea si imaginea indeplinesc una si aceeasi funciie teandrici.
«Cullul suprainaltd maleria la adeviirata sa deslinafie si demnitate si
ne face sd infelegem cd ea nu este o substan{d autonomd, ci poate de-
venl o functie a spiritului si pnevmatoford, vehicol al energiilor dum-
nezeiesti» 19, Binecuvintarea apei inainlea Botezului nu este allceva de-
cit epifania sau revelalia sensului pe Care 0 are aceastd taind ca act
cosmic, ecleziologic si eshatologic 29,

In teologia sacramental scolasticd, sfintele Taine sint definite
drept «mijloace ale harului», dind posibilitatea de a se face o distinctie
intre forma unei taine, care ar consta din partea vdzuld, si esenia tainei,
carc ar Il parlea nevazutd, harici. Pulind si deosebim actul de cult
propriu-zis de harul sau ajutorul divin pe care el il impdrtdseste, ajun-
gem usor sa considerdm actul in sine numai Ca un simbol (semn) sau
numai ca un vehicol, dupd cum ajungem sd vedem, pe de allid parte,
harul dumnezeiesc independent de forma cu care e] se comunicad 2!, Din
aceastd conceptie a dispdrut viziunea teandricd. Or, sinergismul este
principiul care se opune dihotomiei : lormd-esentd, materie-spirit, semn-
realitate. Am amintit mai inainte cj Biserica este cerul pe pdmint, ceea
Ce Inseamnd cd «formele» sau realitdfile acestei lumi devin teofore,
constituindu-se in epifanii ale Impdrdfiei ceresti. Si ludm, spre exems-
plificare, ritualul botezului. Acest ritual face una cu confinutul si inte-
lesul tainei, Dupd sfintul apostol Pavel, sintem botezati intru asemdina-
rea mortii $i a invierii lui Hristos «Ne-am ingropat cu El, in moarte
prin botez.. Cdci dacd am crescut Impreund cu El prin aseminarea
mortii Lui, atunci vom fi pdrtasi si ai invierii Lui» (Rom. VI, 4—25). Ter-
menul de «asemdnare» din acest citat se referd foarte evident la forma
botezului, la scufundarea si scoatereg catehumenului din apd. Putem ob-
serva insd cd aceastd formd este tocmai ceea ce aratd, comunicy si im-
plineste esenta, cu alte cuvinte este «epifania» sa 2, S¥virsindu-se intru
asemadnarea mortii si a invierii Juj Hristos, botezul inseamni cu adevdrat .

moarte si inviere. E vorba despre o descoperire care constituie marea
sdrbdtoare a fiec#rei taine,

c) In ordinea vietii morale, teandrismul este expresia spiritului care
se intrupeazd in acfiuni si fapte edificatoare. Duhul lui Hristos nu ne
vorbeste de depértiri ceresti. Prin intrupare, Fiul lui Dumnezeu co-
boarid in viltoarea vietii, ia parte la bucuriile noastre, ne cerceteazi in
ispite si Incercéri, riminind totusi neclintit si intorcindu-se cy firea ome-

18. A. Raes, Le Dialogue aprés la Grande Entrée dans la litur 1 i
«Orientalia Christiana Per.», XVIII (1952), p. 38—51. e DR %

19. P. Evdokimov, L'art de licéne (Théologie de |a beauté). Paris, 1970, W

20, Al, Schmemann, op. cil,, p. 38—4t.

21. Ibidem, p. 12—13. 22, Ibidem.
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neascd, pe care a luat-o din lume, neprih#nitd si sfintita, la Tatal:
«Pilda am dat voud» (loan XIII, 15). Scopul vieiii crestine este, dupa
siintul aposlol Petru, s& ne facem «partasi dumnezeiestii firin, ca sd
scdpam de «stricdciunea poftei» (cf. 1I Petru I, 3). Dar acest lucru pre-
supunc ca viata noastrd pdminteascd, parlicipind la cea cereascd, sd
devina cu atit mai reald, cu cit ne eliberdm de striciiciunea patimilor.
In crestinism, raul sau pécatul, care este o desfigurare a frumusetii si

armoniei universale si, totodatd, o mihnire pricinuiti Creatorului, nu

se suprimd automat, ci in masura in care omul, ca fdptura liberd, se aso-
ciazd la lucrarea mintuitoare a lui Dumnezeu in lume. Recunoasterea
vielli in MHristos inseamnd o noud zidire a ei in har. In perspeotiva
acestel gindiri, atitudinea religios-morala il obliga pe crestin sd paseasci
pe drumul celei mai puternice alirmdéri a vielii %, Actul religios insusi,
purtind pecetea teandrismului, este spirit intrupat in faptd, in locul unui
Spirit abstract. El reprezintd cea mai intimd comuniune cu creatia (cu
. lumea eliberatd de pacat), pe baza desdvirsitei comuniuni cu Dumne-
zeu. E] poarld semnificatia intruparii, iar nu a dezridicinérii s1 a dez-
incarndrii *. De aceea, el este sirdin de orice tendinid de retragere la
marginea existenfei omenesti. Asociind pe credincios la opera rascum-
pararii, lisus Hristos creeazd, in istoria minftuirii, lumea din nou.
Principiul teandric stabileste o legdturd indisolubild intre adevir
si faptd. A cunoaste adevdrul credinfei inseamnd a-]1 trdi. Atita timp
cit acest adevdr nu face parte din fiinta mea, chiar dacd susfin cd il
cunosc, ramin departe de el. Numai cind adevirul devine viaia in mine,
intrupindu-se ca certitudine in adincul constiinfei mele, pot spune ci
Il cunosc. Mintuitorul Insusi il compari cu plinea, iar asimilarea lui o
compara cu actul hrdnirii. «Cel ce crede in Mine, are viald vesnici...
Eu sint piinea vietii... Parinii vostri au mincat man in pustie si an

murit... Eu sint piinea cea vie care S-a pogorit din cer, De va minca"

cineva din piinea aceasta, viu va fi in vecin (Ioan, VI, 47—51). Dupi
cum hrana asimilatd intrefine viata trupului, tot la fel si adevdarul care
se intrupeazd, intretine viata spiritului. Pentru intrefinerea existentei
omului, piinea se transforma in singe, iar pentru intretinerea vietii spi-
ritnale a cregtinului, adevdrul se transformi in mérturisire si fapta.
Singele acestei angajéri alimenteazi vointa binelui, iar a vrea binele
inseamnd in cele din urméd a vrea binele intru adevdr, binele teandric.
Icoana acestui bine, pe care credinciosul esie dator s-0 poarte intr-o
inima curatd, nu este numai un ideal religios-moral, ci o putere trans-
formatoare. Ea concentreazi in sine, in unitate deplind, jiubirea de Dum-
nezeu si iubirea de semeni 25,

Sinergismul vietii religios-morale poale fi observat maij ales acolo
unde credinciosii ies din izolare, trdind in obste viata liturgici. Tean-
drismul nu priveste doar actul religios, ci viata religioasd in intrequl ei.
De aceea se cuvine sd revenim la sfinta Liturghie, insistind asupra va-

_ 23, Cu totul altd atitudine fald de viati o aflim la credinciosii care se inde-
parteazd de Bisericd. Vezi: Kurt Hutten, Le monde spiritue]l des seclalres, Neucha-
tel/Suisse, 1965, p. 70—77 . 24. Ibjdem, p, 22—325,

25. Max Scheler, Nalure e! lormes de |a sympalhie, trad. M. Lefebre, Paris, 1928,
p. 153—158,
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lorii el morale., Unirea cu Dumnezeu in Hrislos este scopul sdvirsirii
acestei slujbe, iar aceastd unire are o insemndtate morald suprema :
ea ne obligd la asemdnarea cu Dumnezeu insusi. De aici imperalivul pe
care il pune Mintuitorul pe frontispiciul vietii tuturor credinciosilor :
Fiti desavirsili, precum si Talal vosiru Cel din ceruri desdvirsil este
(Matei V, 48). Ca sd ne descopere pe Tatdl, sa ne impace cu El si si
ne faca iarasi [ii iubiti ai Lui, Fiul cel vesnic, Unul ndscut din Tatal,
S-a intrupat din Fecioara Maria, a pdatimit moarte pe cruce, a inviat
si S-a inédliat la cer. In vederea aceluiasi lucru Se «intrupeazd» in mod
sacramental in Sfintele Talne, Mai ales faptul liturgic presupune o po-
gorire reald, inlr-un rilm neintrerupt, a lui Dumnezeu la vameni, pre-
cum $i o ridicare a credinciosilor la unirea cu El *¢. E vorba de o unire
care nu poale fi conceputd fdard inifiativa divind, dupd@ cum nu poate fi
cugelala fara efortul spirilual pe care trebuie séd-1 depunem pentru a
dobindi viata ce ne-o conferd astiel Hristos. A injelege sfinta Liturghie
in interiorul ei, a descoperi si a trai aceastd «epifanie» a lui Dumnezeu,
este totuna ou a ldsa sd treacd viata cea noud ce ne-o comunica actul
liturgic in fiinfa noastrd, a o pune in legdturd directd cu preocupérile
existenfei noastire pamintesti. In vederea realizdrii asemédnarii cu Dum-
nezeu, care este un fapt moral de naturd teandrica, crestinul isi pred4,
sub forma de jertfd, lui Hristos, atit constiinta cit si libertatea voii sale,
jar Domnul, primind aceastd jertfd duhovniceascd, restabileste cu el o
legatura launtricd, corespunzdtoare unirii euharistice *'. In viata reli-
gios-morald, sinergismul constituie un mod de gindire §i actiune, un
fundament pentru edificarea vietii noi, o sursd de nesfirsitd bucurie si

de nelimitata speranta in asteptarea zilei fard de apus.

B. SINERGISMUL SI FACTORII DE CONVERGENTA CRESTINA
IN SITUATIA ECUMENICA ACTUALA

Convergenta ecumenicd are drept inceput, fundamentat si cheie a
ei marturisirea dumnezeirii lui Iisus Hristos. Ecumenismul insusi purcede
dinir-o reflexie inspiratd asupra modului divin-uman pe care l-a adus
Mintuitorul Iisus Hristos in crealia devastatd de pdcat. In acest sens,
toate confesiunile crestine, preocupate séd iasd in intimpinarea unei
lumi noi, simt: nevoia de a inlerpreta mai adinc Evanghelia lui Hristos.
Punctul de plecare, insd, a acestei reflexii il constituie constatarea unei
anomalii care a apdrut in istoria crestinismului, a unui dezbin cu si-
nuoase inaintdri si multe reveniri, cu momente de crizd si momente de
reluare, inregistrat in tot cursul vremii. Dificultdjile ce stau in fata
acesteil stari anormale sint enorme, dar crestinii zilelor noastre sint che-
mafi sa le depdseascd, depunind eforturi sincere si sustinute. In vede-
rea savirsirii acestui lucru, se cuvine mai intii s8 cunoascd corect si
bine natura intim& a dezbindrii, sé-i descifreze cauzele si si-i observe
directiile de dezvollare. E vorba despre identificarea unei cangrene ce

26. B, Krivocheine, La spiritualilé orthodoxe, in «Messager de 1'Exarchat du Pa-
triarche russe en Europe Occidentale», XIV {1066), nr. 153. |

27. N. Cabasila, Tilcuirea dumnezefestil Lilurghii, trad. Diac. E. Braniste, Bucu-
resti, 1946.
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roade in adinc. In rindurile care urmeazd vom expune criteriile care
ne indreptdfesc sd ne pronunfam asupra acestel rdni de mnapteb_fE‘a pri-
vesle o atiludine negativa [ald de actul i_nl-rupr’.iru lui Hnsl_c_:us, vu_md in
special modul divin-uman, adicad leandrismul. Toate ereziile hi‘lﬁt{]i'{}-
gice cunoscute in decursul veacurilor, ebionismul, gnosticismul, aria-
nismul, nestoriansmul, monofizitismul si altele, §11:1t_ ren::_chtale de ElEEEI.El’.-:l:
atitudirie. Astfel, cu anticipatie putem spune ca {TJSDEIEI:EH.I_ efe_meniufm
divin de cel uman denatureazd si compromite uchj religios in esenja
sa specilic crestind. De aici urmeazia sa intglegem si asPEt:tul_l:fﬂzq;w al
fenomenului religios in crestinism, intrezdrind drumul recugczhem_. _Reé
tacerea integritaiii vietii crestine dintru inceput, a‘tit de dureros sfmatﬁ
de ambilii si interese strdine de Hristos, nu poate insemna altceva decit
redescoperirea sinergismului si punerea in valoare a virtutilor sale teo-
logice, liturgice si morale 2¢. :
Analizind actul religios in crestinism, pe fundalul unor veacuri de
mari framinlari teologice, observdm cad disocierea EEEJ]J:EHH.}IUI divin de
cel uman nu este o incercare intimplatoare, Aceastd disociere este re-
zultatul afirmadrii unei tendinie care se naste din nepptinta dg a crede
cu adevidrat in divinitatea Mintuitorului, precum si din negutm_ta de a
infelege sensul iconomiei Fiului lui Dumnezeu. Din umbra iudaismului,
a vechilor religii, precum si a orgolioasei intelepciuni omenesti (cf. I
Cor. I, 21—25), negatia pindeste teandrismul, aducind prejudicii vietii
in Hristos. Primejdia acestei tendinte devine reald nu cind actioneaza
din afard, ci cind imbrédcind forme cvasim'es_t_ine, se Cﬂflﬁtﬂ‘l.lui: in faptja
de congtiin{d si se strecoarda in sinul Bisericii. Punind in lumind in_fln-
parea unel astfel de primejdii pentru crestinismul tuturor _Veacurilor,
sfintul apostol Iocan ne atrage atentia astfel: In aceasta sd cunoastefi
duhul luji Dumnezeu : orice duh care mdrturiseste pe lisus Hristos venit
In trup, este de la Dumnezeu. Si orice duh care nu mdrturiseste pe lisus,
nu este de la Dumnezeu (I Ioan IV, 2—3). Desigur, sfintul evanghelist
se refera la acei credinciosi care stdruie si se numeascdl crestini, : dar
care nu au fost niciodatd adevdrati marturisitori ai lui Hristos ca Fiu El
lui Dumnezeu intrupat. Tdgada din sufletul lor e o realitate }au_ntnca.
de aceea sfintul Ioan ii considerd «mincinosi». «Cine este njmucmpsul.
dacd nu cel care tdgdduieste cd Iisus este Hristos 2! Oricine tagdaduieste
pe Fiul, nu are nici pe Tatdl ; cine mérturiseste pe Fiul, are si pe Tatdl»
(I Ioan II, 22—23). Negarea intrupdrii reale, cu toate consecintele aces-
tui fapt, nu se face de cei vizati direct prin c_mript, acs_:st 1ur:r!.1 insem-
nind pdrdsirea crestinismului insusi. El se aratd, in schimb, prin modul
lor de a gindi si de a se manifesta din punct de vedere religios-moral.
In ultimul verset al primei sale epistole ss::flz:n:z-mintzest{5 _sf'mtul a;:_-nst{;ml
Ioan ne adreseazd o prevenire semnificativa : aFiilﬂ_ff. p\iﬂi}{lﬁ-va de idoli»
(1 Toan V, 21). Negresit, el nu are in vedere pe zeil pdgini, chipuri ale
naturii divinizate, intrucit adresantii sdi sint crestini, membrf ai uElusen!::u
din vremea sa; ci vorbeste despre «idolii subectivin, despre mvata.tunlt?
ademenitoare ale proorocilor mincinosi, despre inchindrile gresite si

seducdtoare, despre pervertirile in ordinea morald ; cu alte cuvinte, des-

28, Sint trei aspecte distincte, dar ele nu pot fi infelese decit privite in uni-
tate.
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pre primejdiile prin care se suprim# teandrismul din viata crestini. Idolii
sint inchipuiri inconsistente, cuvinte despre lisus Hristos, din care a dis-
parul sensul si misterul inlrupdrii; sinl asemiiniiri false care lind s 1a lo-
cul adevdratei credinte 29, Acesti «idoli» sint mai primejdiosi pentru cre-
dintd si sfinfenie, decit obiectele zeificate de citre pdgini, intrucit dom-
nesc in suflelele creslinilor prin crezie si schismd. Ei sint principalii fac-
tori de divergentd in viata crestind. Nefiind lucrul miinilor omenesti, ci
produsul imaginatiei, fanteziei si prezumtiei care dezridddcineazd prin
ideea dezincarnirii, puterea lor de infilirare in existenta crestinid este
superioard idolilor pagini. Intruchipéri ale «duhului» care tagdduieste ca
«lisus este Hristos», avind forme de manifesiare multiple, ei sint si pen-
lru miscarea ecumenici contemporand obstacole ce se cuvin si fie
inldturate.

Tendinfa de suprimare a realismului sinergetic din viala crestini,
cdreia ii urmeazi dezagregarca pe l(oate planurile ei de manifestare,
desi nu o aflim afirmindu-se in cursul vremii in acelasi fel, se arata
tolusi ca o constantd a istoriej pe Care o parcurge crestinismul. Inevita-
bililatea acestei contrafaceri este confirmatd prin cuvintele Mintuito-
rului : Vai lumii, din pricina smintelilor | Cd smintelile trebuie sd ving !
(Matei XVIII, 7). Astfel putem Spune despre ea cd este permanenti ca
$1 crestinismul insusi. Tot la fe]l de permanentd esle insd si ndzuinta
reconcilierii, care izvordste adeseg chiar din sinu] comunitafilor dez-
membrale si izolate de Una Sancta, Rugdciunea lui lisus pentru crestini
«0a Loli sd fie una», din capitolul XVII a] Evangheliei de la Ioan, consti-
luie si ea o pulere, o prezenta vie in urzeala istoriei mintuirii. Ecume-
nismul contemporan nu este altceva decit o recrudescenti a constantei
ndzuinte de refacere a unitatii crestine, in conditiile specifice ale vremii’
noastre %, Dacd valorile Ortodoxiei gdsesc astdzi lrecere la credinciosii
allor confesiuni, e un semn vddil ca acestia sint stiapiniti de nostalgia
unitatii. Sub influenta acestei tainice nazuinte, ei intuiesc aclualitatea
zeslrei Bisericii Ortodoxe si in Special a sinergismului 3, Cici in acest
fel de gindire, de marturisire s1 intilnire cu Dumnezeu, trdim tainica
impreunare a celor ceresti cu cele pamintesti, a poruncii divine si a
libertdtii noastre, fiind totodata modul care exprimd esenta insisi a
unitdtii crestine. La polu] opus al acestui mod se aflj spiritul care neaga
valoarea perihorezei dintre divin si uman, a legdturii care le tine in
unilate. Pentru a identifica principalii factori de convergenia creslind,
precum $i pentru a ne da seama de conditiile in care 151 descoperii efi-

29. Notiunea de epectazi, care designeazd atitudinea alergétoruluj incordat intru
alingerca fintei dinainte (cf. Filip. 111, 13), are menirca, in leologia Sfintului Grigorie
de Nyssa, sd inlature orice idololatrie din wviala cresting, PDesigur, ¢ vorba despre
un all mod de idololalrizare, aceca care provine din fixarca gindirii credinciosului
pe anumile conceple, dar pe care Jo transforma lot in jdoli subicctivi Viala spi-
riluald trebuie sd fie -~ dupa Sfintul Grigoric de Nyssa - o transformare perpetuda
@ sulletului in lisus Hristos, sub forma unci inflacdriri. crescinde, seteg de Dum-
nezeu marindu-se pe mésurd ce creste  participarca la El, dar si a unei stabilitati
crescinde, sufletul unindu-se si fixindu-se mereu mai mult in Dumnezeu, Cf. J. Da-
nielou, Plalonisme et Lhéologic mystique. Essai sur fa doctrine spiriluelle de St. Gre-
goire de Nysse, Paris, 1944, p. 235,

30. W. A. Visser't Hooft, L'Eglise dans le monde, in «La mission de 1'Eglise
dans le monde», Oxford, 1907, p. 91—96, 31. Ibidem, p, 95,
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cienfa, se cuvine sd cunoastem tendinfele de suprimare a realismului
teandric. Ele insele ne pot oferi preficase indicii referitoare la sensul
nazuintelor de restaurare ecumenicd. Cele mai de seami surse de de-
vieri si divergentd sint constituile de cdtre legalismul ebionil, ilumi-
nismul gnostic si simbolismul iconoclast, nestorian si chiar monofizit. In
fata lor se contureaza tendinjele si principiile ce urméaresc restaurarea,
al caror resort lduntric este sinergismul.

1. Principiul innoirii tuturor lucrurilor
In Hrislos sau al transfigurarii vieli.

Pdtrunzind in crestinism cu ebionitii si nazareii, legalismul consti-
lule prima incercare de a converti Evanghelia la legea veche, ignorin-
du-i originalilatea si impiedicindu-i pdtrunderea in adincul inimilor ce-
lor care o ascultd. In acelasi timp, el se opune adaptarii unei credinte
unitare pentru toti credinciosii. De fapt, legalismul este tendinia de a
suprima sinergismul prin diminuarea sau chiar negarea intrepitrunderii
divinului cu umanul, in sensul ca divinul este desfdacut de uman si este
suprapus peste uman. Tdagada nu se referd la lisus Hristos ca om, ci la
lisus Hristos ca Dumnezeu. Originea legalismului se afla in marele
scandal al crucii (cf. I Cor. I, 23), in nefericirea celor ce nu au putut si
Ccreadd in mesianitatea lui Iisus. De aceea, in legalism este umbritd di-
vinitatea Mintuitorului, accentuindu-se, in schimb, monoteismul abstract
din vremea petrecerii pe pamint a Domnului. Se cuvine insd sd speci-
ficam faptul cd legalismul nu merge chiar pind la tdgdduirea explicité
a dumnezeirii lal Iisus, intrucit acest lucru ar insemna — o mai spunem
0 datd — iesirea lui din crestinism. Dar in el se afirmd ideea cd Dum-
nezeu ramine oarecum in spatele omului lisus, in afara Celui care vor-
beste in numele Tatdlui ceresc, Desi e recunoscul ca «Mintuitor divin»,
credinciosii nu pot intilni in acest lisus pe Dumnezeu insusi, nu ajung
fata in fafa cu «Cel nevazut», ci afld numai «un om» trimis de Dumnezeu,
un «loctiitor de Dumnezeu». Viziunea ebionifilor se perpetueazd si apare
sub forme noi in nestorianism, in cele din urmé si in protestantism. S&
nu ne referim numai la inldturarea cultului fai{d de Maica Domnului, ci
si la conceptlia protestanta privitoare la intrupare. Desi in aceastd con-
ceptie intruparea reprezintd o reald descoperire a lui Dumnezeu, trans-
cendenta divind ramine totusi neatinsd de nimic, dupd bine-cunoscuta
formula calvind : «Finilum non capax infiniti». Credinciosul dupid botez
ramine si el in fala unui Deus absconditus 3. Divinul nu giseste prizé
in uman, de aceea pentru legalism orice afirmatie teandrici este un
concept gol de continut.

Ca factor de divergentd In viata crestind, legalismul religios nu se
reduce la o invdtdturd, ci se constituie ca fapt de constiin{i. In forul
infim al acestei constiinle religioase, Dumnezeu este o fiintd infinitad si
atotputernica, distantda si discretionard. Natura divind este vizuti in

conirast izbitor cu faptura si izolatd in mod absolut de tot ceea ce este.

madrginit si creat. Afirmind cd numai atributele nepitrunderii si ale de-

e

32. Karl Heim, Jesus der Herr, Berlin, 1935, p. 182,
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partdrii de lume, ale mdririi neatinse si ale atotputerniciei il definesc pe
Dumnezeu, gindirea aceasla submineazi din interior ideea realei intru-
pdri a Fiului lui Dumnezeu din singiuirile Fecioarei. Intruparea nu ar
putea suprima adicd distanta dintre Dumnezeu si creajie. Unicul mod
in care Dumnezeu ar comunica cu credinciosii, ar fi acela al dispozijiilor
legale. Se ajunge astfel ca Revelatia divind insdsi sd fie privitd ca o
poruncd, un cuvint sau o lege datd oamenilor in numele lui Dumnezeu.
Crestinismul nu mai esle considerat ca viatd, ci numai ca cunostintd,
determinind in cadrul lui aparifia marilor deosebiri doclrinare, ijar
«dreapta invéatdturd» stabilind criteriul unic al adeviratei credinie, pe
care ficcare confesiunc si-1 arogd in parte 3. Nu a creat oare spiritul
juridic ideea «primatiald» care a adus cu sine schisma din 1054 ? Nu a
constiluil oare conceplia despre har, privila ca dispozifie divin,
abstracli si impersonald, fundalul marilor dezbiniiri dapusene din vre-
mea Reformei ? Dar sd nu anticipdm. Efectele ddunitoare ale legalismu-
lui religios in viaja crestina sint incalculabile. Ele se rasfring indeosebi
asupra unitafii crestine. Descifrindu-le de dproape, ne putem da seama
de modul in care se cuvine si fie inliturate, faclorii de convergenta
urmind sd inlocuiascd pe cei care au creat disensiunile.

_ a) Restabilirea legdturii organice dintre adevdir si har, cauzd prin-
Cipald a transformdrii vietii si a restaurdri unitdfii crestine. E vorba
Elespre 0 lucrare care depinde de vointa suverand a lui Dumnezeu, dar
In acelasi timp si de atitudinea liberi a omului. Desfacerea acordului din-
tre rajiunea divind si cea umani este o Operatie pe care spiritul juridic
din crestinism a introdus-o in adincul constiintei. Astfel, aceastd consti-
in{d nu mai poate sd vada adevirul la confluenta statornic& dintre divin
51 uman. Cu alte cuvinte, nu-l cauti in comuniunea teandrici intruchi-
pata in Bisericdi: «stilpul si temelia adevirului» (I ‘Fim. 111, 15), & 1l
cauti totdeauna in dispozitii si prescriptii legale, simple umbre ale le-
gaturii credinciosului cu Dumnezeu. Legea este o realitate exterioari,
pentru cd ea nu este in mdsurd si stabileascid o relatie actuald perso-
nald cu Dumnezeu. Or, sinergismul vine si inlocuiasci efectele diduna-
toare ale aceslei legi, inlalurind distanta dintre ordinea cunoasterii si
aceea a ontologiei harului, exercitindu-si lucrarea printr-o transformare
a vietii launtrice . Miscarea ecumenici este o asociatie de Biserici, iar
nu de credinciosi singulari. De aceea si sinergismul ecumenic priveste
comunitdfile crestine, iar nu pe crestinii particulari. Dacd innoirea la
care sint chemate toate Bisericile crestine formeazi mijlocul principal al
restaurarii unitdtii lor, aceastd innoire nu poate fi conceputd fird ideea
de permanentd, de continuitate, in acelasi timp in adevdr si in har, care
este asiguratd de existenfa acelei Biserici ce a strab#tut veacurile, avind
in sine prezen{a insdsi a Mintuitorului lisus Hristos. Semnul evident cd
Biserica Ortodoxd este piistrdtoarea acestui privilegiu in ecumenism,
este dal de sinergismul sdu, asiqurind innoirea 51 transfigurarea vietii
in sinul ei. In calea sinergismului, ca factor creator al unitdtii intre ade-

~33. Gh. Ph. Widmer, Quelgues réllexions d'un point de vue relormé sur Consti-
lutio conciliare «Dei Verbums, in «Irénikon», XLII (1969), nr. 2, p. 156.

: 34:.-141'_53 SI. Grigorie de Nyssa, P.G, XLVI, 717, A.B.C. Vezi la J. Daniélou, op.
cil., p. :
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viir si har, sti nomismul, cu indoila sa infatisare, ecleziastica si biblicd,
de origine romano-calolicit i de origine prolestanta. Biruinla sinergis-
mului in ecumenism esle identicda cu depdsirea nomismului, daca ne
referim la aspectul teologic propriu-zis al restaurdrii unitatii crestine,

Felul in care va pulea fi depdsit nomismul ecleziastic de calre si-

nergism esle incd un lucru foarte greu de precizat, cila vreme acesl
nomism este imbrétisal si sustinut de cédtre o Bisericd ce nu este anga-
jald oficial in miscarea ecumenici. E suficienl insd si ne dam secama
¢d originea nomismului ecleziaslic poale [i aflald in credinfa ca lisus
Hristos, prin indllarea Sa la cer, a lasat Biserica lipsita de prezenta 5Sa
nemijlocitd, incredinjind-o intelepciunii si auloritdfii omenesti, concen-
trate amindoud in magisterinl pontifical al scaunului episcopal din
Roma %, In cazul acesta, nomismul este reprezentat de cédlre un magis-
leriu care pazesle si inlerpreleazd unul si acelasi adevar, consemnat de
lextele Scripturii si monumentele ‘[raditiei, dar care este privit ca mar-
turie a unor veacuri moarte si depasite. Chiar daca magisteriul vrea sa
se justifice prelungind treculul si addugind date noi la adevarul vechi,
el nu este in stare si mentind legdlura vie dintre continutul crediniei
crestine si puterea ei divind lucrdtoare. Cuvintul viu si de viaja ddtator,
adicd acea exprimare desdvirsitd a Revelatiei din Scriptura si din Tradi-
{ie, nu apartine decit Bisericii care a ramas ea insdasi o marlurie a tean-
drismului. Céci numai sinergismul poate face s fie recunoscut in glasul
trecutului glasul vesniciei si numai el poate descoperi prezenta lui
Hristos in Bisericd drepl o realitate istorica .

Cu privire la confruntarea dintre sinergism si nomismul biblic, in
ambianta irenicid creatd de cédire miscarea ecumenicd, se pot spune mai
multe lucruri, dar ne rezumam la unele esenfiale. Se stie ca denomina-
tiunile protestante se sprijind, in madrlurisirea lui Hrislos, pe «sola
Scriptura» %7, Lipsindu-le insd inielegerea profunda a cdriii sfinte, po-
trivit caracterului ei teandric, pe care au pierdut-o o datad cu inldturarea
Sfintei Traditii, ele inlocuiesc de fapt Scriptura insdsi cu litera sau cu
lextul ei. Luind locul Scripturii, litera este absolulizata si considerata ca
venind din cer, cu alte cuvinte, exprimind adevarul intr-un mod juridic.
De aceea, pentru inchindtorii literei, fiecare cuvint si fiecare verset are
un rol particular in transmiterea dispozitiilor lui Dumnezeu. Aceasta
dragoste fata de literd si subjugare fala de ea, este un semn .al nein-
felegerii Sfintei Scripturi insdsi si o consecinid directd a unei legéturi
neautentice cu ea. Preful cu care se plateste aceastd greseala este
scump %%, El constd in parasirea adevarului viu, unic si vesnic al textu-

35. J. Meyendorff, Historical Relativism and Authority in Christian Dogma, in

«Sobornost», 1969, nr. 9, p. 635,
36. I'bidem.
37. G. Tavard, Secripture and Tradition : sources or source ¥ in «Journal of Ecu-

menical Studiess, vaol. I, 1964, nr. 3, p. 445—459.

38. Atitudine criticd, dar si constructivd, la Jean-Louis Leuba, Le rappor! enlrc
I'Esprit et la Tradition selon le Nouveau Teslament, in «Verbum Caro», XVII (1965),
nr. 50, p. 367—399, Vezi si G. Hasenhutti, Rudolf Bultamann el la position radicale du
probleme herméneuligue, in «Mysterium Salutiss, 1/2, «Dogmatique de I'hjstoire du
salut», Paris, 1969, p. 228—242,
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IEI+_saqru1_dar- i al creslinismului, ceea ce esle lotuna cu ruperea uni-
Lagii ‘n._fretl[ cresline, Revelatia dumnezeiascii este lranslormali inlr-o
wlmuris_ 5|J!f{-lllﬂ|ii Principiul liberei inlerpreliiri a textului scriplurislic,
Sursd inepuizabild de interpretéri subiective, pune oricind in primejdic
umtatee? crestind. In locul acestui principiu, sinergismul creeazid o mare
n_rdl-nue in c:t_jntsr'tiin;é‘i. El face ca Sfinta Scripluri si fie inteleasd in esenta
ei, *viizmg In ea mai mult decil o carte, o mirturisire 51 0 proclamatie
SCrisda, marturia pe care Sfintul Duh insusi o depune privind dumnezei-
rea Minluitorului. In acest sens vorbesle si sfinlul apostol Pavel :
«(Dumnezeu) ne-a incredintat séi fim slujitorii Noului Asezaminl, nu al
literei, ci al Duhului ; pentru ci litera ucide, iar Duhul face viu» (II Cor.
IIlI, E}L LEgﬁturﬂ adevidratd dinlre Dumnezeu si credinciosi se caracle-
fizeaza prin «duh» si nu prin «litera moartd». Dar numai sinergismul ne
dfa puumblll,tatea ca Scriptura sd fie cunoscuti in «duh», iar iﬁteleqerea
€l sa conslituie o piatrd unghiulard a rezidirii unitdtii cresline. Cici
?3111;;;?{1:;52;11 ne descoperid adevidrul cid Sfinla Scripturi este o carle a

t.’] Im;:a"rtﬂ“SfrEa din unul si aceluasi izvor ul frumuselii si luminii dum-
nezejestj, pe care 11 uvem in siintele Slujbe — mod si mijloc peniru re-
facerea Lin:rﬁ;ff crestine, O adeviratd unitate intre crestini nu poate fi
conceputd in :Elfara unitdtii pe care le-o prilejuieste viata liturgica. Cre-
dinciosii nu sint spirile pure, adici ingeri, ci spirile intrupate, ocameni
In-carne 51 oase; de aceea calea citre Dumnezeu si guvernar:ea vietii
lor prin Dumnezeu le este dali in lisus Hristos. E vorba despre Fiul lui
Dunmeze_u intrupat, care isi actualizeazi neintrerupt, in mod sacramen-
Lal, I:a stintele slujbe, misterul venirii Sale pe pamint. Dar pitrunderea
Iega_llsmului In viata crestind inliturd si acest realism sacramental. Se
cuvine séd punem In evidentd trei aspecte in care observdm urmele l4-
sale de legalism. 1. Ceremonialul religios se savirsesle in ideea inde-
phnu:u unel porunci divine, fara si aiba o valoare in sine. Astfel toats
ateniia se concentreazi asupra dispozitiei care std la baza -r:}fici-e'rii luai
De aceea, slujl::!e]e sint privite adesea ca niste supravietuiri neinsemnate.
de_fqrme arhaice %, 2. Inchinarea credinciosului so Incadreazd in rin-
duz_e_h prestabilite, observale cu sfintenie, dar tot ca o supunere in fata
legii, In .acest sens, ea apare ca o justificare exierioard, de cele mai
multe ori lipsitd de vibratie intimi. 3. Actele de cull, mai ales cele sa-
cramentale, au binecuvintatele lor temeiuri teologice, ca si explicatiile
pe care Ie-_&u ]_:nrim_it In cursul vremii, dar intre aceste acte si intelegereﬁ
igr, mtr_e l'l‘_t:lll'] $i interpretérile teologice, apare o discrepanti, in sensul
ca explicatiile d}ferc‘"i inire ele. Aceasti intelegere diferita izv'nréiste din
preocuparea spiritului juridic de a stirui asupra validitatii tainei iar
nu asupra c!&sc-c;peririi d Ceea ce se savirsesle valid in taine 4. TEHIE; ju-
r1d1c_a a Vﬂlldiltﬁi;ii Tainei aduce cu sine eliminarea continutului misterios
a! vietii vesnice din ea, pdstrindu-i semn extern, impreund cu garantia
cd o esentd particulard este dati cum trebuie si este comunicati ca
alare *2. Toate aceste aspecte sint dovada relativizdrii conceptiei pri-

Viloare la Taine, precum si a sldbirii atitudinii existentiale crestine fati

39, H. Haag, arl. cit, p. 188—193.

40. A. Schmemann, op. cit, p. 55—58. 41, Ibidem, 42, Ibidem,
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de ele. O reintoarcere la principiul «lex orandi lex est credendi» este
sl revenirea la spiritul teandric si, in cele din urmé, revenirea in calea
unitatii.

Pentru a dovedi ca Sfintele Taine si, in general, slujbele bisericesli
sint intr-adevdr izvorul unei puteri unificatoare, se cuvine sd de-
monstram cd ele creeaza, prin desfdsurarea lor, modul de intilnire reald
a credinciosilor cu Hristos. In aceastd privinjd, Sfintele Taine sint 0
anticipare a Impdrdtiei lui Dumnezeu pe pdmint, printr-un ritm dublu,
acela al pregalirii si acela al implinirii 43, In ce priveste pregitirea, actul
liturgic (model si suport al oricdrui act de cult) arata si tinde, totdeauna,
dincolo de el insusi, dincolo de prezent, anticipind impéarédtia cerurilor,
in vederea cdreia noi ne transformd@m viata. Aceastd pregdtire este o
dimensiune esentiald a vietii crestine. «Nédddjduim ceea ce nu vedem»
(Rom. VIII, 25), zice si sfintul apostol Pavel. Observind acest aspect de
transcendenta din ritmul actului liturgic, ne putem da seama c& el con-
stituie un proces de coniinud innoire ce are loc in existenta noastré.
Numai oamenii reinnoiti pot pregali viitorul miscérii ecumenice si nu-
mai crestinii care se impdrtdsesc din acest izvor de frumusete si lumind
dumnezeiasca se pot bucura de marele praznic al refacerii unitdfii. Pe
de altd parte, acelasi act cultic este si o implinire. Evenimenlele ce sint
actualizale de sfintele slujbe au avut intr-adevar loc in istoria minluiril.
Biserica este «de pe acum» realitatea noii si eternei alianfe dintre Dum-
nezeu 51 credinciosi, este «de pe acum» un sacrament al lmpﬂrﬂtl]l?f.
Astlel actul liturgic, indeplinind funcfia dubla a pregatirii si a implinirii,
descoperindu-se in acest chip ca o intrupare realda a ordinii r%un'}n'eze-
iesti, are in acelasi timp si menirea sa devina, prin miscare si viziune
epifanicd. un temei al unirii tuturor in Hristos 4.

c¢) Reslabilirea deplind a acordului dintre voinja divind si voinja
umand, in ordinea existenfei noasire religios-morale, aduce cu sine pu-
ferea care preface elanul innoirij si al transformdrii spirituale al vielii
In vocalie ecumenicd. Legalismul religios are efecte daundtoare care se
rasfring si asupra vietii morale. Lipsind din constiinta credinciosului
acordul sau armonia interioard dinitre vointa divind si cea umanéd, po-
runcile lui Dumnezeu devin un complex de interdictii, care la un loc
constituie codul comportérii morale prescrise de lege *%. Dar acest cod
nu mai are forfa necesara de a transforma launtric pe credincios, ci nu-
mai de a-i indruma acfiunea exterioard. Lipsile de suflet sau lipsite de
putere divind interioard, faptele «legii» nu sint céi de acces in impira-
f1a lui Dumnezeu. Referindu-se la ele, sfintul apostol Pavel ne vorbeste
despre «slujirea cca de moarle aducédloare, sapald in lilere, pe pialrin»
(I1 Cor. 1, 7). Este slujirea care diversificd, iar nu care uneste. Cind
Mintuitorul spune fariseilor : «Va asemdanati cu mormintele cele viruite»
(Malei XXIII, 27), are in vedere morala lor legalistd. Din aceasta morali
nu zimisleste o viatd noud. In genere, legalismul ataci la rddiicina vietii
spiriluale insdasi, facindu-1 pe credincios sd se rupd din centrul acestei

13. Ibidem, p. 16—19, 14, Ibidem, : A
43. Dr. Nicolae Mladin, mitr. Ardealului, Studii de Teologie Morald, Sibiu, 1969,
cap.: Despre unele caracteristici ale moralej catolice, p. 199—227,
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vie{i 1% Dc asemenea, el face ca la periferie si apari centre inseldtoare,
dind impuls dezagregdrii, prin pirisirea surselor divine ale vietii. Re-
venirea la aceste surse este tot una cu regisirea puterii morale unifica-
toare, cu regdsirea sinergismului. Ducd vefi pdzi poruncile Mele, veli
rdmine in iubirea Mea (loan XV, 10), ne-a fagaduit Mintuitorul. In po-
ranci este ascuns lisus Hristos insusi; in ele e concentrati puterea si
ajulorul Lui. Aceste porunci nu ne apar ca nisle prescriptiuni abslracle,
litera moartd, un cod care trebuie aplicat literal, ci ca tot atitea raze
de lumind ale iubirii pe care Domnul ni le transmite, venind astfel in
intimpinarea eforturilor noastre de. a ne uni cu EL

In perspectiva vietii morale, Noul Legdmint dinire Dumnezeu si
om are un caracter teandric : «Pune-voi Legile Mele in cugetul lor si in
inima lor le voi scrie... zice Domnul» (Evr. VIII, 10). Izvorind din acest
adinc, faptele si atitudinile morale ale crestinului sint exterioriziri ale
iubirii de Dumnezeu in diferitele relatii ale vietii, precum sint fapte de
raspundere Y. In (ainijele fiintei sale, in care Hristos sti ascuns de la
botez, credinciosul isi regdseste propriul sdu centru spiritual, dar afld
in acelasi timp si stilpul pe care se sprijind unitalea cresting in intrequl
ci. Libertatea care i se conferd trdind «viata in Hristos», eliberindu-1 din
robia «Literei» si apdrindu-i personalitatea de orice fel de dezagregare,
are una si aceeasi obirsie cu tdria spirituald care imprim4 pecetea uni-
tatii divine pe mulliplicilatea vietii religios-morale. E vorba de t#ria care
e In madsura sd prefacd orice faptd morald intr-o vocatie ecumenicd, iar
vocatia insdsi intr-un elan duhovnicesc.

2. Sinergismul ca mod al ancorarii crestinismului
in preocuparile vremlii.

O altd tendin{d religioasd care cautd suprimarea realismului tean-
dric din crestinism, opunindu-se sensului lui ecumenic, este iluminismul
gnostic. E vorba despre o stare de spirit care se aseaména in multe pri-
vinte cu aceea a legalismului religios, dar in altele, tot atit de multe,
se deosebeste. Opozitia pe care iluminismul o face sinergismului are
ca punct de plecare negarea umanitdtii lui ITisus, iar nu a divinit4tii Lui.
La originea acestei tendinte se afla gnosticismul péagin, cu diversele sale
forme pe care le-a imbrécat in decursul vremii. Disocierea elementului
divin de cel uman, pe care iluminismul o opereazi in structura actului
religios crestin, e consecinta unei gindiri care face din Iisus Hristos un
«eonn intrupat in aparentd. Dupi invdtdtura dochetilor, Mintuitorul Tisus
Hrislos nu a avut un trup real. La aceastii opinie, gnosticii propriu-zisi
adaugd un dualism implicat. Erezia maniheicd atribuie unui Dumnezeu
rau crealia materiei, ciruia ii opune un Dumnezeu bun al mintuirii si al
Evanghelici. Imbriicind o hainii mai biblicd si mai crestinid decit aceea a
vechiului maniheism persan, iluminismul gnostic strabate perioada Evu-

_46. Legalismul ‘moeralei catolice este studiat mai mult, lipsind aproape cu desi-
virsire sludiile privilvare la legalismul altor confesiuni crestine,

47. P, Florensky, La cojunne ei le fondement de la vérite, trad. C. Andronikof,
1975, p. 52—77,
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lui Mediu sub diverse nume, intrefinind un spiril ireduclibil sectar, de
origine pdgind %,

Ca anomalie care patrunde in sfera consliinfei crestine, iluminis-
mul nu priveste numai alribulele absolutei lranscendente divine, ci
priveste in special raportul dintre Dumnezeu si creafie. Astlel, impreu-
narea cerului cu pamintul, a spiritului cu maleria, prin urmare si unirea
lui Dumnezeu cu omul in lisus Hristos, apar ca lucruri imposibile. [lu-
ministii cultivd un dispret suveran fatda de lot ceea ce este material.
Acest dispret 11 manifesli in doud chipuri dilerite, fie prin rigorism
excesiv si chiar absurd, fiec prin anomism férd [riu, in care, pentru dis-
lrugerea materiei, trupul se consuma in toate viciile posibile. Acesle
doud exitreme ajung uneori sd se atinga. Aceeasi constiinfa poate favo-
riza una sau alta din aceste doud atitudini atit de contradictorii din punct
de vedere moral. Aceastd anomalie poate merge pind acolo incit pune
sub semnul intrebdrii valoarea rdascumpadrdrii ce ne este data prin ve-
nirea Fiului lui Dumnezeu in lume *, Desigur, iluminismul care domina
incA in constiinta credinciosilor de care ne ocupam, este mult mai mo-
derat, dar nu si-a pierdut caracterul propriu si anume acela care tinde
la disocierea elementului divin de cel uman in aclul religios teandric.
Nu este semnificativ faptul cd «teologiile» crestine occidentale oscileaza
intre «imanentism» si «lranscendenlism» 2 Pesimismul si antiistorismul
leologici dialeclice, care condamnii progresul in numele asd-zisei alle-
rdarj a spiritualitifii originare a fiintei umane, ca i abstracfionismul leo-
logiei tomiste, care dezmembreazd fiinta intr-un dualism implicat, ex-
primind ineficienta prezentei divine in ordinea umanului, desi nu
izvordsc direct din iluminism, dovedesc cd nu pol scipa de influenta
lni. Pentru :_:inc:sti-r:ismul vechi si nou, mintuirea nu este eliberarea de
sub robia pédcatului si a mortii, ci eliberarea sufletului din inchisoarea
materiei, pentru cid rdul se identifica cu materia. Prin urmare, nu in-
lruparea, ci dimpotrivd, dezincarnarea esle aceea care determina in
actul religios sensul mintuirii. A le indepérla progresiv de malterie si
4 inainta pe calea unei astfel de purificdri, ar fi idealul vietii spiriluale ;
iar modul lui de realizare l-ar constitui fuga de lume.

Asaltul pe care aceastd gindire religioasd a paginismului dualisl,
care s-a strecurat neobservata in crestinism, l-a dat in primele veacuri,
a fosl — se pare — cel mai greu pe care l-a suporlal, si l-a invins cre-
dinga in Hristos. lmbricind forme de adaplure cvasicresling, gnoza ri-
mine, in decursul vremii, o piatrid de poticnire in constiinta multor cre-
dinciosi, precum rdmine o cauzd de seamd a diversificarii in viata
crestind, Ideea intruparii unificd diversitatea tendinfelor wvietii, pe cind
accea a dezincarndrii, a abstractizarii si a spiritualizdrii, in sensul aban-
dondrii lumii, provoaca dezagregarca elementelor care alcatuiesc viala
spirituala . Creslinismul autenlic biruie insd dualismul iluminist, ur-

48. G. Bardy. La vic spiriluelle d'aprés les Peres des lrois premicrs siecles,
Paris, 1935.

49, J. Hering, Elude sur la doclrine de la chule cl de la préexistcnee des dames
chez Cléement d'Alexandrie, Paris, 1923,

0. O privire de ansamblu la .J, Daniélou si H. Marrov, Noeuvelle histoire de
I'Eglisc, 1, Des origines @ suint Gregoire e Grand, Paris, 1963,
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mind indemnul sfintului apostol Pavel care zice: «Luati aminte sid nu
vd fure mintile cineva cu filosofia si cu desarta imseldciune din predania
omeneascd, dupa stihiile lumii si nu dupd Hristos, Céci in El locuieste,
lrupesle, toali plindlatea Dumnezeirii» (Col. II, 8—9), Filosofia amin-
Litd aici esle o invililurd intemeiald pe gnozd, nu pe crealia in Hristos,
avind ca elemenle specifice idei privitoare la ingeri, «slihii ale lumiis.
Spre deosebire insd de gnosticism, pentru care viala adeviiratd purcede
numai de la spirit, ldsind sd se deschidd un abis intre spirit si materie.
creslinismul autentic esle conceptia care vede o Impreunare reald intre
dcesle doud forme ale exislentei in viata umani. Avind ca model pe
lisus Hristos, Dumnezeu si om, in care se afli «lrupesles plenitudinea
dummezeirii, crestinismul intelege atit rolul materiei in viatd, in gene-
ral, cit si legdtura dintre spirit si materie, divin si uman, in viata duhov-
niceascd, in special. Consecintele acestui punct de vedere au o risfrin-

gere diryecté in concepiia privitoare la unitatea crestind si se cuvine
astfel sa le urmadrim,

. a) A privi intreaga fdpturd drept creatia lui Dumnezeu, penlru min-
tuirea careia Hristos a venit pe pdmint, acordind suficientd injelegere
}ffeﬁ:‘ luatd in totalitatea ei si iesind astfel din izolarea faja de lume
in actualitatea vie a epocii in care irdim, inseamnd a ufla un imporlant
mijloc pentru infdptuirea unitd}ii crestine spre care ndzuim. Credinta
creglini esle un fapl leandric, acl in care se impreuni, intr-un mod in-
d!&'niubif. clemenlul divin cu cel uman, raminind lolusi doud elemente
distincte. Dimpotrivd, in gindirea de tip gnostic, elementul uman ar vrea
sd fie inldturat, accentuindu-se cit mai mult caracterul ezoteric al cu-
nqa5lETii. Dincolo, si mai presus de descoperirea ce ne esle datd in
Sfinla Scripturd si Sfinta Traditie, gnosticismul afirma existenta unei
revelatii ascunse, accesibile numai unui grup restrins de credinciosi. Ini-
hgxti in lucrdrile sfinte si in mod deplin familiarizati cu ele, cei chemati
sa Infeleagd adevirul lui Dumnezeu ar fi numai aceia care au trecul
Ele la credintd la cunoastere si s-au izolat de lume, Cunoaslerea insdsi,
In aceastd conceplie, nu reprezinti allceva decit un anumit stadiu al
dematerializdrii spiritului uman, Ea apare ca o iluminare de un ordin
special (de unde am si luat expresia «iluminism gnostics) si are me-
nirea sa iraseze o granitd care opereazd o diferentiere categorica si
irevocabild intre cei alesi si cei sortiti inlunericului si pieirii. De vreme
ce penlru aceasld gindire nu existd o legiturd esentiali intre cer si
paminl, lumea nu poale fi nici ea inteleasa drepl un ansamblu armonic
plin de harul dumnezeiesc. Teza protestantd a crestinismului conceput
ca sperantd eshatologicd, cu rdddcini adinci in iluminismul despre care
vorbim, nu sprijind cu nimic ideea ecumenicd %!, in schimb inv&titura
ortodoxd, care ne infafiseazd o sinteza a firii create si a harului dum-
nezeiesc, potrivit modului teandric, constituie un important stimul in
promovarea relafiilor ecumenice. Cdci Bisericile care acceptd sd sl-
jeasca lumii si sd iasd din izolarea fatd de ea, accepti si sid colaboreze
in aceasld directie, apropiindu-se astfel una de aita. De fapt, prin an-
gajarea in actiunea ecumenicd, Bisericile proteslante insesi au dobindit

Lk

51. Prolestantismul contemporan pardseste treplal acecasla lezi.
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posibilitatea sd priveascd si si evaluez
propria lor viata 52,

, b) CUH:IHHJHHE:E In Hristos reprezintd, in linal, prin impdrtdsirea de
Sfu_‘rte}e T?m_{ie, evidenja infdptuirii unitdfii depline la care sint chemayi
lofi .CF‘ESIIHII, reggsind 0 lume a pdcii si a dreptdfii. Intruparea Cuvin-
tqlljli_lnseamnﬁ atit pogorirea lui Dumnezeu in lume, cit 1 ridicarea uma-
nitatii _nuasire de-a dreapta Tatdlui de citre Fiul lui Dumnezeu. Astfel
Se cuvine sda observdm doud lucruri. Mai intii, Dumnezeu nu este numaij
in afard de lume, ci si inlduntrul ei. Apoi, credinciosul participa cu na-
tura 11{1 proprie la viafa dumnezeiasca, Modul in care se inau@reazé
aceastd_ waté_ Cu desdvirsire noud pe pdmint, ni-] das{:uper'ﬁ Sfintele
Taine. In Taine ni se deschide calea pPrin care se revarsd puterea ne-
creatd a dqmnezeirii; ea fiind albia care impreunid materia cu duhul
Iume:d pfil:nl_ntEﬂSCé:l Cu lumea cereascd. De fapt, Sfintele Taine nici m.':
pot t:l definite decit printr-o ‘totala referin{d la «taina» lui Hristos. Co-
muniunea euhaﬁrisﬁcﬁ constituie stadiul suprem al participdrii t:r:edin-
ciosului la divin si instaureazd in viaja credinciosilor o Impdratie a
pacit si a dreptdfii. Gindirea «gnosticd», care priveste mintuirea drept
urmare a eliberdrii sufletului de citusele materiei, considerj Sfinte?e
Taine ca simple vehicule prin care se transmite harul f3rs nici o le-
g'émréz intre elementul material si puterea diving sfiﬁtitnare precum
51 f%ir_a nici o legdturd intre actul liturgic si efortul religins-ﬁnral e
care il presupune impdrtdsirea de darurile dumnezeiesti 5, Csci pntFi-
vit acestel viziuni, nici una din formele de existenta ale acestei lumi
pamintesti ni pot comunica si nu pot descoperi cu adevirat ceea ce
este es'enta 1_mpﬁrétiei lui Dumnezeu inauguratd de Hristos. Relativismul
«gnostic» atinge astfel fundamentul insusi pe care este cldaditd viata
in _I?Inst.ﬂs. La redescoperirea acestei vieti, in vederea reconstituirii uni-
tdtii primordiale, crestinitatea contemporand nu poate ajunge izolin-
du-se de lume, ci intorcindu-se la izvoarele sinergismului.

. Menirea Sfintelor Taine, in viata crestind, priveste -
tu!'u. umane la mdrimea, pulerea si valoarea ei I1»:1:?11 pslanfﬁstt!?::i?rﬂela t:IrL:-
aliel. Refacerea acestei naturi in har are loc prin jertfa si invierea
Mmtu:tnm}u_i, identicd cu a doua creatie a lumii, De aceea si spiritua-
htﬁatﬁea ::re_stmé, potrivit structurii ei de origine, este cosmici iar 0-
trivit manifestarii ei specifice, este doxologici. Intr-adevir era isi I;re
sursa. In apa regenerdrii baptismale, dobindind investirea fntru putere
In pecetluirea credinciosului cu sfintul mir. In stadiul ei de descoperire
supremd, aceastd spiritualitate este euharisticd, privind piinea si vinul
care unesc in mod des&virsit pe crestin cv Hristos. Prin faptul cd prin
intrupare Dun?nezeu Se face creaturd, ridicd nu numai omul, ci si cos-
mosul Ia+ destinatia divin& 5. In acest fel, spiritualitatea cresting nu se
poate afirma decit in mod pozitiv fatd de naturd si fati de lume. De
fapt, ea se naste din bucurie, accepiare si madrturisire, iar nu din 1eémﬁ.

o —
n

e lumea in care isi desfisoari

931 :U A. Visser't Holt, La royauté de Jésus-Christ, Gendve, 1948, p. 131
ad. K. Rilzer, Formen, Riten und religicises  Brauchium der ffflt‘sﬂ.'h’h:'ﬁ.“ﬁum] in

den ciristlichen Kirchen des ersten  Jalwtause A J
Quellen und Forschungens, XXXVIII {195{2]: Mﬂiﬁﬁf +n «liturgiewissenschaiteliche

. M. D. Chenu, Théologie de la matiére, Parls, 1968,
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respingere si negare. De aici urmeazd sd infelegem ca numai ce este
pozitiv in viala crestind prezintd o valen{d ecumenica, Dimpotriva, ati-
tudinea negativd fata de ordinea creatiei formeazd antiteza convergen-
tei crestine. Cei ce resping creatia, resping lotodata si valoarea intru-
pdrii, resping Sfintele Taine si resping comuniunea euharistica, temeiul
ultim al unitdtii tuturor in Hristos. Apocalipticismul, feama si dezgustul
maniheic fatd de lume, nu conduc crestindtatea spre unitate, tocmai
pentru cé acestea sporesc centrifugalitatea, indepartind astfel pe cre-
dinciosi de Hristos.

Comuniunea euharistica, care priveste atit unirea credinciosilor cu
Hristos, cit si a tuturor laolaltd, reprezintd, in perspectivd, modul de
realizare a unitatii crestine, dar numai pentru cd ea este expresia uni-
latii crestine realizatd in Biserica Ortodoxd. De aceea ea nici nu poate
fi transformatd intr-o simpld cale de cistigare a unei realitafi pierdute,
adica in intercomuniune. Intercomuniunea nu are o temelie teandrica.
Ideea si praclica ei se sprijind numai pe o speranfa eshatologica. Inter-
comuniunea este desprinderea comuniunii euharistice din solidaritatea
ei cu realitatea bisericeascd, dar tot atit de mult si ruperea ei din adin-
curile vielii dumnezeiesti pe care ne-o impdrtaseste Hristos inca in
aceastd lume **, Acceptarea realismului sacramental teandric de catre
teologia ecumenicii deschide drumul spre comuniunea euharistica, ca
finta finald a miscdrii unioniste contemporane,

c) Participarea Bisericilor crestine din zilele noastre la zidirea unei
lumi noi, de care sd se bucure loji oamenii, esle ea insasi o acfiune de
apropiere Iinire cei ce-I. mdriurisesc pe lisus Hristos Domn si Dum-
nezeu, ocrolitor al viefii si mintuitor al lumii. Atitudinea pozitiva fata
de creatie, ca nota definitorie a sinergismului, este in acelasi timp si
atitudine pozitiva fatd de unitatea funciaré@ a neamului omenesc, anti-
lezd a discrimindrii cu privire la oameni. Opozitia se referd, in conti-
nuare, la'un dualism religios, de cele mai multe ori ascuns, deghizat.
Insistind asupra distinciiei radicale dintre alesi si damnati, intre bine-
cuvintati si urgisifi, aceastd gindire de care ne ocupdam ar vrea sd
scoald in relief o diferentiere [alald intre oameni, intemeialda pe o dis-
pozitie divind, cunoscutd sub numele de predestinatie . In cazul acesta,
slergerea diferentierii in cauzd este imposibild, intrucit accentul nu cade
pe ideea de mintuire din pdcat, ci pe ideea de mintuire din lume. Tot
la fel, nici damnatiunea celor multi, in raport cu numarul restrins al
celor alesi, nu se prezinld ca o simpld posibilitate sau o simpld ame-
nintare, ci ca o aspra realitate 3, Ar fi vorba de insusi faptul existen-
tei noasire pe pamint, pe care il suportam ca pe un destin. Pasiunea cu
care «alesii Domnului» anunta, in predicile lor, eternele pedepse pre-
gatite «mul{imii urgisite», izvordste din una si aceeasi conceptie dua-
listd, care neagd valoarea intrupdrii, precum si aceea a lumii in care
lréiim, Esle o tendin{d ce se opune sinergismului si se constituie ca
factor al dezagregdrii in viaja crestina. Ura si resentimentul confesional

55. Pr. Prof. ‘D. Stiniloae, [n problema inlercomuniunii, in «Orlodoxias, XXIII
(1971), nr. 4, p. 567. 56. Kurt Hulten, op. cit., p. 64—70.
57, R. Mehl, Traile de sociologic du prelestanlisme, Paris, 1965.
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sint adesea rezullatele dorintei «credinciosilor» de a trdi in cercul res-
trins al celor «predestinati» fericirii vesnice, Istoria a consemnat multe
acte de violentd si intoleranti religioasd, care au avut ca suport cre-
dinfa in deosebirea fundamentlaldi ce ar imparti oamenii in doud pérti,
«predestinind» pe unii la dobindirea binelu; absolut, iar pe aliii la mos-
tenirea rdului vesnic . In aceasli oplicd intrii si distinctia dinlre cei
predestinati, prin insédsi contributia lor, si triiasci pe pdmint ca exploa-
latori si cei predestinati sd fie exploatati, si in cele din urms nimiciti.
Razboiul insusi esle privit ca o fatalitate $i ca un mijloc providential
de discernere. Tot de aici reiese si o anumiti alitudine fata de pro-
gresul social, cdruia i se ldgiiduieste orice valoaroe morald. Se intelege
¢d aceaslii. orienlare ajunge, in tendinta ci extremad, sii se silueze in
afara vietii crestine propriu-zise,

Sinergismul, ins&, descoperind insemnitatea ecumenismului practic,
din zilele noaslre, aduce cu sine alte idei si conduce viata crestinii in
alte directii, Avind in vedere faptul cd& Mintuitorul a asumat natura
umand in intregime, el nu admite nici o sparturd ce ar putea fi intro-
dusd in aceasta naturd. innoirea $i indumnezeirea firii noastre in Hris-
los a suprimal pdcalul ca principiu care divide in inlerior si imparte
in afard firea insdsi, fard ca acest lucru sa insemne si Ssuprimarea li-
bertitii ei. De aceea si riul se inldturd numai in mé#sura in care cre-
dinciosul, ca fépturd liberd, se asociazi la lucrarea lui Dumnezeu in
lume *. In nici un caz nu e admisi predestinajia, cu consecintele ei ne-
faste. Biserica se preocupi deopotrivd de drepti si de pdcédlosi. Ea nu
osindeste preocupdrile pentru promovarea valorilor umane, ci le sus-
tine. Osindesle, in schimb, exploatarea omului de cilre om, rasismul,
precum si orice incercare de nimicire a vielii, Recunoasterea lumii in
Hrislos inseamndi recrearea ei in intregime in har. /

In perspectiva pe care ne-o deschide sinergismul, viata apare ca
valoare suprema, iar omul ca o lume deschisd, in legdturd nemijlociti
cu izvorul fiintei si in relatie dinamici cu natura inconjurdtoare. Orice
persoanda umand nu subzistd decit in comuniune cu alte persoane, al-
catuind impreund societatea. Vocatia fundamentalii a fapturii umane,
aceea de a uni natura creatd cu energia dumnezeiascd necreatd, polri-
Vil modului divin uman, nu se realizeazi decit intr-un proces creator,
In care sinl implicale, in acelasi Limp, firea umand, socielalea st mediul
Cosmic. Desivirsirea firii noaslro omenesli nu poate fi conceputi in
alara progresului social sau in afara transformarii universului cosmijc
in care ne afldm. In ce priveste progresul social, e vorba despre inle-
gritatea armonioaséi a persoanei umane in unitatea si fratietatea tutu-
ror semenilor, vazind in acest progres o opera dirijatd de providenta
divind, dar infdptuitdi de oameni. Astfel, el constituie un drum citre
perfectionarea firii omenestj , Referindu-ne la transformarea naturii,

8. K. Hutten, op. ¢il,, p. 90-.95,
99, D, Q. Rousscau, Inearnalion ol anthropologic en Orient of Occidemt, in
«lrénikons, XXVI (1953), p. 365375,

G, N. A, Nissiotis, L'Eglise, monde fransligure, in «L'Eglise, dans le mondes,
Paris, p. 1--22,
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vorbim de asemenea de o sintezd prin om, intre har si lumea creatd.
Cdaci munca, care transformd natura, este si fort_a ce 0 u;ufu:a, 0 uma-
nizeazd si o conduce spre termenul ei de desdvirsire. anumd lucrunlg
in acesl chip, ne ddm mai bine seama cd formarea nﬂa_s_tl:a sufletesfcn
nu poate sd aibd loc decit in conditiile specifice ale lumii in care trdim,
participind activ la imperativele vremii noastre. Tot din acesl ppncl_de
vederc observdm si faptul c¢d ecumenismul practic de astdzi, inrolind
diverse comunitati crestine in lupta pentru pace, pentru drﬂpta-t.e. li-
bertate si prosperitate sociald, constituie un pas insemnat spre unitatea
ceplini la care aspird.

3. Iisus Hristos, ca model perfect al unitatii Ergﬂine,
factor dinamic in viata ecumenica actuala.

lisus Hristos este singurul «mijlocitor» pe care ni l-a dat Dumnezeu
in vederea unirii cu Sine (cf. Ioan XIV, 6). Faptul negraiitej IEQUéit_un din-
tre firea umand si firea divind ne impértdseste certitludinea cd in Hnsf
tos Il aflim pe Dumnezeu insusi care ne vorbeste. Dar Cuvintul lui
Dumnezeu Intrupat nu esle numai sens, ci si viaté. Pent;u cei care
cred in Hristos si traiesc in El, nici un obstacol nu mai existd intre ei
$1 Dumnezeu, «moartea insédsi fiind inghifita de birpiptﬁu {ci_. 1 Cor. 3{"\!
J4). A considera cd Hristos este viata lumii, potrivit Eemm ecumenice
de la Vancouver, dar a-L privi numai ca Logos, numai ca adevir care
se descoperd pentru a fi cunoscut ca atare, e un I1_1cru ce poate devem
un moliv facil si rece de speculatic. El nu poale [i rmjmrlvral un veri-
tabil factor de convergentd ecumenicd, ci mai f'jegra?;ma unul d‘-:: r:hsen;
siuni teologice. E tocmai ceea ce sdvirseste simbolismul. Chiar dacd
nu neagd totdeauna categoric una din cele doui firi ale Mintuitorului,
lolusi nu observd in ce raport se gdsesc intre ele, iar In acest fel nu
vede nici motivul real al intrupdrii sau al venirii lui Hristos in lume.
Simbolismul constituie o tendin{d ce se opune sinergismului !, Avind
originea in speculaiiile ariene si semiariene, s_imhnljsmul nu vrea sa
stie decil alegoric ca in Hristos il avem pe Fiul lui Dumnezeu venil
la noi si ramas prin umanitatea Lui aproape de noi. Sgnsul apropierii
Mintuitorului de lumea noastri este de a vindeca toatd ruptura, de a
Inldlura toale diholomiile apdrule in fire prin piical si de a uni astfel
umanul cu divinul intru innoirea vielii.

Simbolismul la care ne referim, suprimind intr-un fel sau_'in algul
realismul teandric si pulind fi identifical aproape in loale ereziile hr_Jr-_::l
tologice inregistrate in istoria crestinismului, t_ine tﬁnt‘u:;: de o anumita
lipologie. El nu inldturd orice reflexie a divinului in uman, precum
iconoclasmul propriu-zis, ci face doar sd se piarda legdtura ontologica
si profund reald dintre divin si uman. In;el‘egereP acestui _fapt ne-o da,
de exemplu, o anumitd invatdturd despre icoani. Astfel, icoana poate
i socotitd drept o figuratie vizibila a unei reprezentdri 'rju @ noastre
din ordinea suprafireascd, pe haza unci analogii cu actul intrupérii. In-

i1, Distinel de simbolismul ereliv, care se opune teandrismului, «simbolismugls
cunoscul in viala primilor crestini prezintd alle trasituri coracleristioe. Vezi: 1 Da-
nié¢lou, Les symboles ehrétiens primitifs, Paris, 1961,
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progresului material si spiritual al omenirii, Dumnezeu isi descopera lu-
crarea Lui pronialoare, potrivit celor spuse de Domnul : Tatdl Meu pind
acum Jucreaza, si Eu lucrez (loan V, 17), iar crestinii sint chemati a
se folosi de aceastd lucrare in scopul refacerii comuniunii de la incepul,
E vorba despre finalitatea dinamica a isloriei, orientatd ciitre revelatia
eshalologicd a suveranitatii universale a lii Hristos. Aceastd finalitate
se arata a fi un factor de seama al unitatii crestine, datoritd structurii
sale teandrice %. El nu creeazd de la sine si nu constituie © putere uni-
Liva independenta, dar preintimpind si ajutd misiunea Bisericii de a
d}lce_ la indeplinire o poruncd a Mintuitorului. Atit in ordinea creatiei,
f'lii $1 In aceea a harului mintuitor din Bisericd, lisus Hristos lucreazi
brin oameni si pentru oameni. Toli cei care se angajeazi sd infdptuiasc
unired, trebuie sa fie barbatii unei actiuni Culezdloare, rugindu-se si
lucrlind sub semnul noului rasédrit. Negarea valorii care revine elemen-
lui uman, in edificarea unitidlii crestine, inseamni 51 ea o incercare
ri.e Ssuprimare a sinergismului, apérind Lot in condifiile promovarii unui
simbolism relativist, de o facturd deosebitd insi.

| Tdgaduirea insemnititii factorului uman in realizarea unitatii cres-
line, are ca sursa tdgdduirea insasi a valorii pe care o reprezinta firea
nmana asumata de cdtre persoana lui Hristos si ea se traduce prin ex-
cluderea conlucrdrii divin-umane %, Eliminind lalura umand, cu toale
virtutile, dar si cu toate slébiciunile ei, din structura si dinamica ac-
tului religios crestin, se creeazd o confuzie intre divin si uman, care
aduce cu sine o degradare si o falsificare a descoperirii divinului in
uman, o stergere a diferenfei dinlre nalural si supranalural, in sensul
revarsdarii amindurora in panteism. Acest simbolism panteistic, desi pare
A se opune simbolismului amintit mai inainte, nu salveaza. divinul, ci
ramine tot un simbolism, dar cu sens negativ. Simbolul insusi este con-
sxd_erat o simpla aparentd. Chemarea Bisericilor crestine de astdzi la
unitate, din partea Mintuitorului, e pusd sub semnul intrebdrii, iar ac-
liunea celor angajaji in aceastd miscare e consideratd o faptd inutils.
Viata crestind este privitd ca o realitate incremenitd in imobilitate .
Altfel slau insd lucrurile vidzute din perspectiva ideii teandrice. Unitatea
FFE‘$_tll1ﬁ_, ﬂﬂ‘ﬁ‘f‘.‘il(‘ o unilale datd, nu este totusi o stare finitd, in sensul
unui orizont Inchis $i al unei slereolipii, care exclude de la sine orice
acfiune si angajare umand. Dimpotrivd, ea este un proces de ddruire
o lasnmlan:- in necontenilid creslere, o viald de conlinud modelare dupa
chipul lui Hristos ™ Ceea ce esle mobil, ceea ce se dezvolti $i pro-
greseazd, este elementu] uman. E vorba despre o conceptie teandrici.
care nu inldturd umanul, intrucit inldturarea lui e totuna cu aparitia
unui loc gol, loc ce ar urma sa fie umplut de citre o magie a mintuirii,
care este tolodatd §i o magie a unitatii. '

| S_]IjE_l:ngmuI Inseamna pentru ecumenismul zilelor noastre, acordarea
prioritatii absolute prezentei lui Hristos in migcarea spre unitatea cres-

e —

g;. E:’:ms Ursty.lilfllthasar. Theologie de I'histoire, Bale, 1970, p. 157—161
- 1Jin aceasta latura se recruteazd teologii care i iald si .
ecumenismului contemporan. . e L ThOA
69. Pr. prof. Corncliu Sirbu. Duhul ccumenicitdlii orlodoxe i ‘ i
btk | o . . : ) , in M -
dovei 5i Suceveis, XXXII (1956), nr. 10, p. 6G035. 70, Ibidem, Rty Mol
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tind. In puterea acestei credinfe, credinciosii de astdzi se pregatesc sa
intimpine marele praznic al intilnirii tuturor in Una Sancta. Unirea a
fost proorocitd de cdtre Mintuitorul si ea nu poate sd nu se implineascad.
Implinirea aceasta insd este o biruin{d a principiului teandric asupra fac-
torilor de divergentid pe care i-am analizat in acest studiu. Acest prin-
cipiu este descoperirea modului in care Mintuitorul lisus Hristos insusi
Se aratd ca temei absolut al unitdtii crestine.

[ISUS HRISTOS VIATA LUMII®
Pr. Drd. MIHAI GH. VIZITIU

«Eu am venjl ca viald sd aiba
si din belsug sd aibds (Ioan X, 10).

CONTEXTUL IN CARE MINTUITORUL
. ROSTESTE ACESTE CUVINTE

Pentru ca cei ce-L ascultau sd poatd infelege mai ugsor invajdlurile
Sale, Domnul nostru Iisus Hristos expunea inaliele adevaruri religioase
sub forma unor pilde luate din viata reald, de fiecare zi, istorisite simplu,
pe intelesul tuturor. Scopul acestor pilde era de a indrepta moravurile
rele, de a combate viciile si de a arata credinciosilor cdile si mijloacele
prin care pot ajunge la comuniunea cu Dumnezeu, ca si pacatele si peri-
colele care-1 indepirteazi pe credincios de Dumnezeu. Cu toale cd acesle
pilde erau luate din viata lor, pamenii nu infelegeau intoldeauna sensul
acestora, uneori nici chiar ucenicii, motiv pentru care cereau Mintuito-
rului s le explice : «Doamne lamureste-ne pilda cu neghina din farina»
(Matei XIII, 36). Expunerea inaltelor invé{dturi divine era insofita de
sévirsirea unor fapte minunate, mai ales asupra oamenilor — vindecarea
bolilor de tot felul, invieri din morti etc. — prin care Mintuitorul isi do-
vedea dumnezeirea (loan I, 1; X, 30) si marea Sa iubire fatd de oameni.
Invititura Mintuitorului trezea interesul si stirnea admirafia asculta-
lorilor : «Niciodatd n-a vorbilt un om asa cum vorbegte acest Om» (loan
VII, 46) si «erau uimiti de-invétilura Lui» (Luca IV, 32). In acelasi timp
ea stirnea si raulatea si ura (loan XV, 18—25) celor care nu-l intele-
geau nici invdjitura nici scopul venirii Sale in lume, socotindu-L ca
«amdgitor al mul{imii» (Ioan VII, 12) si cdutindu-I motiv ca sa-L
condamne.

In una din aceste pilde — despre Pastorul cel bun — neinteleasa
ca si altele, de unii din cei ce-L ascultau, Mintuitorul Hristos arata
scopul venirii Sale pe padmint: «Eu am venit ca lumea viatd sa aiba si
inci din belsug» (loan X, 10). Aceste cuvinte au fost rostite de Mintui-
torul dupd vindecarea orbului din nastere, minune care scandalizase
pe farisei pentru ca fusese sdvirsitd in zi de simbdtd. Acestia prefuiau
mai mult formalismul legii mozaice trecind nepdsdtori pe linga sufe-

* Lucrare de seminar alcatuita si susiinutﬁ in cadrul pregatirii docloratului in
teologie sub indrumarea P. C. Pr, Prof, Dr. Const. Cornifescu, care a dat si avizul
pentru publicare.
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