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STUDIU INTRODUCTIV






ARGUMENT

Un autor filocalic sirian de importanta Avvei losif Hazzaya este vrednic
de o prezentare mai ampli decat o pot face rindurile unui simplu ,,prolog*.
Intéi de toate, pentru simplul motiv ci scrierile sale apar pentru prima oari
in romaneste. In al doilea rand, pentru ca cititorul modern de literatura du-
hovniceascd, desi nutreste, de obicei, o admiratie fird rezerve faga de autorii
sirieni, totusi ii sunt cunoscuti, aproape intotdeauna, numai Sfingii Efrem
si Isaac; far daci cititorul se intAmpli sd mai aiba si studii de teologie, atunci
admiratia riscd si-i fie inabusita, iar evlavia cenzuratd de putinele si trunchi-
atele informatii istorice si dogmatice furnizate de manuale. Ambele situatii,
niciuna fericitd, sunt simptomele aceleiasi maladii: cunoasterea deficitari si
deformatd a istoriei, culturii, spiritualitdgii si doctrinei Bisericii Siriene sau a
ceea ce specialistii numesc ,al treilea mare curent al tradiiei crestine®, iesit
din traditia apostolica primara, alituri de celelalte doua: grec si latin.

Aceste observatii simple sunt valabile in spatiul romanesc si pentru
Avva Josif Hazzaya, ignorarea lui fiind si ea parte a destinului nefericit si
paradoxal al mogtenirii duhovnicesti siriene. Nefericit, intrucat e cunos-
cut fragmentar §i deformat; paradoxal, intrucdt misura necunoasgterii
este in raport invers cu bogatia si importanta sa pentru viata duhovni-
ceasca si teologie. Astfel, in afara unui studiu in limba engleza aparut
la Cluj', nici literatura de specialitate, nici manualele de patrologie sau

! Benedict (Valentin) VEsa, ,,Joseph Hazzaya and the Spiritual Itinerary®, in SUBBTO
62, nr. 2 (2017), pp. 105-118.
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STUDIU INTRODUCTIV

de spiritualitate publicate in Romania nu s-au ocupat de acest autor
fundamental, desi viata sa este cunoscutd in Occident de mai bine de un
secol”. Primul studiu asupra lui dateaza din 19107, iar scrierile sale incep
sa fie traduse cu decenii bune in urmi, in mai multe limbi moderne,
unele bucurindu-se deja chiar de o editare critici, altele fiind in pre-
gatire, in timp ce monografii, teze de doctorat si studii de specialitate,
apdrute tot in Occident, i-au pus in evidentd importanta®.

Un prim pas, timid, in directia promovarii Avvei losif Hazzaya in
spatiul teologic de limba romani si-l propune editia de fai, menitd
si-1 facd cunoscut si, deopotrivd, s sensibilizeze lumea teologica roma-
neascd si pe cititorul de scrieri filocalice asupra acestui autor filocalic
siro-oriental din secolul al VIII-lea.

? Prin traducerea francezd, realizatd de J.-B. Chabot, a culegerii de scurte biografii
ascetice Le Livre de la chasteté, composé par JESUSDENAH, évéque de Bagra, Roma, 1896,
in care avem schita biograficd a Avvei losif Hazzaya (pp. 54-55).

? Este vorba de studiul arhiepiscopului caldecan de Seert, Addai ScHER, ,Joseph
Hazzaya: écrivain syriaque du VIle siecle®, in: Rivista degli studi orientali 111 (1910),
Roma, pp. 45-63, publicat dupi ce ideile principale fuseserd deja prezentate la Acadé-
mie des Inscriptions et Belles-Lettres, in 23 aprilie 1909 (cf. Comptes rendus des séances
de lannée 1909, pp. 300-307).

4 Principalele traduceri in limbi moderne sunt: in limba englezi: Alphonse MinGa-
Na, Christian documents in Syriac, Arabic and Garshuni, editate si traduse, cu aparat cri-
tic, in Woodbrooke Studies, vol. VII, Cambridge, 1934, pp. 148-184 (traducere engleza)
si pp. 256-281 (text siriac); Joserr Hazzava, On Providence, text, introducere si traducere
de Nestor Kavvadas, Brill, Leiden-Boston, 2016; in limba francezi: Joserr Hazzava, Lettre
sur les trois étapes de la vie monastique, editie criticd a textului siriac, traducere si introducere
de P Harb si E Graffin, in PO 45, Brepols, Turnhout/Belgique, 1992; Joserr Hazzava,
Lettre sur la vie monastique, editati de arhimandritul Placide Deseille, Minastirea Ortodoxi
Sfantul Antonie cel Mare, Saint-Laurent-en-Royans, 2017; in limba germani: Rabban Jau-
sep Hazzava, Briefe iiber das geistliche Leben und verwandte Schriften, introducere si traduce-
re de Gabriel Bunge, Paulinus-Verlag, Trier, 1982; in limba italiana: Gruseppe Hazzava, Le
tappe della vita spirituale, studiu introductiv, traducere si note de Valerio Lazzeri, Edizioni
Qigajon, Comunita di Bose, 2011; in limba rusa: Iosir Hazzava, , Epistola despre diferi-
tele lucrari ale harului®, trad. de M. G. Kalinin, note de A. M. Preobrajensky, in Vestitorul
Ortodoxiei, nr. 22-23, Serghiev Posad, 2016, pp. 426-436. O recenta editie criticd a capete-
lor gnostice pastrate, editate pentru prima dati de cercetitorul rus Maxim Kalinin: IosepHI
Perspicacts (Hazzava), Capita gnostica, nunc primum reperta, edidit Maximus Kalinin,
Moscoviae-Monte Athone, 2018.



ARGUMENT

Cu Avva losif Hazzaya m-am intalnit prima oara la sfarsitul unei sederi
la Eremo ,,Santa Croce*, frageda oazi ortodoxd din Alpii elvetieni a Pirin-
telui Gabriel Bunge, care, zimbind cu subinteles, mi-a daruit un volum
din Patrologia Orientalis, spunindu-mi: ,,Vi incredintez o comoari...“
Volumul cuprindea editia critica a Epistolei despre etapele vietii monahale a
lui Tosif Hazzaya. Noima cuvintelor enigmatice ale Pirintelui Gabriel nu
s-a dat in vileag decit dupi ce am inceput si citesc Epistola, descoperind
un autor cu infinite nuante si orizonturi, pe care doar spiritul liric al unei
culturi semite, cum e cea siriacd, le poate exprima fira sa le compromita.
Stari si experiente duhovnicesti, pe care, citindu-i pe Parintii greci, le cre-
deam definitiv pierdute pentru exprimarea prin concept, le descopeream
expuse de Avva Josif Hazzaya intr-un limbaj biblic expresiv, didactic si
precis, purtind pecetea harica inconfundabild care conferd acel ,gust®
propriu scrierilor filocalice autentice. Descopeream cu stupoare ci acolo
unde, in incercarea de a exprima diferitele trairi si contemplagii mai presus
de cuvant ale ,gnosticului®, geniul grec pirea ferecat de limitele concep-
tuale ale lexicului vechii eline, acolo sirianul losif Hazzaya, mostenitor
deopotrivi al marii traditii duhovnicesti siriace, cit si al celei grecesti, lisa
puternica impresie ca reusise si faca accesibile prin ,cuvantul-imagine®
nesperat mai multe orizonturi.

Ce vede, ce aude, ce simte mintea rugitorului, care, dupi ce s-a des-
patimit prin fiptuire, trece ,,prin usa iubirii“> in patria contemplagiei? Ce
ispite il intimpind acolo? Ce repere are calea nestiuta care ii std inainte?
Cine sunt acum dugmanii si in ce fel actioneaza? Cine prietenii, cine aju-
titorii? Care e strategia generala a luptei in aceastd fazi si ce trebuie si faci
si, indeosebi, si nu mai facd monahul ajuns pana aici? Cum pot fi deose-
bite contemplatiile autentice de vedeniile inselitoare? Ne oprim undeva,
la vreuna din contemplatii, sau inaintam? Daci da, pAna unde...?

Doar cine a fost frimintat de asemenea intrebiri, ciutand zadarnic
raspunsuri limpezi si detaliate, va putea ingelege in ce consta ,,comoara®
lui Tosif Hazzaya, sau, dacd vregi, ,comoara losif Hazzaya“. De fapt,
chiar supranumele de Hazzaya (Vizitorul), pe care i l-au dat deja con-
temporanii, spune despre autorul nostru ci a fost, intai de toate, un om

> EvaGrit PoNTICUL, Pr Prolog 8.
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STUDIU INTRODUCTIV

al experientei duhovnicesti, un cunoscator din traire al multiplelor forme
de vedere a luminii necreate dumnezeiesti, in timp ce bogata cultura care
transpare din scrierile sale este instrumentul intelectual care I-a ajutat sa-si
rosteasca triirile pustnicesti si contemplatiile. In ultimi instant3, scrierile
Avvei losif Hazzaya sunt, trebuie s-o spunem, o marturie tulburatoare a
vederii lui Dumnezeu, asa cum aveau si fie, in spatiul bizantin, scrierile
Sfantului Simeon Noul Teolog sau cele ale Sfantului Grigorie Palama.



1. VIATA AVVEI IOSIF HAZZAYA
SI COMPLEXUL EI CONTEXT

1.1.Vechile izvoare biografice siriace

Una dintre putinele surse de informatie legate de Avva losif Hazzaya
provine din Cartea curitiei (Liber castitatis), o culegere de 140 de scurte
biografii ascetice ale celor mai importante figuri monahale din isto-
ria Bisericii Asiriene, incepind cu Mar Awgen (sec. IV) si continuind
pana la mijlocul secolului al IX-lea, culegere alcituitd de Mitropolitul
Ishodenah de Basra in secolul al IX-lea®. In capitolul 125 al culegerii
amintite, Mitropolitul Ishodenah ne di cele mai consistente informatii
biografice despre ,,Sfantul Avvi losif Hazzaya® din cate existd, nu insd
lipsite de anumite imprecizii:

,Sfantul Avva Josif Hazzaya, numit de asemenea si Abdisho (Ebed-
jesus), era de origine persana. Orasul siu se numea Nemroud’. Tatil sau
era mag® si a ajuns el insusi conducitor al magilor. Pe cind Omar Ibn
Hatib® a luat in maini fraiele Imperiului Arabilor si si-a trimis trupele
sa lupte cu turcii, oragsul Nemroud, construit de Nemroud, care i-a dat
numele sdu, s-a rdzvritit impotriva lui si nu i-a mai deschis portile. Iosif,
care se gisea in afara portilor, a cizut prizonier, impreund cu alte trei
sute de persoane. El era in varstd de sapte ani cAnd a fost prins. Un arab
din orasul Sinjar'® I-a cumparat cu 370 de zuze'', l-a taiat imprejur'
odata cu copiii sii si l-a ficut pagin. A rimas in casa acestui om vreme

¢ Sebastian Brock, A Brief Outline of Syriac Literature, Baker Hill, Kottayam,
1997, p. 68.

7 Se presupune ci era o localitate aproape de Mosul (Irak). Textul lui Ishodenah nu
permite nicio localizare precisd a acestui oras.

8 Preot zoroastrian de rang inferior.

9 Este vorba de califul Omar al II-lea (717-720).

1 T nord-estul Irakului.

"' Zuze, in siriacd, inseamna , bani®.

"2 Desi nu e mentionata in Coran, musulmanii practicau circumcizia intre 4 i 7 ani,
alteori chiar mai tarziu.
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de trei ani. Dupa ce stapanul a murit, copiii sii l-au vindut unui crestin
pe nume Chiriac, din satul Dadar, din zona Qardou®, pentru 570 de
zuze. Acest om l-a dus in casa lui i I-a ficut intendent, pentru ca nu
avea copii. Chiriac insista foarte mult ca losif sd se facd crestin, dar el
nu se ldsa convins. L-a luat cu sine la mindstirea din Kamoul, care se
gasea in imprejurimile satului, iar tndrul, cAnd a vizut cilugirii, a fost
aprins de iubirea Domnului nostru i a primit botezul in manistire de
la Mar loan de Kamoul. Chiriac l-a eliberat, cAnd a vizut cat era de
ravnitor la rugiciune si cd dorea si devind monah. Atunci losif a plecat
la Manistirea lui Avva Saliba, in zona Beth Nuhadra'®. A fost primit
de fericitul Chiriac, conducitorul mindstirii, care a ajuns mai tarziu
Episcop de Balad. A triit in viata de obste, deddndu-se mai cu seami la
citirea Psalmilor si a cirtilor sfinte. Dupa aceea, a plecat in zona Qardou
si a vietuit intr-un loc numit Araba. A rimas acolo mulgi ani. Apoi, cre-
dinciosii l-au ciutat pentru a-l face conducatorul Minastirii Mar Bas-
sima din zona Qardou. A condus o vreme aceasta mandstire, dupa care
s-a retras in muntele Zinai'®. A rimas un timp aici, iar la indemnul lui
Mar Koudahwi, Episcopul de Hirta, credinciosii I-au ficut conducito-
rul Manistirii Rabban Bokhtisho, numita «Margana, aflata in impre-
jurimile satului Zinai. [losif] nu contenea sa scrie cargi. Avea un frate
dupi trup numit Abdisho. Acesta a venit din oragul Nemroud, a primit
botezul si s-a ficut monah. De atunci [losif] a pus toate cirgile sale sub
numele fratelui siu Abdisho. In aceste lucriri, el a scris patru fragmente
care nu au fost aprobate de dascilii Bisericii. Mar Timotei I a tinut un
sinod si I-a anatemizat in anul 170 al domniei fiilor lui Hisham'®. De
unde si-a luat losif Hazzaya invagitura? Putem afla din istorisirea scrisi
de Mar Nestorie, Episcopul de Beth Nuhadra. Eu cred ci Patriarhul a
actionat astfel din invidie. Dumnezeu stie adevarul. Dupi ce a condus
mai multi ani Manéstirea Margana, losif a murit la adanci batraneti, iar

13 Sudul Turciei.

14 Nordul Irakului.

15 Situat in regiunea Adiabena, in nord-estul Irakului.

1 Anul 170 al hegirei (era musulmani) corespunde anilor 786/7 d.Hr. Calendarul
musulman incepe in 15 iunie 622, data plecirii lui Mahomed de la Mecca la Medina.
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fragii l-au inmorméantat in Manastirea Rabban Mar Athqgen, asteptand
ca Domnul, la venirea Sa, si-l invieze. Fie ca rugiciunile lui §i rugaciuni-
le tuturor sfingilor amintiti in aceastd carte si fie un zid ocrotitor pentru
sairmanul om care o are §i pentru parintii sdi! Amin.“"

Alte informatii despre Avva losif Hazzaya mai avem din Nomoca-
nonul (IX, 6) Mitropolitului Abdisho de Nisibis (11318), care spune
ci Josif ar fi scris nu mai putin de 1900 de lucriri, dintre care se mai
pastrau, in timpul sdu, doar zece'®. Numarul scrierilor Avvei losif, chiar
daci e exagerat, corespunde precizirii din Cartea curdtiei, potrivit care-
ia el ,nu contenea sa scrie carti.

Dupa cum se poate vedea, vechile izvoare siriace sunt zgarcite cu
informatiile despre viata Avvei losif Hazzaya, si uneori chiar confuze.
Mai inti, precizarea ci losif ,a ajuns el insusi conducitor al magilor®
este imediat contrazisd, intrucat, copil fiind, a ajuns sclav, iar din sclav
a devenit crestin. De aceea, sensul textului pare a fi urmircorul: , Tatal
sau era mag si a ajuns conducator al magilor“”. Termenul de ,mag”
desemneazi clasa preoteasca inferioard a clerului zoroastrian, in timp
ce al doilea termen indicd functia, conducatorii magilor activind la
marile temple?. In privinga califului Omar, R. Beulay a aritat ci Isho-
denah a confundat doud persoane cu acelasi nume, anume pe Omar
Ibn al Khttab (634-644) si Omar Ibn al Aziz, cunoscut si ca Omar
al II-lea (717-720). Este clar ci nu poate fi vorba de primul calif,
intrucat episcopul Chiriac, de care Ishodenah aminteste in aceeasi no-
titd biograficd, a fost hirotonit Episcop de Balad de citre Mitropolitul
Ciprian de Nisibis, care a pastorit intre 741 si 767, cum aflam din
aceeasi Carte a curdtiei, capitolul 101. Prin urmare, data nasterii lui
losif Hazzaya trebuie situata intre anii 710 si 713, respectiv cu sapte

"7 IsHODENAH DE Basra, Cartea curifiei, pp. 54-55 (vide supra editia citatd la nota 2).

'8 J. W. CHILDERS, ,,Abdisho bar Brikha“, GEDSH, p. 3; R. A. KITCHEN, , Yawsep
Hazzaya“, GEDSH, p. 437.

19 Cf. Sameer MAROKI, Les trois étapes de la vie spirituelle chez les Péres syriaques: Jean
le solitaire, Isaac de Ninive et Joseph Hazzaya. Source, doctrine et influence, Harmattan,
Paris, 2014, p. 65.

» Cf Antoine GUILLAUMONT, ,,Sources de la doctrine de Joseph Hazzaya®, in L'Ori-
ent syrien, vol. 111, fasc. 1, Paris, 1958, nota 5, pp. 4-5.
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ani inainte de Califatul lui Omar al II-lea (717-720), in timpul ciruia
Avva losif a fost luat prizonier, pe cAnd avea vérsta de sapte ani?'.

Dar nu numai data nasterii lui losif este problematici in notita bio-
grafica a lui Ishodenah, ci si o altd informatie, pe cit de schematica, pe
atat de nelinistitoare: este vorba de condamnarea lui osif Hazzaya la
sinodul intrunit de Patriarhul Timotei I in anii 786/7, respectiv 170 al
hegirei. Datele furnizate de Ishodenah sunt extrem de sirace, rezumate
la informatia ci ,,patru fragmente nu au fost aprobate de dascilii Bise-
ricii®, fira sd ne spund nici macar daca Josif mai triia in acel moment.
Nici alte izvoare directe nu pistreaza hotdrarile sinodului, in afara unui
rezumat in arabd al anatemelor formulate atunci, care ne dezviluie pe
scurt nemultumirile Patriarhului si faptul i, odata cu losif Hazzaya,
au mai fost condamnati si loan de Apamea (sec. V) si loan Dalyatha
(T cca. 760). Daca Avva losif mai era sau nu in viati la data excomuni-
carii datorate lui Timotei I este o intrebare rimasa inci deschis3, unii
cercetdtori inclinind si creadd ca el mai traia® si ca a fost obligat si
pdraseascd manastirea pe care o conducea®, in timp ce alii cred cd
era deja mort*. Potrivit lui Ishodenah, Avva Iosif a murit pe cind era
conducitorul Minastirii Margana, insa a fost inmorméntat la Minas-
tirea Rabban Mar Atquen. Daca mai addugim si nedumerirea legata de
faptul ca nu a fost inmormantat in mandstirea pe care a condus-o atitia

2! Cf. Robert BeuLay, ,Joseph Hazzaya“, DS 8, 1341. Prin urmare, observatiile lui
Assemani, potrivit ciruia ,losif Hazzaya a fost declarat partizan al lui Henana si combatut
de Mar Babai in tratatul siu De unione si in epistolele pe care i le-a adresat™ (J. S. Asse-
MANL, An Encyclopedia of Syriac Writers, in: Bibliotheca Orientalis, Clementino-Vaticana,
vol. ITI, partea I, Gorgias Press, 2004, pp. 95-97) nu sunt compatibile cu datele de mai sus,
intrucit Babai cel Mare a fost staref al mandstirii de pe muntele Izla intre 569 si 628, ceea
ce inseamnad ci nasterea lui losif ar trebui situatd undeva intre sfarsitul secolului al VI-lea
si inceputul secolului al VII-lea.

22 E. J. SHERRY, , The Life and Works of Joseph Hazzaya®, in The Seed of Wisdom:
Essays in Honour of T. ]. Meck, (ed.) McCullough si William Stewart, University of
Toronto Press, Toronto, 1964, p. 87. La fel, Nestor Kavvapas in Introducerea sa la
Josepu Hazzava, On Providence, p. 1.

3 Robert BEULAY, La Lumiére sans forme. Introduction & l'étude de la mystique chréti-
enne syro-orientale, Chevetogne, s.d., p. 215.

# A. GUILLAUMONT, ,,Sources de la doctrine...*, p. 6.
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ani, unde a §i adormit intru Domnul, atunci e si mai greu sa putem
formula un rispuns satisficitor privitor la adormirea sa®.

lata cd ne gasim in fata unui autor care, in cursul vietii sale, era
apreciat de unii, condamnat de algii si de la care, din numeroasele sale
scrieri, ne-au rimas doar cateva, unele traduse in volumul de fat, altele
aflate inca in curs de editare critica. Unde vom situa, in acest context
aparent ambiguu, scrierile si invigitura Avvei losif pe scara cu care Bise-
rica mdsoard ortodoxia si valoarea oricirei opere? Daca Avva losif a avut
un astfel de destin — probabil postum —, atunci ce valoare au pentru noi
scrierile sale, cAt cAntiresc ele in balanta Bisericii si, mai ales, in ce parte
fac ele sa se incline acul indicator al ereziei? Din raspunsurile la aceste
intrebéri decurg o seama de consecinte legate de receptarea practica a
scrierilor Avvei losif Hazzaya, adicd de citirea lor necrispatd, in manas-
tiri si in chiliile monahilor, i prin aceasta de asimilarea invagiturii lui in
viata celor pentru care el a scris: monahii.

Prin urmare, inainte de a-i prezenta invagitura duhovniceasci, e ne-
cesar sa limpezim, impreund cu cititorul, problema anatemelor formu-
late impotriva lui losif Hazzaya si a celorlalti doi autori duhovnicesti,
pentru ca elucidarea ei ne va oferi o imagine mai largd asupra teologiei
epocii in care Avva losif Hazzaya a triit, s-a format si a scris. Intruct
despre istoria Bisericii in care losif Hazzaya a triit s-au scris mai multe
monografii §i studii temeinice®, dintre care unele sunt deja traduse in
romaneste”, in cele ce urmeazd ne vom concentra asupra felului in care
trebuie sd intelegem aceasta condamnare, atat in continutul ei, cat si ca

»'S. MAROKI, Les trois étapes. .., p. 66.

26 Dietmar W. WINKLER, capitolul ,,Acceptance of Nestorianism at the synods of 484
and 4862, in: Wilhelm Baum, Dietmar W. WINKLER, The Church of the East — A concise
history, RoutlegeCurzon, Taylor&ZFrancis Group, London and New York, 2003, pp. 28-32.

7 Amintim studiile publicate in roméneste in volumul: Sfantul Isaac Strur, Cuvin-
te cdtre singuratici, Partea a II-a, Ed. Deisis, Sibiu, 2003: Diac. Ioan I. IcA jr., ,Sfantul
Isaac Sirul necunoscutul — operd, profil istoric si gandire spirituald pe fundalul tradigiei
siro-orientale” (pp. 5-84); Sebastian BRoOCK, ,Biserica Nestoriand — o eticheta nefericita
pentru Biserica Asiriana a Rasaritului® (pp. 447-463); Dana MILLER, ,Istoria §i teologia
Bisericii Rasaritului din Persia pana la sfarsitul secolului VII“ (pp. 465-536). De ase-
menea, este revelatoare si lucrarea lui Nestor Kavvapas, Prevmatologia Sfantului Iaac
Sirul, trad. rom. de Marian Pitru, Ed. Doxologia, Iasi, 2017.
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act ce pare a se reitera periodic in istoria Bisericii, ca un tipar malefic,
care-i insoteste parcursul prin aceasta lume.

Oricat ar pdrea de surprinzitor, intelegerea resorturilor doctrinare, psi-
hologice, sociale si de mentalitate care au dus la aceasta condamnare ne
va ajuta sa cunoastem din interior Biserica Siro-Orientala, legiturile dintre
crestini si islamul nou apérut, dintre monahism si ierarhie, dar mai ales si
constientizim ci se confruntau, de fapt, mentalititi teologice si intelectuale
diferite, parte a universului vast si nuantat al crestinismului siriac oriental.

In cele ce urmeazi, trebuie si solicitim cititorului ingiduinta de a
ne urma intr-un scurt, dens §i necesar parcurs introductiv in preisto-
ria ,procesului misticilor, relevant pentru definirea pozitiilor teologice
care s-au confruntat la sinod. Astfel, vom trasa cadrul hermeneutic de
care avem nevoie pentru prezentarea, in a doua parte a studiului nostru,
a invagaturii duhovnicesti a Avvei losif.

1.2. Denumirea unei Biserici si semnificatiile ei teologice

Biserica din care Avva losif Hazzaya a facut parte a primit, de-a lun-
gul timpului, mai multe denumiri, fiecare dintre ele urmirind sa expri-
me fie specificul ei doctrinar i etnic, fie sd arunce asupra ei 0 anumitd
lumina defavorabild. De aceea sunt necesare cAteva precizari, multitudi-
nea denumirilor ei din studiile i lucrarile de specialitate putind genera
confuzii pentru cititorul insuficient avizat.

Astazi, denumirea ei oficiald este de ,Biserica Asiriani a Risaritului,
far cei care se intreabd cum de nu isi atribuie si epitetul de ,,Siriand® in
titulaturd par sa uite cd numele de Siria este de obarsie greaca, Zvoia,
fiind format din cel de Acovpia, creat de vechii greci pentru a denumi
laturile apusene ale stravechiului Imperiu Asirian, cucerit in 609 1.Hr. de
babilonieni. Acestei Biserici i s-a mai dat si numele de ,Biserica Persiei®
sau ,a persilor, nume insd restrictiv, pentru ca Biserica Risaritului, chiar
daci s-a niscut in interiorul teritoriului fostului Imperiu Persan, cucerit
de Alexandru cel Mare, a cuprins in secolele urmitoare si teritorii vaste
din afara acestuia, din Asia, China, Tibet, India de Sud si Arabia.

Numele de ,Bisericd Siriand“ este legat de limba utilizatd de cregtinii
si scriitorii crestini din teritoriile celui de-al treilea Imperiu Persan sau
Part (pand in anul 226 d.H.), respectiv Sasanid (intre anii 226 si 640),
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cand a intrat sub stipanire arabd. Este vorba de limba siriaca, dialect
aramaic vorbit in Nisibis, numita si ,arameeana orientala“, pentru a o
distinge de dialectul din Edessa, numit ,,occidental®.

Din pacate, numele cel mai impropriu, ,Biserica Nestoriana“, este
si cel mai cunoscut, el pastrindu-se in uz datoritd inertiei manualelor
si comoditatii formulelor standardizate. Un exemplu tipic si, totodata,
hilar al felului in care aceastd denumire, odati intrati in circuitul acade-
mic, se autopropaga il oferd o recentd — si excelentd, in rest — monografie
asupra Bisericii Rasdritului. Dupa ce autorul deplange faptul ci nume-
le de ,Biserica Nestoriand este denumirea cea mai gresitd cu putinga®,
isi informeaza cititorul ci, totusi, o va utiliza, ,fird a pune nici micar
ghilimelele care s-ar impune [...] adica pentru a face ca toatd lumea“*.
Justificarea, glisind intre absurd si hilar, explicd logica mecanismului
intrinsec al teologiei de scoald, atat de pliata pe stereotipiile create de ea
insasi. Asa se face ca Avva losif Hazzaya apare adeseori enumerat printre
misticii ,,nestorieni®, fird ca prea multd lume si mai simtd nevoia si
cerceteze cat de ,nestoriana“ e Biserica Apostolica Asiriand a Rasiri-
tului si cAt de ,nestorian® este Avva losif. Epitetul® i-a fost hirizit de
sirienii ,iacobiti®, mai precis de Filoxen de Mabug (1523), care, mono-
fiziti fiind, au ndscocit aceastd denumire dispreguitoare pentru fragii lor,
crestinii siro-orientali, rimasi fideli Ortodoxiei, asa cum era formulatd
pana la Sinodul al III-lea Ecumenic. Faptul ci studii temeinice si ama-
nuntite au demonstrat inconsistenta istoricd si doctrinard a denumirii
de ,Bisericd Nestoriana“ ne scuteste de explicatii suplimentare®. Reti-
nem doar observatia ci perpetuarea ei s-a datorat faptului ci ,in cursul
istoriei, Biserica Asiriana a Résaritului a fost de reguld rastilmicita de
celelalte Biserici crestine, uneori intentionat, alteori din ignoranti [...].
Asocierea ei cu Nestorie este precara si a continua s o numim nestoriand

% Raymond LE Coz, Histoire de [ ’Eg/i&e d Orient. Chrétiens d'Irak, d’Iran et de Turquie,
Cerf, Paris, 1995, pp. 12-13.

» Din perspectiva hristologiei, profesorul Sebastian Brock consideri aceasta denu-
mire drept ,0 stampild comoda pentru a stigmatiza orice oponent care urma traditia
hristologica antiohian“ (S. Brock, ,Biserica Nestoriana...“, pp. 457-458).

3 Vide infra Bibliografia.
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este, din punct de vedere istoric, total incorect si induce in eroare“*', In
ultima instantd, amanuntul ci aceasta este Biserica Sfantului Isaac Sirul,
a numerogi martiri §i cuviosi prezenti in sinaxarul bizantin si cinstiti in
Biserica Ortodoxd e mai griitor decit orice studiu academic.

In sfarsit, denumirea cea mai cuprinziroare este cea de ,,Biserica Si-
ro-Orientald®, pe care, intrucit tinde si se generalizeze in studiile de spe-
cialitate, o vom folosi si in volumul de faga. Ea este, de fapt, o prescurtare
a denumirii oficiale de astizi, ,, Biserica Asiriana Apostolicd a Orientului®,
a cirei Patriarhie se afli la Bagdad. Desi ea este continuatoarea nein-
treruptd a vechii Biserici Siriene, intemeiate de Apostolul Toma si de
ucenicii sii, totusi, de-a lungul secolelor, s-au desprins din ea citeva alte
structuri ecleziastice, ajungindu-se astazi la un mozaic alcatuit din urma-
toarele patriarhate arameofone, pe langa cel siro-oriental:

Biserica Maronita, cu sediul Patriarhiei in Antiohia, isi trage numele de
la Sfantul Maron, un monah harismatic de la sfarsitul secolului al IV-lea,
care a grupat in jurul sau crestinii de limba siriaci dintre Alep si Antiohia.
In secolul al V-lea aceasti comunitate a aderat la formula de la Calcedon,
iar din secolul al XIII-lea a intrat in sfera de influentd a Romei prin mi-
sionarii latini din Levant, ajungind la comuniune deplina 77 sacris sila o
latinizare extremd a cultului. Dupd Conciliul Vatican II, toate Bisericile
siriace unite cu Roma, inclusiv maronitii, au inceput un proces de in-
toarcere la propriile radicini culturale, spirituale si liturgice, eliminind
numeroase traditii latine pitrunse in cult de-a lungul timpului. Din
anul 1583 la Roma functioneaza, neintrerupt pani astizi, Colegiul Maro-
nit, cu un rol important in raspandirea culturii siriace in Europa®.

Biserica Siro-Ortodoxa (numita si ,,Siro-Occidentala® si ,,Jacobita®)
s-a format prin separarea treptata de cea Siro-Orientald in secolul al
V-lea si inceputul secolului al VI-lea, prin adoptarea teologiei mono-
fizite. Denumirea de ,lacobita“ provine de la numele lui Iacob Bara-
deul, ,Cersetorul® (1578), hirotonit in secret de Patriarhul monofizit
Teodosie al Alexandriei in palatul imperial de la Constantinopol, unde
impariteasa Teodora ascundea un numar considerabil de inalgi clerici

' S. BROCK, ,Biserica Nestoriand...“, p. 461.
3 (f. Joseph P. AMaR, ,Maronite Church®, GEDSH, pp. 270-271.
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monofiziti. Jacob a parcurs intregul Orient Apropiat si Egiptul deghizat
in cersetor, hirotonind episcopi si preoti, constituind practic ierarhia
monofizitd. Astizi Biserica Siro-Ortodoxa consideri jignitoare epitetele
de ,iacobita“ si ,monofizita“, utilizind in schimb termenul de ,miafi-
zitd“, care exprimd, in realitate, disputata formuld a Sfantului Chiril al
Alexandriei, adoptatd la Sinodul al [II-lea Ecumenic. Sediul Patriarhiei
Siro-Ortodoxe se giseste astizi la Antiohia®.

Biserica Chaldeeand Catolicd s-a format din unirea cu Roma a unei
parti din Biserica Siro-Orientald, in Cipru, in anul 1445. Sediul Patri-
arhiei se gaseste astazi la Bagdad®. Nu trebuie confundatd cu Biserica
Siriand Chaldeeana, aflatd in India si parte a Bisericii Siro-Orientale®.

Biserica Siro-Carolicd s-a format prin desprinderea de Biserica Si-
ro-Ortodoxa, in anul 1656, cind a fost creatd Episcopia Siro-Catolici
de Alep. Patriarhia isi are sediul la Antiohia®.

Intrucit istoria are logica ei, uneori ciudatd, semintele conflictului
care a culminat cu anatemizarea lui losif Hazzaya si a celorlalgi trebu-
ie cautate cu secole bune inaintea sinodului. Se disting doua planuri
foarte bine definite, pe care le vom cerceta separat in cele ce urmeaza:
cel al teologiei de scoald si oficiale, respectiv planul tensiunilor si al
conflictelor din sdnul Bisericii Siro-Orientale.

1.3. Inceputurile crestinismului siriac

Crestinismul, in zona geografici aflata la est de Eufrat, are origini
apostolice, Sfantul Toma si ucenicii sdi fiind considerati evanghelizatorii
acestui teritoriu si intemeietorii Bisericii ,,persilor. Eusebiu de Cezareea
consemneaza traditia potrivit careia »lui Toma i-au cizut sortii si mearga
in Partia“’, cum mai era numit pe atunci cel de-al treilea Imperiu Persan
(247 1.H.- 226 d.H), care cuprindea, in principal, Mesopotamia, Iranul

3 Cf. George A. Kiraz, ,Syriac Orthodox Church®, GEDSH, pp. 393-394.

3 Cf. S. P Brock, J. E Coaktey, ,,Chaldean Catholic Church®, GEDSH, p. 92.

3 Cf. S. P. BRoCK, ,Chaldean Syrian Church, GEDSH, pp. 92-93.

% Amir HarrAK, ,,Syriac Catholic Church®, GEDSH, p. 389.

% Eusestu DE CezaReea, HEIIL, I, 1, trad. rom. de pr. prof. Teodor Bodogae, PSB 13,
EIBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 99.
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si Afganistanul de azi, acoperind tot platoul iranian si sud-estul M-
rii Caspice. Ajuns in Seleucia-Ctesifon, capitala imperiului®®, Sfantul
Apostol Toma l-a trimis la Edessa, capitala provinciei Oshroena, pe
ucenicul sau Tadeu, unul dintre cei saptezeci, cunoscut in izvoarele siri-
ace cu numele de Addai, ,.ca vestitor si evanghelist al invaiturii despre
Hristos“”. Aceastd regiune, in care se vorbea siriaca, era o zond-tam-
pon intre Imperiul Partilor si cel Roman, pini cind imparatul Traian
a cucerit-o si a transformat-o intr-un regat clientelar. Odata ajuns la
Edessa, Tadeu l-a vindecat pe regele Abgar, ,,care domnea cu mare cin-
ste peste popoarele de dincolo de Eufrat“® si care s-ar fi convertit dim-
preund cu intreaga cetate. Edessa va riméine unul dintre centrele cele
mai importante ale culturii si teologiei siriene, fiind denumita chiar
,Atena Orientului sirian®.

Trebuie si mentionam legaturile pe care crestinii sirieni le-au avut,
inca de la inceput, cu comunitatile iudaice din diferite orase mesopo-
tamiene. Aceste comunititi aveau, de cele mai multe ori, si o scoald, in
care se transmiteau traditiile exegetice ale Vechiului Testament, tradi-
tii care vor intra in structura solului care a hranit simanta Evangheliei
in Orient. Aceste radicini biblice ale crestinismului sirian reprezinta o
trasatura foarte importantd, de care vom tine seama atunci cind vom
studia scrierile Avvei losif Hazzaya.

Pornind de la acest nucleu crestin edessan, Evanghelia s-a rispan-
dit in intregul spatiu de Résarit, punindu-§i amprenta proprie, care se
va pastra chiar si in secolele urmitoare, cind, prin contacte umane si
traduceri din limba greacd, influentele culturale, filosofice si teologice
grecesti se vor resimi si in lumea crestina siriana.

Dupi Sinoadele al I1I-lea (431) si al [V-lea Ecumenice (451), tinute
in Imperiul Bizantin, efectele framéntirilor s-au resimygit si in Biserica
Asiriand, pand atunci nedezbinatd, dar devenitd, incepand cu sfarsitul

3 Tn anul 129 1.H., partii arsacizi i-au infrint pe seleucizii care mosteniserd o parte
din imperiul lui Alexandru cel Mare, si au stabilit capitala pe malul de est al fluviului
Tigru, la Cresifon, pe celilalt mal aflindu-se vechea capitald elenistica, Seleucia.

% EusesiU DE CEZAREEA, HEIL, I, 6, (ed. cit., p. 65).

0 Ihidem, 1, X111, 2 (ed. cit., p. 59).
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secolului al V-lea, cdimpul de desfasurare al unor dispute dogmatice, sol-
date cu o serie de sciziuni. In urma lor, Biserica Asiriani a Risiritului a
rimas pastratoarea integrald a vechii traditii mistice, impartind, ca fond
comun cu celelalte Biserici arameofone, desprinse ulterior, spiritualita-
tea primelor patru veacuri. Acest fond comun nu i-a impiedicat pe scri-
itorii sirieni monofiziti si recurga la rastalmaciri, ironii i chiar batjo-
curi la adresa teologilor si autorilor duhovnicesti siro-orientali. Cu titlu
de amuzament, citim dintr-un autor monofizit din secolul al VI-lea,
care, scriind despre ,,Scoala persilor, di o listd a profesorilor siro-ori-
entali expulzati din Edessa, numindu-i cu poreclele de care se pare cd
aveau parte printre elevi: ,Sugrumatorul de parale® — viitorul catholi-
cos Acachie; ,,Inotitorul printre roze“ — Barsauma, viitorul Mitropolit
de Nisibis; ,,Bautorul de saramura“ — Mitropolitul Mana al Persidei;
»Mistretul“ — Mitropolitul Ioan de Karka, din Beth Slok; ,Drago-
nul“ — Episcopul Mihail de Karka, din Lidan; ,,Fochistul“ — Episcopul
Avraam de Beth Maday; ,,Leprosul®, porecla pentru cunoscutul director
Narsai al Scolii persilor. Atitudinea riuticioasd a monofizitilor, aceeasi
care a nascocit, in secolul al VI-lea, denumirea de ,nestoriand® pentru
Biserica Asiriand a Rasaritului, s-a mentinut peste secole, asa incit, in
plin secol XX, Patriarhul siro-occidental Ignatius Aphram I Barsoum
omite, in lucrarea sa despre istoria literaturii si stiintelor siriace, toate
marile nume ale misticii siro-orientale. Exceptie fac doar cAteva remarci
intepatoare, cum ar fi cea la adresa Sfantului loan Dalyatha, numit ast-
fel pentru ci marele mistic siro-oriental ,triia din produse viticole“*!,
Patriarhul Ignatius Aphram I trecAnd cu vederea ci Sfantul Ioan si-a
luat numele de la cel al zonei muntoase Beth Dalyatha, in care se retri-
sese pentru viata pustniceasca si care insemna ,,Casa viilor®.

1.4. ,Scoala persilor— de la teologia Pirintilor, la scolasticd filosoficd

Dintre primii autori sirieni, cel mai cunoscut este Sfantul Efrem
Sirul (307-373). De numele lui traditia leaga infiintarea ,Scolii persi-
lor®, al cirei rol fundamental in viata Bisericii Siro-Orientale nu poate

! Ignatius Aphram I Barsoum, Margaritare risipite. O istorie a literaturii si stiingelor
siriace, trad. rom. de prof. dr. Ovidiu Tamas, Ed. Proema, Baia Mare, 2016, p. 163.
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fi subliniat indeajuns, intrucat in cadrul ei s-a format marea majoritate
a marilor oameni ai acestei Biserici: patriarhi, episcopi, ctitori de mi-
nastiri, scriitori, asigurdnd unitatea bisericeasca de-a lungul mai multor
secole, atunci cind vitregia conditiilor istorice nu ingiduia structurilor
institutionale sa-si exercite autoritatea. Nascut la Nisibis, Sfantul Efrem
a fost profesor la scoala crestind de aici, mutata in anul 363 la Edessa,
din cauza restituirii regelui persilor®?, de citre imparatul roman Iovian,
a cinci provincii rasiritene, pe teritoriul carora se afla §i cetatea Nisi-
bis. Teodor Anagnostul spune ci ,in cetatea Edessa era o scoald cresti-
na de studiu in limba persani® (dwdoonakelov xOLOTLAVIROV TTEQOLXTIG
drotopiic)®, pe care localnicii au numit-o ,Scoala refugiatilor crestini
din Nisibis“ sau ,,Scoala persilor®, avind ,,numerosi elevi si tineri iubitori
de ingelepciune, atrasi aici de faima scolii, raspandita peste tot“*. Progra-
mul scolii cuprindea invitarea citirii textelor liturgice, studiul Psalmilor
si al comentariilor biblice ale Sfantului Efrem, de cele mai multe ori sub
forma unor discursuri metrice (memre) sau a unor imne. Acestea erau
invétate de elevii scolii, care le recitau cu voce tare, in ritm si, adeseori,
pe melodie, ceea ce imprima un caracter profund liric teologiei predate la
aceastd scoala. Chiar daci cercetatorii nu sunt cu totii de acord cu datele
traditiei®, totusi amprenta teologicd a Sfantului Efrem asupra Scolii din
Edessa a fost bine intiparita, reprezentatd de modul poetic si paradoxal
de teologhisire, specific gndirii semite i primilor autori sirieni. Aceastd
mostenire teologica va continua sa inriureasca din adinc scrierile autori-
lor sirieni, chiar si dupd intilnirea cu cultura greaca.

in »ocoala persilor® are loc, treptat, §i geneza unei noi mentalitati, de
tip scolastic, radical diferitd de duhul si metoda ascetici a vechii teologii
siriene, aga cum apare in scrierile Sfantului Efrem Sirul. Astfel ca men-
talitatea siriacd primara, de ale carei tipare semite aminteam mai sus,

4 Mar BARHADBSABBA ARBAYA, Cause de la fondation des écoles, text siriac si trad.
franceza de Monsegnieur Addai Scher, PO 1V, fasc. 4, nr. 18, Brepols, 1981, p. 381.

4 TEODOR ANAGNOSTUL, Ecclesiasticae Historiae 11, 5, PG 86, 185.

4 Mar BARHADBSABBA ARBAYA, Cause de la fondation. .., p. 381.

# Cantirind critic argumentele pro si contra furnizate de izvoare, Arthur Vésbus e de
pirere ca Sfantul Efrem ,,a fost unul dintre cei care au pus temelia pe care s-a indlfat o im-

portanta scoala“ (Arthur VOOBUS, History of the School of Nisibis, Louvain, 1965, pp. 8-9).
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incepe abia perceptibil sa se modifice sub inriurirea primelor influente
grecesti, resimgite in scoald odatd cu venirea lui Qiyore (t437), urmagul
Sfantului Efrem la conducere. Qiyore a fost un reputat pedagog, ad-
ministrator §i profesor de exegezd, care a inceput si introduca discret,
aldturi de talcuirile Sfantului Efrem, si pe cele ale lui Teodor de Mopsu-
estia. Dupd ce lucririle exegetice ale Sfantului Efrem fusesera considera-
te pAnd atunci normative, cu trecerea timpului, comentariile lui Teodor
de Mopsuestia sunt tot mai folosite, Qiyore fiind cel ciruia i se atribuie
aceastd turnura®. Cuvdntarea despre intemeierea scolilor, redactata in pri-
ma jumdtate a secolului al VI-lea, ne spune despre el ci ,singurul lucru
pe care il regreta era ci tilcuirile Interpretului (Teodor de Mopsuestia)
nu erau inci traduse in siriaci“?’. Atractia faga de teologia lui Teodor
de Mopsuestia s-a datorat, fard indoiala, influentei pe care Antiohia o
exercita asupra Edessei, aflatd sub jurisdictie antiohiand. Astfel, teologia
siriacd incepe si intre in aria de influenta a teologiei Scolii antiohiene,
situatie cu numeroase consecinte.

Dupi o existentd de aproape un secol la Edessa, ,Scoala persilor®
revine la Nisibis, la o datd asupra careia istoricii nu au ajuns incd la un
acord. Ei oscileaza intre anii 457 si 489, terminus a quo putand fi socotit
totusi anul 471, cind Episcopul Edessei, Qura, I-a obligat pe Narsai, di-
rectorul scolii, sd plece la Nisibis, patria sa. Refugiat in manistirea per-
silor din Nisibis, Narsai este chemat de Mitropolitul Barsauma pentru
a organiza mica scoala deja existenta aici. Scoala de la Nisibis va deveni,
de-acum incolo, cel mai important centru de formare a viitorilor epi-
scopi, stareti, teologi si clerici ai Bisericii Asiriene a Résaritului, si unul
dintre elementele de unitate teologicd a acestei Biserici in confruntarea
sa, tot mai puternicd, cu tindra si agresiva Biserica Siro-Occidentala.

Pecetea antiohiana definitivd va fi pusd asupra exegezei si teologiei
Bisericii Siro-Orientale abia sub Narsai (1503), urmagul lui Qiyore la
conducerea scolii. Acum, ,spiritul exegezei lui Teodor de Mopsuestia de-
vine normativ pentru Scoala din Edessa, iar traditia exegeticd antiohiana

“ A. VooBus, History of the School..., p. 14.
4 Mar BARHADBSABBA ARBAYA, Cause de la fondation. .., p. 382.
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devine modelul prin excelenga“®. Tncepe, totodatd, o ampla lucrare de
traducere din limba greacd a celor mai reprezentative scrieri teologice an-
tiohiene, mai cu seamd a comentariilor lui Diodor de Tars si ale lui Teodor
de Mopsuestia, precum si editarea unor traduceri din Aristotel, realizate
de Probus, care le insoteste de propriile sale comentarii. In acest fel, Scoala
din Edessa devine ,poarta de comunicare intre Orient si Occident, prin
care patrunde invigitura greaca®, traducerile de aici fiind foarte diverse:
filosofie aristotelicd, istorie, stiinge pozitive, exegezi si teologic®. in aceeasi
perioadd, pentru mai buna intelegere a Piringilor antiohieni, este introdus
in programa scolara studiul filosofiei peripateticiene, mai cu seamai logi-
ca aristotelica, precum si al unor rudimente de istorie profana, geografie
si astronomie. In acest fel, secolul al V-lea a marcat, pentru principala
institutie de educatie a Bisericii Siro-Orientale, inceputul unei elenizari
suprapuse peste vechea traditie, consideratd ca ,provenind din insisi gura
apostolului Addai (Tadeu), intemeietorul Scolii din Edessa“®.

Cu toata inflorirea traducerilor din greacd, Scoala de la Nisibis mai
pastreazd un timp si elemente din vechea linie exegetici a Sfantului
Efrem, numeroase memre sau omilii sub forma poetica datorate lui fiind
predate elevilor si cAntate de acestia’. Acestea se datorau unei , traditii
a Scolii“ transmise ,de la gurd la ureche, pe care Narsai a introdus-o in
omiliile si in scrierile sale“>. Exista deci o suprapunere de planuri si me-
tode teologice, care va da, in cele din urmi, invagimantului de la Nisibis
un caracter tot mai compozit, factor al cresterii numarului de elevi, dar
si al decaderii scolii.

Dupi moartea lui Narsai, conducerea scolii este preluata de nepotul
siu, Avraam din Beth Rabban (director intre 510-569), care face pasul
final de trecere de la comentariile in stil poetic, la o exegeza voit stiintifi-
ca, pornind exclusiv de la scrierile lui Teodor de Mopsuestia, prelucrate
si prescurtate de Avraam in scop didactic. Abordarea textului biblic se

“ A. VooBus, History of the School..., p. 105.

4 E. TISSERANT, , Nestorienne (L’Eglisc)“, DTC11, 169-170.

50 Mar BARHADBSABBA ARBAYA, Cause de la fondation. .., p. 382.

' A. VooBus, History of the School. .., p. 103.

52 Mar BARHADBESABBA ARBAYA, Cause de la fondation. .., pp. 382, 15-383, 2.
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face, de acum incolo, pornind de la o clasificare in cinci categorii, dupa
genul lor literar: istoric, profetic, sapiential, didactic si mixt, precum si
dupi autoritatea care li se atribuia, pe o scara care, descinzind de la o
autoritate absoluta, trecea printr-una discutabild, pentru a sfarsi la totala
lipsd de autoritate. Acestui demers premergator exegezei ii urma inter-
pretarea propriu-zisa, bazatd pe scrierile lui Aristotel: intentia autorului,
utilitatea textului, identitatea autorului, integritatea textului, motivul
redactdrii, impdrtirea pe capitole, continutul.

Toatd aceasta schimbare de metoda teologica survenitd in ,Scoala
persilor a fost sustinutd de o intensa activitate de traducere a operelor
filosofice din greaci, intre care un loc primordial I-a ocupat Organonul
lui Aristotel, pe care Avraam s-a ingrijit si-1 puna la dispozitia studenti-
lor. Astfel, intre secolele V1 si VIII, intrebarea privitoare la locul filosofiei
si logicii aristotelice in teologia Bisericii era la ordinea zilei, iar raspun-
surile pe care le-a primit au generat directii opuse de teologhisire. Faima
scolii ajunsese atit de mare, incit atragea elevi nu numai din Biserica
Siro-Orientald, ci si din cea Siro-Occidentald, si chiar elevi din teritorii-
le apartinand Imperiului Bizantin. In acest fel, disputele hristologice au
patruns si in interiorul scolii, ajungindu-se chiar la sustinerea unor po-
zitii teologice apropiate de cea calcedoniana. Dacid autorii duhovnicesti
sirieni, la fel ca Sfantul Ioan Damaschin in spatiul bizantin, contesta si
desconsidera rolul filosofiei si al logicii in cunoasterea lui Dumnezeu,
alti autori reprezentativi pentru scolastica nou-apdruta in Scoala per-
silor, cum ar fi siro-occidentalul Serghie din Reshaina (1536), socotesc
logica aristotelicd indispensabild pentru ingelegerea Sfintei Scripturi®.

Inci din secolul al VI-lea, semnele tendintelor rationaliste, venite pe
filiera traducerilor filosofice grecesti, sunt deja foarte clare, iar ele vor
duce, in deceniile si secolele urmatoare, la aparitia unei adevirate sco-
lastici orientale. Cu ea vor polemiza, mai mult sau mai pugin fagis, toti
autorii duhovnicesti siro-orientali si chiar unii dintre conducirorii Sco-
lii din Nisibis, care isi vor largi orizontul lecturilor, incluzind si apre-
ciind chiar si autori din Scoala alexandrind. Asa a fost Henana (1610),
director al Scolii din Nisibis incepand din anul 572, care a introdus in

%3 R. BeuLay, La Lumiére sans forme..., p. 66.
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comentariile sale autori greci, precum Origen, Grigorie al Nyssei si Dio-
nisie Areopagitul, cistigind repede o popularitate care a declansat riposta
autoritatii ecleziastice. Aceasta riposta se datora temerii ierarhilor care
vedeau in scrierile lui Henana un curent teologic de contestare a teologiei
oficiale teodoriene si o apropiere de cea calcedoniana.

Cercetarile mai noi au ardtat insa ca nu era vorba atit de contestarea
autoritdtii teologice a lui Teodor de Mopsuestia, ct a exclusivitatii folosi-
rii sale ca norma si criteriu in teologie. O asemenea stare de lucruri reiese
din Cuvintarea despre intemeierea scolilor, unde criticile pe care le aducea
Henana sistemului de invagamant vizau pozitia de criteriu teologic exclu-
siv a lui Teodor de Mopsuestia, Barhadbe$abba, autorul Cuvinzirii si elev
al lui Henana, ardtind clar ci in scoali atmosfera nu era deloc monolitica.
Reactia impotriva lui Henana a dus la radicalizarea pozitiei teodoriene,
pietrificatd de citre Babai cel Mare (1608) in formule antiohiene de un
diofizism strict, pozitie care a fost insusitd de o parte a ierarhiei.

Exista, de asemenea, si gruparea diofizitilor moderati, dintre care tre-
buie sa il citim pe Patriarhul Ishoyahb al II-lea din Gdala (628-645),
care fusese si el elev al Scolii din Nisibis, pe care o parasise in semn de
protest fata de inovatiile teologice ale lui Henana. Desi potrivnic curen-
tului innoitor, Patriarhul Ishoyahb nu impartisea pozitia extremd diofi-
zitd a zelotistilor condusi de Babai cel Mare, care vedeau in Sinodul de la
Calcedon o apostazie de proportii. In timpul patriarhatului lui Ishoyahb
s-a petrecut un eveniment de maxima importantd, pentru a ingelege ct
cAntarea ortodoxia Bisericii Asiriene a Rasiritului in ochii exigenti ai bi-
zantinilor. In anul 630, regina Boran l-a trimis pe Patriarh la impiratul
Heraclie al Bizangului, aflat in Alep, pentru a negocia un tratat de pace
cu acestia. Primit ca un adevirat patriarh de citre Heraclie, Ishoyahb a
purtat discutii teologice cu impiratul, ciruia i-a demonstrat ci Biserica
Asiriana din Persia nu tridase credinga de la Niceea si ca diofizismul ei nu
era eretic, reprezentand invigitura Scolii antiohiene, pe care o impirtasea
si Sfantul Ioan Gura de Aur. Singurul diferend a constat in indispozitia
fiecareia dintre parti de a-i inscrie in diptice, bizantinii — pe Diodor,
Teodor si Nestorie, iar persii — pe Chiril al Alexandriei. Impasul a fost
depasit prin omiterea acestor nume, drept urmare Patriarhul Ishoyahb a
celebrat doud Sfinte Liturghii, la care imparatul Heraclie s-a impartasit
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din mainile lui®*. Critica aspra pe care Patriarhul a primit-o din partea
extremistilor, la intoarcerea sa in Persia, exprima incd o data polarizirile
din sanul Bisericii Siro-Orientale: o parte deschisi spre ,,dialogul ecume-
nic“ — constientd ci ortodoxia ei este formulatd in termeni corecti, dar
putin dispusa si se plieze pe subitilitigile terminologice ale evolutiei dog-
matice survenite in Apus; o altd parte — crispatd si pietrificatd in aceste
formule ortodoxe, dar depasite de precizirile terminologice dezvoltate
de teologia din Bizan{ — nu numai incapabila si-si inteleaga confratii
de limbi greaca, ci si total refractara la vreun efort de slefuire a vechilor
termeni, in vederea racordarii lor la evolutiile teologice din Apus.

Asadar, cu un secol inainte de nasterea Avvei losif Hazzaya, in cea
mai importantd scoald de formare teologica a viitorului cler sirian se
confruntau doud curente: unul deschis sau de orientare ,liberald®, care
accepta, aldturi de Teodor, si alti autori greci ca autoritate exegetici si
invdgaturd ortodoxa; un altul, strict teodorian, pentru care scrierile lui
Teodor reprezentau norma absoluta si manualul exclusiv de teologhisi-
re si de interpretare a scrierilor biblice. Semnificativ este amanuntul
ca reprezentantii autoritagii bisericesti au incurajat si sustinut exclusiv
tendinta teodoriand strictd, pentru a face din ,Interpret” factorul de
unitate si identitate teologici in Biserica lor. In Scoala de la Nisibis,
tendinta strict teodoriand si-a gisit consfintirea sinodald in Mdrturisirea
de credingi ficuti de sinodul Bisericii Siro-Orientale in anul 612, cAnd a
fost adoptata ,linia durd“ a frazeologiei teologice antiohiene®. De acum
incolo, cu foarte pugine exceptii, situate pe pozitii duhovnicesti, linia
teologici oficiali a ierarhiei se va pietrifica in formuliri specifice perioa-
dei dinaintea celui de-al III-lea Sinod Ecumenic, depésite in Bizang de
teologii calcedonieni si neocalcedonieni, la care se adauga si scolastica
filosoficd nou-aparuta in lumea siriaca.

> Cf. S. P. BROck, ,Ishoyahb II of Gdala®“, GEDSH, p. 218; D. MILLER, ,Istoria si
teologia... , p. 500.

> G. J. REININK, ,, Edessa Grew Dim and Nisibis Shone Forth’: The School of Nisibis
at the Transition of the Sixth-Seventh Century®, in Centres of Learning: Learning and Lo-
cation in Pre-Modern Europe and the Near East (ed.) H. J. W. Drijvers si A. A. MacDonald,
Brill, 1995, pp. 85-86.

>0 Jbidem, nota 48, p. 89.
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Secolele premergitoare sinodului care i-a anatemizat pe autorii du-
hovnicesti amintiti deja au fost martorele aparitiei, in sinul Bisericii
Siro-Orientale, a unor tensiuni pe multiple planuri. Toate acestea au
avut ponderea lor in desfisurarea evenimentelor care ne intereseaza si,
prin urmare, detine fiecare un loc in intelegerea faptelor prezentate atit
de succint, uneori confuz, de putinele izvoare de care dispunem. in cele
ce urmeaza, vom infagisa schematic principalele ,forge tectonice® a ciror
intalnire a generat cutremurul anatemelor. Putem discerne, pe baza iz-
voarelor si a studiilor de specialitate, doua tipuri de tensiuni si conflicte:

2.1. Intre ierarhie si ,cei desivérsiti“

Tematica nu este nici specific siriana, nici noud in studiile de specia-
litate, care cautd cu tot mai multd curiozitate sa scruteze relatiile dintre
cele doui tipuri de autoritate din Biserici: harismatici si institugionali. In
lumea siriacd, aceasta tensiune are radicini foarte vechi, putind fi iden-
tificate elemente de dezacord inca din primele trei secole de crestinism.
Intalnim in aceste zone, inci de la inceput, tendinge ascetice extreme, cum
ar fi obligativitatea celibatului pentru primirea Botezului sau impartirea
membrilor Bisericii in ,,drepti® si ,desavarsiti“, cei din urma ficand parte
din gruparea ,fiilor legamantului, deja cunoscuti de Afraat®” (f cca. 350).
Ei reprezentau o forma embrionard de monahism citadin, din care se va
dezvolta foarte curind monahismul pustnicesc, atit de drag sirienilor. In
acelasi timp, vor apirea si (inevitabilele?) extreme, curente sectare sau chiar
eretice, precum mesalianismul, care vor fi condamnate sinodal in repetate
randuri. Adevarul este i nici nu se putea ca astfel de extreme si nu ducd
la o reactie din partea autoritatii bisericesti si, cu timpul, sd se insinueze
chiar un antagonism, uneori mocnit, alteori f§§1§, intre categoria aspiran-
tilor dupa desavarsirea in Duh si reprezentangii disciplinei bisericesti, care

7 Cf: A. GUILLAUMONT, ,,Liber Graduum®, DS 9, 750.
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au fost, in principal, episcopii. Dupa perioada mai putin clard a incepu-
turilor, a venit rindul monahilor si intrupeze aceste aspiratii dupa de-
savarsire, ei fiind purtatorii ,unui spirit liber si creator, apdratori activi
ai unei vieti eliberate de orice ordine piménteasca®, in timp ce episcopii
rdmaneau reprezentanti ,,ai unui crestinism socio-cultural, ai activitagi-
lor sociale ale Bisericii“*®. Unele practici ascetice extreme ale monahi-
lor sirieni apareau, probabil, in ochii ierarhiei ca striine de Evanghelie,
daci nu chiar influentate de ascetismul manihean sau hindus, cu care
crestinismul mesopotamian a avut contacte inca de la inceputurile sale.
Asa ci ierarhia locala s-a ardtat grijulie si ,protejeze mesajul evanghelic
de influente striine’, ludnd atitudine faga de asemenea provociri, mai
ales cind ele erau resimtite ca mesalianism. De acesta din urma se leaga
mai multe confruntari teologice si hotarari sinodale, in care ierarhia a
condamnat invagaturile antiecleziale ale mesalienilor, fira a preciza insa
suficient de clar in ce constd aceastd erezie.

A ramas astfel deschisd nefericita posibilitate de infierare cu titlul
de ,mesalian® a oricirui monah sau autor duhovnicesc care se exprima
intr-un mod diferit de linia tot mai stereotipd, datorata scolasticii, a
teologiei oficiale. Erau vizate, de asemenea, elemente doctrinare deduse
de Timotei I si de teologii lui printr-o interpretare sui generis a scrie-
rilor duhovnicesti ale celor trei autori duhovnicesti condamnati, prin
analogie cu ereziile mesalienilor. Prin carligul mesalianismului actiunea
sinodala se lega de o indelungi istorie de ,tensiuni intre Biserica institu-
tionald Siro-Orientald a Antichitagii tArzii si monahism“®
de mesalianism a jucat un rol esential, de ea incercind si se disculpe mai
toti marii autori mistici sirieni. De aceea condamnarea sinodala a celor
trei mistici de catre Patriarhul Timotei trebuie situatd in strategia lui de
politica ecleziastica, pentru contracararea a ceea ce el considera drept

0 in care acuza

% Ovidiu Ioan, ,,Controverses entre la hiérarchie ecclésiale et les moines dans le
christianisme syriaque®, in Le monachisme syriaque, (Etudes syriaques 7), (ed.) F. Jullien,
Paris, 2010 p. 89.

59 Ibidem, p. 92.

 Nestor Kavvapas, Prevmatologia..., p. 51.
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»consecintele unei viziuni hristologice, care, unita cu o antropologie spe-
cificd, s-a dezvoltat intr-o scoald mistica neinstitutionald si curajoasa“’.
O alti sursa de nemulgumiri i de frustriri, pentru o parte a ierarhiei,
o reprezenta locul proeminent deginut in ochii crestinilor de monahul
care a atins trepte inalte de induhovnicire. Pentru crestinii din lume,
el nu este doar un exemplu viu, ci §i un invédgitor cu suprema autorita-
te, att sociald, cat si bisericeascd, intrucit intrupeaza ,expresia cea mai
autentica si veridica a crestinismului. Tar acest lucru a putut constitui o
temd de disputa cu ierarhia sacramentali“®. Pe de-o parte, exista efortul
de concentrare a puterii decizionale si invagitoresti in persoana episco-
pului, datorita harului hirotoniei, iar pe de alta parte, existau autoritatea
si ascultarea spontand, acordate monahilor de citre poporul credincios,
acestia fiind vizugi ca purtitori de Dumnezeu si tilcuitori ai voingei
Lui®. Tn drumul spre deplina ,,imbisericire“ a monahismului, o fericita
formd de depdsire a acestor tensiuni a reprezentat-o aparitia episcopi-
lor-monahi, care a marcat si etapa hotaritoare de echilibrare a raportu-
rilor dintre ierarhie si lumea monahala. Totusi, o anumitd particularitate
a Bisericii Siro-Orientale face ca institutia episcopilor-monahi si nu fie
o permanentd, intrucat, de-a lungul anumitor perioade istorice, ierarhii
acestei Biserici au fost obligati si se casitoreasca sau si fie alesi exclusiv
din randul clerului laic cisitorit®. Aceastd particularitate s-a datorat con-
textului politic in care sirienilor le-a fost dat sd traiasci: Marele Rege al
persilor era zoroastrian, iar in consiliul sdu ,,magii“ aveau intotdeauna un
cuvant de spus. Or, se cunosc atit aversiunea religiei zoroastriene faga de
orice forma de asceza, mai ales celibatul, ct si prigoanele declansate im-
potriva crestinilor in urma interventiilor preotilor zoroastrieni. Nu toti

o1 B. VEsa, ,Joseph Hazzaya...“, p. 109.

62 Q. Ioan, ,Controverses entre la hiérarchie...“, p. 96.

% Ibhidem, p. 98.

% Sinodul de la Acacia din anul 486 preciza deja ci fiecare ierarh, inclusiv Patriarhul,
urma si contracteze o ,,cistorie cu o singura femeie, pentru nasterea de copii“ (R. LE Coz,
Histoire de Z’Eglz'se. ..» p- 87). Cu toate acestea, casatoria ierarhilor nu a devenit o cutuma
obligatorie a Bisericii Siro-Orientale, intAlnindu-se adeseori ierarhi alesi dintre monahi sau
chiar dintre pustnici, precum i episcopi care s-au retras la mandstire.
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episcopii necasatoriti au fost insa si monahi, ceea ce insemna ¢i nu cu-
nosteau din experientd nici viata monahald, nici mentalitatea calugarilor.

Una dintre sursele permanente ale acestui conflict surd, cu manifes-
tari periodice mai mult sau mai putin dure, este inradicinarea curentu-
lui duhovnicesc reprezentat de respectivii autori in monahismul eremit.
yAutori ca Sfantul Isaac Sirul si loan Dalyatha sunt reprezentantii unui
intreg grup de eremiti congtienti de sine, care triiau liberi fatd de regu-
lile fixe ale vietii in mdnastire si, prin aceasta, indirect, fagd de controlul
disciplinar al episcopului in ceea ce priveste viata practica, intrupand cel
mai inalt ideal al monahismului siro-oriental, adicd viata in pustie“®.
Tocmai forma anahoretici de vieguire si sfintenia la care ajunsesera unii
dintre pustnici au facut ca ei si se bucure in rindul credinciosilor de o
autoritate duhovniceasci aparte, comparabila cu cea a autoritdgii institu-
tionale a ierarhiei si a dascililor de teologie din ,scolile persilor®. Asa se
explicd ,invidia“, care am vizut ci era socotitd de Ishodenah drept una
dintre cauzele condamndrii celor trei autori de catre sinodul lui Timotei.

Fira indoiala, secolul al VIII-lea si sinodul din 786/7 marcheazi in-
cununarea unei succesiuni de eforturi ale ierarhiei de a controla tot mai
drastic viata monahald, mai ales pe cea pustniceasci. Cu toate acestea,
rezultatul final al tensiunilor si conflictelor izbucnite, la rastimpuri, in-
tre ierarhie si lumea monahald a fost, in cele din urma, adumbrit de
Duhul Sfant, intrucat, asa cum arati Pirintele Ovidiu Ioan in cuprin-
zitorul siu studiu pe aceastd temd, ,activitatea monahald ferea ierarhia
bisericeasca de o rigiditate si de o institutionalizare excesiva a Bisericii,
iar ierarhia impulsiona monahismul si-si joace rolul siu complex in si-
nul institugiei bisericesti“*®. Aceste preciziri ne vor ajuta in analiza pe
care urmeaza si o facem deja citatei notite biografice a lui Ishodenah de
Basra, privitoare la condamnarea sinodald a celor trei autori mistici. Fird
nuantarile de mai sus, orice analizd riscd sd ia forme partizane, inclinind
in mod subiectiv balanta spre indreptagirea unei singure ,tabere®, si si
prezinte acest tip de conflict ca pe o prezenta malefica in sinul Bisericii.

© N. Kavvapas, Pnevmatologia. .., p. 73.
% Q. Ioan, ,Controverses entre la hiérarchie...”, p. 104.

- XXX -



STUDIU INTRODUCTIV

2.2. Intre teologia dubovniceasci i scolastici

Un prim conflict de acest fel intdlnim, la sfarsitul secolului al V-lea,
intre figura harismatici a lui Narsai, conducatorul Scolii din Nisibis, si
mitropolitul cetagii, Barsauma. Organizarea scolii ajunsese extrem de
bine structurati datorita geniului lui Narsai si sustinerii mitropolitului
Barsauma. Astfel, mulfumita prestigiului scolii, Nisibis a devenit, pen-
tru crestinii din Orient, ,,cetatea-mama*, ,cetatea invagaturii“ sau chiar
,mama stiingelor*. In ristimpul vietii celor doi birbati de vazi ai Bise-
ricii Siro-Orientale, au avut loc citeva episoade cu caracter exemplar
pentru natura relagiilor dintre episcopat si celelalte forme de exercitare
a Invagaturii in Biserica. Relatiile dintre mitropolit si Narsai, directorul
scolii, s-au deteriorat rapid din cauza popularitdtii crescinde de care se
bucura acesta din urma. Cronicarii pun aceasta tensiune pe seama invi-
diei sotiei mitropolitului Barsauma, care nu mai putea tolera faptul ci
Narsai avea o autoritate mai mare decit sotul ei®.

La mijlocul secolului al VII-lea, intilnim in Biserica Siro-Orientald
figura unui mistic, ajuns episcop de Mahoze, in provincia Beth Garmai,
care, din cauza unor diferende teologice, a fost expulzat din Biserica,
petrecAndu-si ultimii ani ai viegii exilat la Edessa. Este vorba de au-
torul duhovnicesc Sahdona-Martyrius, care, preocupat in scrierile sale
de indumnezeirea omului in Hristos, a ajuns si sustind o invagiturd
apropiatd de cea calcedoniana, a comunicarii insusirilor intre naturile
umana si dumnezeiasci in lisus Hristos, si sd dezvolte formula teologici
,0 persoand, un ipostas si doud firi“. El sustinea o astfel de teologie de
pe pozitii ascetice si mistice, intrucat ,doar o astfel de unire il face pe
monah capabil si experieze propria sa unire mistici cu Dumnezeu si,
in consecintd, si ajunga la desivarsire si la indumnezeire“®®. Exemplul
lui Sahdona ne permite si vedem ci teologia duhovniceasca siriaca era
mult mai deschisd fatd de teologia greacd a Bisericii grecesti din Bizang
decat scolastica din scolile de teologie, asimilind de acolo tot ceea ce

7 R. L Coz, Histoire de Z’Egll':e. > p- 94.

% O. Ioan, ,Martyrius-Sahdona: la pensée christologique, clé de la théologie
mystique, in vol. Les mystiques syriaques, (Etudes syriagques 8), (ed.) A. Desreumaus,
Geuthner, Paris, 2011, pp. 57-58.
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putea ajuta la formularea unei invagicturi duhovnicesti coerente. Pentru
intregirea imaginii lui Sahdona trebuie sd mai amintim ci el facuse parte
din delegatia siro-orientald condusa de Catholicosul Ishoyahb al II-lea
la Alep, unde, in anul 630, s-au intilnit cu impdératul bizantin Heraclie
si au avut comuniune liturgica.

Din acest curent duhovnicesc, care se opunea, de cele mai multe
ori tacit si nepolemic, scolasticii si exclusivismului teodorian instapanit
in scolile teologice siriene, fac parte si alti autori, care, mai fatis sau
mai voalat, au scris impotriva acestui monopol scolastic, ivit in sinul
Bisericii pe filiera Scolii de la Nisibis. Printre acesti autori, ii amintim
pe Sfantul Isaac Sirul, Dadisho Qatraya, Simon Taibuteh, Nestorie de
Nubhadra i algii. Starea de tensiune la care ne referim este surprinsa
foarte bine in Comentariul la Avva Isaia al lui Dadisho Qatraya (sfarsitul
sec. VII), unde scrie: ,,Vietuirea monahilor [care isi pazesc cu trezvie
constiinta i simgurile] este mult mai inalta si mai deosebita de orice alt
fel de vietuire din lume, nu numai decat cea a simplilor credinciosi, ci si
decit vieguirea scolasticilor si clericilor, si toatd fiptuirea si frumusetea
lucririi ei tine de retragerea in singuratate“®. Or, ,,scolastic*”’, in limba-
jul vremii, 1i desemna pe profesorii de la scolile ecleziastice, in principal
de la Scoala din Nisibis, si, in general, pe toti cei care se indeletniceau in
lume cu stiinga carturireasca. Dadisho are in vedere, la fel ca toti autorii
duhovnicesti, conditiile privilegiate de care dispun monahii pentru a
pune in lucrare harul baptismal. In virtutea Botezului, orice credincios
»se poate apropia de muntele Sion si de cetatea Dumnezeului celui Viu,
de Ierusalimul cel ceresc (Evr. 12, 22), dar sunt favorizati, precizeaza
Dadisho, cei desavarsiti, ,,care mor in fiecare zi“ (1 Cor. 15, 31) pentru
iubirea lui Hristos, si care sunt monabhii, ,.cei care nu se intereseaza de

% DapisHo QATRAYA, Commentaire du Livre d’Abba Laie X1, 2, CSCO 327, trad. fr.
de René Draguet, Louvain, 1972, p. 111.

70 Substantivul ~\asww (eskolaia) inseamnd ,profesor”, dar si ,elev®. Termenul,
dupi cum se poate vedea, este calchiat dupd grecescul oyolaotnrog, folosit atit pentru
omul invatat, trecut prin scoala, cat si pentru profesori sau juristi (¢ Lampe, s.z. 1361).
Sfantul Marcu Ascetul are o astfel de Disputi cu un scolastic (SC 455, pp. 26-92), scriere
citatd adeseori de Dadisho Qatraya, in care scolasticul este un teolog de scoald, incapabil
si ingeleaga teologia din experientd a Sfantului Marcu.

- XXXV -



STUDIU INTRODUCTIV

altceva, decit de clipa in care vor ajunge la iubirea desavarsita a lui Hris-
tos, fiind inaltati deasupra oricarui gind legat de viata piménteasci™’’.

Trebuie sa recunoastem ci s-a conturat foarte clar o traditie duhov-
niceascd, bine reprezentata in secolele VII-VIII, pe care a analizat-o si-
riacistul grec Nestor Kavvadas. In teza sa de doctorat asupra Prevmato-
logiei Sfantului Isaac Sirul, el traseaza cadrele istorice si doctrinare intre
care trebuie situatd aceastd traditie duhovniceascd, reprezentata de au-
tori mistici siro-orientali, precum Sfantul Isaac Sirul, Dadisho Qatraya,
Simon de Taibuteh, Ioan Dalyatha, losif Hazzaya, Nestorie de Nuhadra
si altii. Toti acestia dovedesc constiinta unei identititi teologice si du-
hovnicesti distincte, alcituind un curent teologic duhovnicesc, conside-
rat de unii dintre reprezentantii autoritdgii bisericesti drept incompatibil
cu teologia scolasticd oficiald, asa cum era predatd in scolile teologice.
Prin urmare, de cele mai multe ori, acesti autori ,,au fost marginalizati
de Biserica oficiala®, trebuind si se apere, uneori energic, impotriva di-
feritelor acuzatii, dintre care cea mai des intalnitd, mai usor de aplicat
si mai compromititoare era cea de mesalianism. Aceste ludri de pozitie
explicit defensive vizau anumite puncte ale invigaturii lor, pe care auto-
rii insisi le considerau atacabile, datoritd corespondentelor foarte subtile
care se puteau face cu idei mesaliene’?. Insistentele antimesaliene pe
care le intAlnim uneori in scrierile lor sunt, de fapt, o aparare impotriva
acuzelor de mesalianism la care scrierea s-ar putea preta sau care deja
erau formulate la adresa lor.

Un castig important al analizei lui Nestor Kavvadas este evidentierea
faptului ca toti acesti reprezentanti ai traditiei mistice se aflau doar intr-o
opozitie principiala fatd de teologia scolastica si de modelul institutional
de conducere a minastirilor si a Bisericii oficiale, fird si puna in discutie
autoritatea episcopala sau si se sustragd in mod sectar acesteia. Aceastd
atitudine reiese cu claritate din faptul ca mulgi dintre ei au ajuns episcopi
(Sahdona, Sfantul Isaac, Nestorie de Nuhadra) sau stareti ai unor mari
chinovii, dup cum i numerosi episcopi sau patriarhi au apreciat si au
ocrotit viata pustnicilor, unii dintre ei chiar retrigindu-se la minastire.

7! DapisHO QATRAYA, Commentaire du Livre. .., XIV, 6, p. 163.
72 N. Kavvapas, Prevmatologia.. ., p. 39.
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Singura pretentie pe care o ridicau acesti autori duhovnicesti fatd de Bi-
serica oficiala era simpla ingaduinga de a-si putea continua existenta in
sanul Bisericii Siro-Orientale oficiale, pastrindu-si libertatea personald
si de teologhisire in mod duhovnicesc. Tocmai aceasta din urmi, teo-
logia duhovniceascd, este cea mai definitorie trisiturd a acestui curent
din sinul Bisericii Rasaritene, de ale carei probleme pastorale si activitati
practice autorii nostri s-au tinut intotdeauna departe.

Precizirile de pAnd acum au un caracter preponderent istoric i au
urmirit firele tensionate care se impletesc in anatemele sinodului din
anul 786/7, formulate impotriva Avvei losif Hazzaya si a celorlalti doi
autori duhovnicesti. Am vizut pand aici cd acest sinod reprezintd sfarsi-
tul trist al unui lung traseu tensionat, in care se intalneau, pe de-o parte,
o teologie scolastici, pietrificatd in formule teologice teodoriene, socotitd
ca baza de unitate si identitate ecleziald in raport cu monofizitismul sirie-
nilor iacobiti, iar pe de altd parte, o teologie duhovniceascd, cultd, cu un
larg orizont teologic si chiar filosofic, care urmarea prin acest fel de teolo-
ghisire si exprime si sd transmitd mai departe tainele vietii duhovnicesti,
ale indumnezeirii si ale vederii lui Dumnezeu, luAnd uneori o expresie
foarte apropiatd de teologia calcedoniani si care, cum aratd intalnirea
de la Alep din anul 630, se considera in comuniune 77 sacris cu Biserica
bizantini. Tn acelasi timp, un alt plan al tensiunilor, mult mai omenesc,
il reprezenta dorinta de intAietate in ochii credinciosilor, sau, in termeni
duhovnicesti, dorinta de stdpanire, care, nesatisfacutd, a dus la sdvarsirea
»din invidie® a unor acte extreme, precum anatemele sinodale din 786/7.



3. ANATEMELE SINODULUI
DIN 786/7 — INCERCARI DE
ELUCIDARE

Ar fi simplist, reductionist si eronat sd credem ca ,procesul mistici-
lor din 786/7, ciruia i-au cazut victime losif Hazzaya, loan Dalyatha
si loan de Apamea, ar fi fost un simplu fulger de luciditate doctrinari
si de zel disciplinar, care l-a atins din senin pe Patriarhul Timotei I. In
realitate, preistoria procesului, sumar expusa mai inainte, are radacini
adanc infipte in relagiile monahismului sirian, mai ales cel anahoretic,
cu conducitorii Bisericii Siro-Orientale, relatii marcate de o ,indelun-
gatd tensiune“’?, care trena de secole.

Dupa analizele de pAnad acum, suntem, in sfarsit, in masurd s abor-
didm acuzele pe care sinodul i le-a adus Avvei losif Hazzaya. Vom obtine
astfel o perspectiva doctrinard mai ampla asupra invagdcurii sale ascetice
si mistice. Este, asadar, momentul si redam in intregime traducerea re-
zumatului arab al acuzatiilor, intrucit ele vizeazi acele puncte din inva-
vatura lui losif Hazzaya care pot fi si astizi ingelese gresit sau, dupi caz,
rastalmacite dusmanos.

Pretinsele afirmatii ale lui losif erau:

- ,Daci doriti sa primiti darul Sfantului Duh, nu zaboviti in rugi-
ciune sau slujba, ci mai degrabd ascundeti-va in locuri retrase, unde si
nu puteti auzi nici méicar cantecul unei pasari.”

- ,Daci cineva a atins desavarsirea, nu mai are nevoie nici de ru-
gaciune, nici de psalmodie, nici de citire, nici de osteneli, pentru ci a
ajuns desdvarsit.”

-, Trupul si Sangele lui Hristos sunt sfintite de Duhul, prin mijloci-
rea rugdciunii neincetate.”

- ,Sufletul nu a fost creat odatd cu trupul, ci el era inainte de el,
impreuna cu Dumnezeu.®

7 N. Kavvapas, Prevmatologia.. ., p. 51.
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-In legaturd cu Dumnezeirea, [losif] a plismuit minciuna potrivit
cireia Ea poate fi vazutd, desi Tatdl a spus: «Nimeni nu poate vedea fata
Mea si s fie viuy, iar Fiul a spus ci doar El L-a vizut pe Tatal, iar despre
Dubhul Pavel a spus: «Niciun om nu L-a vazut in aceastd lume si nimeni
nu-L poate vedea» (1 Tim. 6, 16).“74

3.1. Explicatii sociologice

Eforturile specialistilor de a afla cauzele care au dus la aceste acuzagii
si anateme se dispun pe o scara care incepe cu consideratii sociologi-
ce, pentru a ajunge pand la patrunzitoare si subtile analize ale ideilor
teologice si filosofice aflate in conflict. Cu tot nivelul lor mundan, nu
putem lisa nesemnalate tentativele de explicare in cheie sociologici” a
hotirarilor sinodale, al ciror mobil nu ar fi fost erezia celor condam-
nati, neconfirmata nici de scrierile lor pastrate, nici de alte surse biseri-
cesti siriene, ci efortul Catholicosului Timotei I de a obtine sustinerea
conducitorilor arabi, de care depindea supravietuirea si prosperitatea
Bisericii sale. Ca sd fim mai expliciti, in acea perioada comunitatea isla-
micd in curs de formare isi croia propria identitate culturala si, pentru
atingerea unui nivel intelectual inalt, era angajata intr-o complexa retea
de interactiuni culturale, intelectuale si religioase cu majoritatea cresti-
ni, condusi de Catholicosul Timotei I. De aceea, unor idei teologice,
precum vederea lui Dumnezeu, care contravenea flagrant invigiturilor
Coranului, le sedea bine si fie infierate de teologia oficiald, iar in acest
scop acuza de mesalianism se potrivea ca 0 manusa’®. Fard a fi cu totul
lipsita de partea ei de adevir, explicatia, desi gasitd de unii ,,seducatoa-
re®, rimane pentru algii ,,cam schematici“”’, meritul ei fiind sublinierea

7% AsSEMANL, Bibliotheca Orientalis, 111, 1, p. 100. Traducerea francezi la R. BEuLay,
La Lumiére sans forme. .., pp. 229-230. O traducere romaneasca gasim in N. Kavvapas,
Pnevmatologia. . ., pp. 21-22.

7 Cf Alexander TREIGER, ,Could Christs Humanity See his Divinity? An
Eighth-Century Controversy between John of Dalyatha and Timothy I, Catholicos of
the Church of the East, in: furnal of the Canadian Society for Syriac Studies 9, Toronto,
2009, pp. 3-21.

76 Ihidem, p. 12.

77 Potrivit rezervelor voalate pe care Vittorio BERTI le-a exprimat asupra acestei

- XXXIX -



STUDIU INTRODUCTIV

existentei demersurilor bisericesti de integrare in viata culturald si teo-

logicd a noului Califat Abbasid.

3.2. ,Invidia clericalis*. ..

Pe un alt palier explicativ se situeazi teza Mitropolitului Ishodenah
de Basra (sec. IX), care in deja citata Carte a curigiei afirma ca la originea
condamnarii celor trei autori duhovnicesti se afla invidia Catholicosu-
lui, intrucat ei ar fi fost persi, in timp ce ierarhii sinodali, in frunte cu
Timotei, erau mesopotamieni de origine aramaici (siriand). Ishodenah
afirmi explicit cid a fost vorba de invidia nutritd de Catholicosul Timo-
tei mai ales fatd de Avva losif, care, prin autoritatea sa duhovniceasca,
rasfrAntd asupra invagaturii sale, eclipsa, pare-se, strilucirea intelectuald
a Patriarhului: ,,Eu cred cd a actionat astfel din invidie. Dumnezeu stie
adevirul® — scrie Ishodenah”. In biografia lui losif Hazzaya, scrisd de
ucenicul sdu Nestorie de Nuhadra, se spune ci losif isi primise invaga-
tura prin descoperire dumnezeiasci, fapt care, de asemenea, ar fi putut
starni dacd nu invidia, cel putin suspiciunile lui Timotei. Informatia
este confirmatd de referirea Avvei losif la ,invidia de care trebuie si-si
curete mintea“ cei carora se pare ci le adreseaza un raspuns prin scrierea
lucrarii Despre Pronie”, dar al ciror nume evitd si il dea din cauza ,invi-
diei care domneste in generagia noastrd“®.

3.3. Rezultat al unor tensiuni vechi

Insi nici ,invidia“ acuzatorilor nu i-a mulfumit pe cercetatori.
Abordarea unor niveluri mai profunde gisim in lucrarea deja amintitd
a lui Nestor Kavvadas. El aratd ci anatemele sinodului lui Timotei
finalizau o indelungati campanie de defiimare a intregii traditii mistice
siriene, focalizatd acum asupra celor trei autori condamnati, doriti de

interpretiri in consistentul studiu: ,Le débat sur la vision de Dieu et la condamnation
des mystiques par Timothée I*: la perspective du patriarche®, in vol. Les mystiques
syriaques, (Etudes syriaques 8), (ed.) A. Desreumaux, Geuthner, Paris, 2011, p. 154.

78 ISHODENAH DE Basra, Cartea curitiei, c. 125, p. 55.

7 JoserH Hazzava, On Providence, text, traducere si introducere de N. Kavvadas,
Brill, Leiden/Boston, 2016, p. 37.

8 Ibidem, p. 177.
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Catholicos mult mai putin influenti. Incercarea de a-i pune capit in
forta, sub forma radicald a anatemelor, exprima de fapt nu simpla pozitie
teologicd a Catholicosului Timotei I, ci si incercarea sa de afirmare ca
unic pol de autoritate in Biserici*. Acuzele formale erau brodate in ju-
rul indepartirii lor de linia oficiald, reprezentatd de teologia lui Teodor
de Mopsuestia, ,,Interpretul® prin excelenta al Bisericii Siro-Orientale,
dar vizau i erori specific mesaliene, desi acuzatia explicita de mesalia-
nism nu apare in textele ajunse pand la noi. Aceste ,erori® erau, de fapt,
interpretiri radicale, de tip mesalian, ale unor afirmatii ficute de Avva
losif Hazzaya, scoase din context si deformate.

Tot atit de bine se putea ca Timotei I sd considere cam ,centrifu-
ge“ unele afirmatii din scrierile autorilor duhovnicesti i ca acestea nu
slujesc idealului siu de centralizare a puterii in Biserica si de afirmare
a ei in persoana Catholicosului. De aceea Vittorio Berti, in monografia
sa asupra Patriarhului Timotei I, conchide ci stridaniile acestuia ,erau
parte din planul de impunere a controlului patriarhal asupra vietii inte-
lectuale a crestinaritii siriene de risirit“®?. In acelasi timp, si nu uitim
de arcanele dogmatico-polemice ale epocii: caracterul contemplativ
si harismatic al vietii duhovnicesti monahale era resimtit de teologia
scolasticd si de Timotei drept un teren potrivit pentru monofizitism,
de care siro-orientalii erau concurati, iar indumnezeirea era resimtita ca
o formd de spiritualizare sau chiar dematerializare a trupului, proprie
dochetismului si asociatd cu mesalianismul®.

3.4. Mesalianismul

Desi nu este o trasatura a spiritualitagii siriene, totusi, prin faptul ca
a apdrut in Mesopotamia secolului al [V-lea, mesalianismul a influentat
in diverse feluri viata Bisericii Siro-Orientale. Invititurile mesalienilor
sunt putin cunoscute, intrucit de la ei nu ne-au parvenit niciun fel de
scrieri, toate informatiile provenind de la autori care au scris impotriva

81 N. KavvaADAs, Prevmatologia. .., p. 4 sq.

82 Vittorio BERTL, Vita e studi di Timoteo I, n. 498, p. 162, apud N. Kavvapas,
Pnevmatologia. .., p. 35.

8 Cf. B. VEsa, ,Joseph Hazzaya...*, p. 108.
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lor. Tmpotriva acestor ,,0ameni ai rugiciunii, cum se autointitulau®,
au scris, inca din secolul IV, Sfintii Efrem Sirul si Epifanie al Salaminei,
acuzandu-i cd refuzd munca si orice fel de buna-rinduiala®. Ceea ce stim
astazi din scrierile antiretice este ca mesalianismul era o miscare puternic
antiecleziald, care ficea din refuzul vietii sacramentale si al rinduielilor
bisericesti un ideal, sfintenia fiind vizutd in primirea sub formd simgitd
a Duhului Sfant, pe calea exclusivd a rugiciunii neincetate. In urma
ciderii lui Adam, sustineau mesalienii, fiecare om este locuit si stipanit
de un demon, Botezul crestin fiind absolut ineficace pentru izbdvirea de
aceastd posedare. Doar rugaciunea il poate elibera pe om, moment care
corespunde cu silasluirea Sfantului Duh in chip simgit. Un astfel de om
devine ,duhovnicesc®, denumire cu care mesalienii se gratulau intre ei, si
dobandeste diferite harisme, precum citirea in inima celorlalgi, profetia,
darul vedeniilor duhovnicesti, al vederii duhurilor curate si necurate, al
contempldrii cu ochii trupesti a celor Trei Persoane ale Sfintei Treimi. La
toate acestea se adauga darul nepdtimirii, sursa si, in acelasi timp, mar-
turie a indumnezeirii celui ajuns pand aici. O astfel de stare era socotitd
ca fiind cea a lui Adam dinainte de cidere, motiv pentru care mesalienii
se credeau in masura si intreind relatii sexuale ,nepatimase” cu femei
ajunse, eventual, dar nu neaparat, la ,desavarsire®, pastrindu-se de la
ei apoftegme precum: ,,Aduceti-mi o tnira frumoasa si va voi arita ce
inseamna sfintenie!“%

Din aceastd expunere, extrem de rezumativa, se vede cat de usor
putea fi adusa acuzagia de mesalianism oricirui autor duhovnicesc care
vorbea in mod ortodox despre primirea Duhului Sfant, despitimire sau
despre vederea lui Dumnezeu®”, mai ales dupi ce o serie de sinoade au

84 Care este, de fapt, si sensul cuvantului siriac =\ \ o> (msalyana), ,mesalian®, for-
mat din radacina ,\ ¢ (s5), ,a se ruga®.

% J. GRIBOMONT, ,Messalians (Euchites), in EAC 2, p. 781.

8 Cf. A. GUILLAUMONT, ,Messaliens®, DS 10, 1079-1081.

8 Robert BEuLAY e de pirere ca teologia vederii lui Dumnezeu s-a dezvoltat la
autorii siro-orientali relativ tarziu, abia la inceputul secolului al VII-lea, mai ales sub
influenta scrierilor alexandrine (Cf. ,Originalité de Jean Dalyatha dans la spiritualité
syro-orientale, in Le Monachisme Syriaque du VII siécle & nos jours, vol. 1. Textes fran-
¢ais, Editions du CERO, Antélias-Liban, pp.141-142).
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condamnat cu vehementd mesalianismul. Ca urmare, asa cum vom ve-
dea, multi autori duhovnicesti s-au simit obligati sa se delimiteze explicit
de mesalianism in scrierile lor sau chiar si recurgi la diatribe impotriva
acestora. Asa s-a intAmplat si cu unul dintre ucenicii Avvei losif, anu-
me Nestorie, care a si redactat o Viagi a dascalului siu, din pacate pier-
dutd. Candva dupi sinodul anatemelor, el a fost ales Episcop de Beth
Nuhadra si de hirotonia sa este legata o Marturisire antimesaliana pe
care Catholicosul Timotei si Curia patriarhali i-au cerut s-o semneze. In
acest document®, care mentiona explicit mesalianismul, Patriarhul Ti-
motei didea o interpretare mesaliand unor afirmatii, mai mult sau mai
putin reale, ale Avvei losif Hazzaya. Sa refinem cd toate reprezentau ca-
pete de acuzatie impotriva mesalianismului, formulate la sinoade ante-
rioare, dar, in acelasi timp, ele erau foarte asemanatoare unor invagaturi
ale misticilor sirieni, acuzagia de mesalianism devenind de citeva secole
o eticheta usor de aplicat oricirui incomod, cum urma sa se intample si
in spatiul bizantin cu autori greci precum Sfintii Simeon Noul Teolog,
Grigorie Palama sau isihastii bizantini.

3.5. Origenismul

La fel de eficientd devenise intre timp, odatd cu Sinodul V Ecume-
nic (553), si eticheta de ,origenist“, de care nu a scipat nici chiar un
autor antiorigenist precum Sfintul Maxim Mirturisitorul. Stigmatul i-a
fost pus si lui Tosif Hazzaya, pentru invigiturile sale despre viaga activd
si constientd a sufletului dupa moarte, socotitd origenism pur de citre
Timotei si de sinodul sdu, care a decretat ci ,sufletele, dupa despartirea
de trup, sunt lipsite de orice simtire, pani la reintoarcerea lor in trup“®.
in aceeasi cheie de interpretare antiorigenistd, in Mdarturisirea ceruti lui
Nestorie erau anatemizati ,cei care spun cd sufletele simt, cunosc, au
lucrari, lauda sau progreseazi dupa iesirea lor din trup“”.

8 Textul Marturisirii este editat de Oscar BRAUN in articolul ,,Zwei Synoden des
Katholicos Timotheos I, in Oriens Christianus, 11 (1902), pp. 302-309. O traducere in
limba roménd, la N. Kavvapas, Pnevmatologia. .., pp. 23-24.

8 Cf. A. GUILLAUMONT, ,,Sources de la doctrine. .., p. 10.

% [bidem, p. 10.
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3.6. Neingelegerea textelor dubovnicesti

Condamnarea in bloc a celor trei mistici tine de apartenenta lor la o
linie traditionald duhovniceasci foarte bine conturati in sanul Bisericii
Siro-Orientale, aflatd, am vizut, secole de-a randul in tensiuni cu con-
ducerea bisericeasci institutionald, alcituitd adeseori din ierarhi cisito-
riti, fard experienta vietii monahale §i a rugaciunii inalte. Acest ultim
aspect reiese si dintr-o scrisoare a lui Nestorie de Nuhadra, redactatd
inaintea hirotonirii sale intru episcop, scrisoare in care denunga pe cei
care pretuiesc doar asceza fizicd, fird si cunoasca viata duhovniceascd
inaltd. Acestia, ,intrucit nu au ingeles scopul vietii duhovnicesti, spun
cd nu existd in niciun caz o vedere duhovniceasca, au o ura desivarsi-
td impotriva celor care s-au daruit contemplatiei duhovnicesti si spun
cd acestia din urma si-ar produce singuri halucinatii prin propria ima-
ginatie“”!. Nestorie isi avertizeazi, de asemenea, destinatarii ci trebuie
s se fereascd de astfel de oameni. Situatia, de fapt, nu este nici noua,
nici proprie spatiului sirian. O intilnim si in Epistolele Avvei Evagrie
Ponticul, care, in repetate randuri, isi indeamna ucenicii sd se fereascd
de cei care se limiteazd doar la asceza trupeascd, fard sd aibd experienta
contemplagiei duhovnicesti®®. Intr-un anume fel, conflictul de acest fel
pandeste, din umbra mediocritatii, in fiecare moment al istoriei Biseri-
cii, generat fiind de neingelegerea vietii duhovnicesti inalte.

Concluzia de pand acum este ca deciziile Sinodului din 786/7 si
politica lui Timotei I nu au fost un eveniment singular, ci ,parte a unor
vaste masuri disciplinare, pe care losif le-a perceput ca forme de mani-
festare a invidiei in cadrul generatiei sale“”, precum i urmarea unor
multiple tensiuni care trenau de secole si care pireau a fi mai degrabi
niste ,rafuieli jalnic de omenesti.

Dar oare sa fie numai att? Sa fie aceste explicatii, cu toatd com-
plexitatea lor, singurele care dau seamd de intAmplirile nefericite din
timpul marelui Patriarh Timotei I? Simpla invidie si fi fost suficientd

o' Cf. V. Bert1, Nestorio di Nohadra, p. 237, apud N. Kavvapas, Pnevmatolo-
gia..., p. 47.

92 EvaGRIE PONTICUL, Ep 52, BEIIEX 79, p. 184.

% N. Kavvapas, Prevmatologia. .., p. 46.
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pentru a pune in miscare complicatul aparat institutional al unui sinod si
a impune niste anateme? Aveau tensiunile din sinul institutiei conduse de
Catholicosul Timotei o asemenea putere, incat si-l determine la actiuni
atat de radicale? Sau existau si alte resorturi, mult mai ragionale si mai
vrednice de un intelectual de talia lui Timotei? Daci da, care au fost ele si
unde ar trebui sd le cautim? Tin ele mai mult de starea de spirit a intregii
ierarhii prezente la sinod sau exprimd mai ales cugetul Patriarhului?

Tatd citeva intrebiri care ne indreaptd cercetarea spre inima proble-
mei: natura ideilor in conflict si profilul teologic al protagonistilor, in
primul rand al Patriarhului.



STUDIU INTRODUCTIV

4. TEOLOGIA FILOSOFICA VS
TEOLOGIA DUHOVNICEASCA

4.1. Un scolastic rafinat: Timotei I

Despre Catholicosul Timotei I stim ci a studiat in Bashosh si Marga-
na cu dascilul Avraam bar Dashandad, vestit pentru cursurile sale asupra
Bibliei si a lui Aristotel, fiind unul dintre profesorii de traducere din
greacd in siriaca. Astazi, se stie despre el ci era un reprezentant de marci
al scolasticismului sirian si al aristotelianismului®®. Unul dintre colegii sai
de scoala, Isho bar Nun, va deveni adversarul lui Timotei si succesorul
sdu la scaunul patriarhal. Erudit si bibliofil, Timotei I era tipul de savant
sirian care, prin stiinga sa de carte, se impusese cuceritorilor arabi aflagi
in plin avint al dezvoltirii unei civilizatii si culturi islamice rafinate si di-
namice. Trasaturile spiritului sau se pot deduce foarte bine urmarindu-i
preferingele pentru Aristotel si astronomie — din primul a tradus Zopica,
iar in domeniul astrelor a elaborat o Carte a stelelor —, pentru dreptul bi-
sericesc si succesoral, precum si obstinatia cu care a urmarit sd dovedeas-
cd primatul absolut al tronului sdu patriarhal asupra intregii Biserici Uni-
versale. Potrivit lui Timotei I, cele patru Patriarhii occidentale — Roma,
Constantinopolul, Antiohia si Alexandria — deriva, toate, din Biserica de
Rasirit. Pentru aceastd tezd el a gisit argumente istorice si chiar biblice,
precum: situarea rajului originar in Mesopotamia, de unde era si patriar-
hul Avraam; ,evanghelizarea® asirienilor cu 30 de ani inaintea latinilor si
a grecilor, prin ,magii de la Résarit“ (Mt. 2, 1), originari din Persia, care
L-au vestit aici pe Hristos inci din anul nasterii Sale”. Urcarea pe tronul
patriarhal si-a cistigat-o prin abile jocuri de culise, in care prietenii sii
devotati, fratii loan si Gabriel Boktisho, medicii califului si agentii sai
la curte, au jucat un rol determinant, pungile cu aur completind aria
de influentd neacoperitd de fratii Boktisho?. Miza era mare, doringa lui

% Ibhidem, p. 66.
% Cf. R. LE Coz, Histoire de /’Eglz’:e..., pp. 185-186.
% Cf. E.TissEraNT,, Timothée I, DTC15,1122;, Nestorienne (E]:lglise)“, DTC11,192.
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Timotei pe misura, iar rezultatul, un patriarhat indelungat, bogat in
realizari sociale, intelectuale §i misionare, dar si stigmatizat de pata
sprocesului misticilor®. Istoricul american Philip Jenkins il descrie pe
Timotei in cuvinte superlative, care, daca n-ar fi bazate pe documente,
ar face loc banuielilor de partinire:

,Daci tinem seama de prestigiul si de aria geografica a auto-
ritdtii sale, putem afirma ci Timotei a fost cel mai de seama lider
spiritual crestin al zilelor lui, cu mult mai influent decat papa de la
Roma si egal cu patriarhul ortodox de la Constantinopol. Poate un
sfert din crestinii acelei lumi il priveau pe Timotei drept cap al lor,
atat spiritual, ct si politic.“”’

O astfel de personalitate bisericeascd nu se putea si nu atragd aten-
tia cercetatorilor. Tatd ci un patrolog si siriacist italian, Vittorio Berti,
i-a consacrat lui Timotei I o eruditd monografie si mai multe studii,
in incercarea de a cunoaste cit mai indeaproape gindirea teologica a
Patriarhului. Concluziile sale, direct legate de tematica noastra, sunt
surprinzitoare si ne pun in fata unui tip de conflict pe care noi, crestinii
europeni, il cunoastem din lumea bizantini, unde el avea sa se consume
cu cinci secole mai tirziu decat in Orient, in timpul disputei palamite.

4.2. Adevirata miza: vederea lui Dumnezeu

Punctul de plecare al analizelor lui Berti®® il constituie descifrarea
mizei reale a condamnirilor sinodale. Siriacistul italian arata ca impo-
triva lui losif Hazzaya s-au formulat trei acuzatii, vizind invagicuri tipi-
ce mesalianismului: zivorarea sau retragerea deplind a monahilor; ,.cei
desavarsiti“ nu mai au nevoie de rugaciune, nici de osteneli; darurile
euharistice se sfingesc prin rugiciune neincetatd. La aceste idei mesali-
ene se mai adaugi una, de antropologie ,origenistd“: sufletul omului a
fost creat inaintea trupului, stare in care era cu Dumnezeu si il vedea.

7 Philip JENKINS, Istoria pierduti a crestinismului, trad. rom. de Mihai Moroiu,
Ed. Baroque Books & Arts, Bucuresti, 2018, p. 18.
% Cf. Vittorio BERTI, ,Le débat sur la vision de Dieu... , pp. 151-176.
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La limitd, acuzele aduse lui losif Hazzaya se pot restringe la un unic
element, fundamental pentru monahi: vederea lui Dumnezeu.

Rezumatul arab al anatemelor se incheie focalizindu-se asupra tezei
teologice principale, care este tocmai vederea lui Dumnezeu:

,Parintii care s-au adunat impreuni cu Mar Timotei au ana-
temizat pe oricine ar spune ci umanitatea Domnului nostru vede
dumnezeirea Lui sau cd vreo creaturd ar putea-o vedea. Ei, de
asemenea, au mai spus cd sufletele nu simt nimic dupd ce au pa-
rasit trupul [prin moarte], pAna cind se vor reintoarce in trupuri;
de asemenea, Parintii au mai spus cd niciun om nu poate atinge
desavarsirea in aceasta lume, in afara lui Hristos. Ei excomunica
pe oricine citeste cirgile mai sus-numitului losif, pe cele ale lui
lIoan Dalyatha sau pe cele ale lui Ioan de Apamea. Oricine va
primi aceste cirti in biblioteca vreunei minastiri sau in chilia sa,
s fie excomunicat.“”

Informatiile sunt de cel mai mare interes, intrucat cuprind foarte
condensat mai multe idei teologice, care, dupa cum vom vedea, erau
contrare nu numai invigiturilor duhovnicesti ale autorilor nostri, ci si
invagaturii ortodoxe, in general. Fira ca acuza de mesalianism si fi fost
formulatd in mod explicit, temele incriminate de rezumatul anatemelor
erau parte a repertoriului mesalian.

Pentru reconstruirea perspectivei teologice a Patriarhului Timotei,
trebuie s recurgem si la un alt text redactat de Timotei sau de mediul
teologic din jurul lui, respectiv Mrturisirea de credingi pe care Nestorie
trebuia si o semneze inaintea hirotonirii sale ca episcop de Nuhadra.
Analiza Marturisirii care i s-a impus lui Nestorie a aratat limpede ca
el trebuia sa se delimiteze de anumite invégaturi ,problematice pentru
sinodul lui Timotei“!”, concret, de tezele mesaliene si de hristologia
monofizitd si calcedoniana.

9 N. Kavvapas, Prevmatologia..., nota 11, p. 22.
19 B. VEsa, ,,Joseph Hazzaya..., p. 109.
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Dar tonalitatea doctrinard a Marturisirii era doar fundalul pentru
adevdrata ei mizd, cea de natura duhovniceascd, intrucit, pentru a se
dezice de acuza de mesalianism'"", viitorului episcop i se cerea si martu-
riseascd nici mai mult, nici mai putin decat imposibilitatea naturii uma-
ne, nici chiar celei a lui Hristos, de a-L vedea pe Dumnezeu. Problema
vederii lui Dumnezeu era legata de cele de naturi hristologica i antro-
pologicd, punctul de pornire al cenzurii ecleziastice fiind absolutizarea
distinctiei de tip antiohian intre naturile umana si divina ale lui Hristos.
De asemenea, Nestorie trebuia sa-i anatemizeze pe toti cei care sustin cd
sufletele, dupd moarte, sunt constiente, simt, Il cunosc pe Dumnezeu si
inainteaza in aceastd cunoastere'%%.

4.3. Antropologia si gnoseologia Patriarhului Timotei |

Colectia de Epistole ale Patriarhului Timotei I ne ingaduie sa vedem
mai indeaproape care erau conceptiile sale antropologice si teologice
privitoare la cunoasterea lui Dumnezeu. Analiza lor, intreprinsi de
Berti, a condus la concluzii surprinzitoare. Multumitd acestor Epistole,
descoperim in persoana Catholicosului un pasionat de filosofie si de
probleme antropologice, reformulate de el intr-o originald sintezd a mai
multor tradigii, biblice si aristotelice. Pentru Timotei, sufletul omului
este creat odatd cu trupul, prin ale cirui simguri isi exercita facultatea
de cunoastere a lumii create. Pe Dumnezeu il poate cunoaste doar ,,prin
credingd® si numai atita timp cit este impreuna cu trupul. Dupa moar-
te, sufletul isi pastreaza libertatea si caracterul ragional doar in potenta,
nu si in act, i isi pierde puterile irascibila si poftitoare'®, ceea ce in-
seamnd, pentru Timoteli, ci intre moarte si inviere sufletele petrec intr-o

stare de inconstientd, hipnopsihie“!*, in care nici nu-L pot cunoaste pe

11 Cf. A. GUILLAUMONT, ,,Sources de la doctrine..., p. 9.

192 Cf. O. Braun, ,,Zwei Synoden des Katholikos Timotheos 1%, in Oriens Christia-
nus 2 (1902), pp. 301-309.

19 Ep 59, in TiMOTHEI PATRIARCHAE I, Epistulae 1, (ed.) Oscar Braun, CSCO 74
(Serypt. Syr. 30), Paris — Leipzig, 1914, pp. 50-52; trad. latind de Oscar Braun in Timo-
THEI PATRIARCHAE I, Epistulae 11, CSCO 75 (Script. Syr. 31), Roma — Paris, 1915, p. 32.

194V, Berrl, , Le débat sur la vision de Dieu...“, pp. 161-167. Despre hipnopsihie,
ca traditie semita ¢f. R. BEULAY, La Lumiére sans forme..., pp. 492-503.
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Dumnezeu, nici nu progreseazi. In silogismele sale teologico-filosofice,
Patriarhul ajunge pana la a conforma textele biblice cu premisele sale,
afirmind, de pilda, ca sufletul talharului a ajuns cu lisus in rai chiar in
ziua mortii, dar intr-o stare de inconstientd'®.

Pentru Timotei, asadar, sufletul nu are autonomie cognitiva, deoa-
rece el cunoaste numai prin mijlocirea trupului. Invierea inseamni si
recapatarea facultagilor cognitive, a intelegerii ragionale si a vederii, pe
care sufletul, potrivit lui Timotei, le poate avea doar in unire cu trupul.
De aceea el ajunge si infiereze ca eretici orice afirmatie legatd nu numai
de vederea lui Dumnezeu, ci si de simpla posibilitate a acestei vederi,
chiar si de catre omul Iisus.

Aceste considerente teologice au un fundal gnoseologic de factura fi-
losofica. Pentru Timotei, doar Dumnezeu este simplu in mod absolut, in
timp ce sufletul uman, desi este o natur creata si simpld, poate cunoaste
doar pe temeiul legaturii sale cu trupul, adici doar pe temeiul distinctii-
lor si al compozitiei, proprii materiei create. Nu e greu sd identificim aici
o conceptie pur filosofica despre simplitatea fiintei dumnezeiesti, ingelea-
sd ca o unitate omogend, fara activitate nemijlociti in afara ei, daci nu
chiar impersonald. De aici rezulta pentru Timotei in mod /ogic ca sufletul
nu-L poate cunoaste pe Dumnezeu in mod direct, fiindcd El raméne
simplu chiar si dupa intruparea si invierea lui Hristos. Faptul ca hristo-
logia oficiald scolasticd refuza invagatura despre comunicarea insusirilor
in Hristos, dezvoltatd de bizantini dupa Calcedon, l-a dus pe Timotei la
absolutizarea separatiei dintre Creator si creatura, zid care se va mentine
si in eshaton. Am vazut ci traditia teologici duhovniceasci a Parintilor
mistici sirieni ajunsese sa afirme explicit, in scrierile lui Sahdona, invi-
tatura calcedoniand a comunicirii insusirilor, ca pe o premisd necesara
indumnezeirii reale a omului in Hristos. Pentru teologia scolastici pe
care o reprezenta Patriarhul Timotei, asezonatd de el cu numeroase alte
principii filosofice, o astfel de comunicare intre creat si necreat nu putea
avea loc, si de aceea nici méicar omul Hristos nu putea ajunge la vederea
lui Dumnezeu. A afirma posibilitatea vederii lui Dumnezeu de citre om

1 Cf TiMOTHEI PATRIARCHAE I, Epistulae 1, p. 49; trad. latina in TiMOTHEI PATRI-
ARCHAE I, Epistulae 11, p. 31.
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echivala, din perspectiva antropologiei lui Timotei, ,cu o independen-
ta intelectuald a sufletului uman, in raport cu trupul, sau, mai bine,
a nous-ului din scrierile cilugarilor evagrieni sirieni, ceea ce ar fi fost
valabil mai cu seama pentru omul lisus“'%. Or, aceasta ar fi fost pentru
Timotei o dovadi suprema de apolinarism, erezie pe care siro-orientalii
le-o reprosau monofizitilor. Prins in aceastd retea logic structurata de
idei teologice, biblice si filosofice, Timotei este silit sa sustind posibili-
tatea cunoasterii lui Dumnezeu numai ,,prin credinga®.

,De fapt — scrie Timotei — noi primim cunoasterea lui Dum-
nezeu si de la Dumnezeu prin credintd, pentru ci cunoasterea
noastri este creatd. Pe de o parte, tot ceea ce este creat este definit
de necesitate; pe de altd parte, este clar si evident ci si cunoas-
terea noastra are o limitd. Daci cunoasterea noastra are o limitd,
Dumnezeu, dimpotrivd, este absolut nelimitat. Dar ceea ce este
fira limita nu poate niciodata sa fie ingeles potrivit esentei Sale si
prin definigii.“!””

Concluzia lui Timotei este c¢i ,Dumnezeu poate fi cunoscut numai
prin credinga® si ci orice pretentie de vedere a lui Dumnezeu este ere-
ticd. Dar, cum ierarhul Timotei era un om citit si bun cunoscitor al
Sfintei Scripturi, numeroasele referinte biblice asupra vederii slavei lui
Dumnezeu nu-l puteau lisa fira si le dea o interpretare consecventi
logicii in care se lisase prins. De aceea, il gisim pe Timotei folosind eve-
nimentul Schimbarii la Fagd a Domnului pentru a sustine posibilitatea
cunoagterii lui Hristos prin mijlocirea vederii slavei lui Dumnezeu. Dar
daca pentru scriitorii duhovnicesti condamnati de el, aceasta slava este
necreatd, pentru Timotei, ea este o vedere speculativa si intelectuald, la
care se poate ajunge in aceasta lume prin meditarea Scripturilor si un
fel de identificare psihologici cu apostolii. Da, Timotei este de acord ci
Taborul demonstreazi putinta oamenilor de a cunoaste slava luminoasi

19V, Berrl, ,Le débat sur la vision de Dieu...*, p. 169.
"7 TiMOTHEI PATRIARCHAE 1, Epistulae 1, p. 35; trad. latina in TiIMOTHEI PATRIAR-
cHAE I, Epistulae 11, p. 22.
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a lui Dumnezeu, impartasita prin trupul omenesc al lui Hristos, dar
aceastd cunoastere este si rimane, pentru Patriarh, tipologicd. Existd o
stare numitd ,indumnezeire® a umanitatii lui Hristos prin unirea sa cu
firea dumnezeiasci. Dar, pentru Timotei, aceasta indumnezeire este o
stare creatd, nu are nimic supranatural, pentru ca, daci ar fi necreats,
potrivit premiselor sale de antropologie si gnoseologie filosofic, nu ar

putea fi cunoscutd'®.

4.4. Dilema Patriarhului

Patriarhul Timotei I se gisea in fata unei situatii ambivalente: pe de
o parte, erau convingerile sale teologico-filosofice de tip scolastic, bine
consolidate si structurate, iar pe de altd parte, era puternica si vechea
traditie duhovniceascd, reprezentatd de autorii mistici cu autoritate si
de scrierile lor. Or, aceastd traditie este martora unor invataturi si a unei
experiente radical diferite de ceea ce profesa si putea accepta scolastica
Patriarhului. Astfel, intalnim la autorii duhovnicesti ai tradigiei mistice
condamnate de sinodul lui Timotei, o viziune cu accente diferite. Babai
cel Mare, de exemplu, a vorbit despre cunoasterea lui Dumnezeu ca ve-
dere a luminii sau a slavei dumnezeiesti, vedere care nu poate atinge insi
fiinta Lui'®. La rndul lui, loan Dalyatha vorbeste despre un progres
nesfrsit in vederea lui Dumnezeu, dar si de faptul ca adancul infinit al
lui Dumnezeu riméne pe veci necunoscut si nevizut''?. Il mai amintim
aici si pe Episcopul Nestorie de Nuhadra, ucenicul Avvei losif Hazzaya,
care, in urma Marturisirii de credingd care i s-a cerut cu ocazia hirotoniei
de episcop, se pare ci a resimtit nevoia exprimarii cit mai univoce a
distinctiei dintre fiinga inaccesibila a lui Dumnezeu si slava Sa, care stri-
luceste in afari si poate fi vizuta de citre sfinti, la rugiciune, sub forma
luminii necreate. Aceasta distinctie apare clar intr-o scrisoare redactatd

198 V. BERTL, ,,Le débat sur la vision de Dieu...*, pp. 170-171. Aceeasi argumentatie
si aceleasi premise le vom regisi, in secolul al XIV-lea bizantin, la ereticul Varlaam, care
nu putea ingelege simplitatea lui Dumnezeu decit aristotelic, respingand, in mod /logic,
existenta unor energii necreate distincte, dar totodatd nedeosebite de fiinta lui Dumne-
zeu, energi prin care cei vrednici 1l vad si se unesc cu EL

19 R. BEULAY, La Lumiére sans forme..., p. 196.

10 Ibidem, p. 197.
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sub forma de tratat, purtand titlul Despre felul in care harul dumnezeiesc
incepe si lucreze. Toate elementele duhovnicesti sunt imprumutate de la
loan Dalyatha si losif Hazzaya, scrierea indreptindu-se impotriva celor
care contestd posibilitatea vederii lui Dumnezeu sau care sustin ci e
vazutd insdsi fiinga Lui: ,Nu spunem ci fiinta [dumnezeiascd] este ceea
ce se vede, ci slava miretiei Sale, nu fiinga Lui, care riméne acoperita de
un val“!!, Toate acestea arati c, in traditia duhovniceasci din care ficea
parte losif Hazzaya, distinctia dintre fiinga lui Dumnezeu si energiile
Sale, revirsate in afara si experiate ca lumind la vremea rugiciunii, era
foarte clara, desi exprimarea ei teologici nu se facuse inci intr-un mod
atit de detaliat cum avea si o facd, in Bizang, Sfantul Grigorie Palama.

In ceea ce-l priveste pe Patriarhul Timotei, premisele sale teologice,
antropologice si filosofice nu admit dect o singurd optiune, conclu-
zie necesard a intregii sale ideologii. Potrivit lui Berti, pentru Timotei,
yslava lui Dumnezeu era ingeleasa ca ceva creat, compus®, altfel nu ar
putea fi vizuta si cunoscutd de sufletul omenesc, legat ontologic de o
cunoastere bazatd exclusiv pe compozitie si distincgii. Dumnezeu fiind
simplu si necreat, rezulti logic ci aceasti slavi a Lui nu este El Insusi,
ci doar ceva din ordinea compusi, deci creatd, singura la care facultigi-
le cognitive cu care este inzestrat omul pot avea acces''”. Prin urmare,
Patriarhul nu avea de ales intre doua raspunsuri la intrebarile: lumina
dumnezeiasca este creatd sau necreatd? Poate fi ea vizuta sau nu de catre
oameni? Este vederea ei o cunoagtere nemijlocitd a lui Dumnezeu? Pu-
tem vorbi de indumnezeirea omului inci din aceastd viagd? Pentru Ti-
motei, rispunsurile la toate aceste intrebari erau negative, fard niciun fel
de regret. Singura lui dilema era legata, de fapt, de strategia sa pastorala,
anume daca sa-si impuna punctul de vedere in Biserica Siro-Orienta-
1, sacrificAnd cagiva dintre cei mai importanti reprezentanti ai tradigiei
mistice, sau sd accepte starea de lucruri asa cum se perpetuase pana la
el. Catholicosul Timotei I a optat pentru prima variantd, mai potrivitd
ambitiilor sale, dar, in acelagi timp, fatald pentru teologia scolastici pe
care credea ci astfel o consolideaza. De ce? Pentru ci:

" Jbid., pp. 221-223.
12V, BERTI, ,Le débat sur la vision de Dieu..., p. 172.
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4.5. Ultimul cuvént il are Ortodoxia

Faptul 3, indata dupd moartea lui Timotei I (1823), a fost ales un
catholicos cu o clari orientare duhovniceasci si ca anatemele din 786/7 au
putut fi imediat revocate aratd ci sinodul nu fusese deloc omogen si ¢i unii
ierarhi gindeau altfel decat Patriarhul Timotei I. Printre ei era si urmasul
lui Timotei la scaunul patriarhal, Catholicosul Isho bar Nun (823-827),
ale carui scrieri vadesc familiaritate cu exegeza biblica alegoric, cu scri-
erile autorilor duhovnicesti sirieni si cu cele evagriene, vidind un fun-
dal monastic autentic, interesat de tematica vederii lui Dumnezeu, spre
deosebire de scrierile pastrate de la Timotei, unde nu intAlnim referinge
la autori duhovnicesti'”’. Toate aceste trasaturi desprinse din scrierile
Patriarhului Isho bar Nun il prezintd drept un ierarh iesit din rAndu-
rile monahilor, asa cum aveau si fie ulterior, in Bizant, Sfintii Grigorie
Palama, Filotei Kokkinos si alti monahi aghioriti, ajunsi patriarhi de
Constantinopol sau mitropoliti ai unor cetati importante din Imperiu.

Intreaga desfisurare a evenimentelor sinodului din 786/7 si din de-
ceniile urmitoare, miza lor teologica si duhovniceasci, precum si ristur-
narea spectaculoasd de situatie, prezinta asemandri izbitoare cu disputa
isihasta, derulatd parcd dupd acelasi tipar in Bizantul secolului al XIV-lea.
Si aici s-au confruntat teologia scolastica si filosofici, cu cea duhovni-
ceascd, legatd direct de experientd. Subiectul disputei era, la fel ca in
Siria, posibilitatea vederii lui Dumnezeu, a cunoasterii Lui directe si
nemijlocite in lumina Sa cea necreati, la care monabhii isiha§ti sustineau
cd se poate ajunge in timpul rugaciunii. Intocmai ca Piringii sirieni ana-
temizati la sinodul din 786/7, si Sfantul Grigorie Palama dimpreuna cu
monahii isihasti au fost condamnati sinodal, pentru ca, ulterior, Sinodul
constantinopolitan din 1351 sa confirme invégitura lor printr-o hotara-
re cu valoare ecumenicd. Sfantul Grigorie Palama avea sa fie trecut apoi
in randul sfingilor si sa i se fixeze drept zi de priznuire solemna a doua
duminica din Postul Mare, lucru petrecut intocmai si cu loan Dalyatha,
unul din cei trei Paringi sirieni implicati in proces, praznuit de Biserica
Siro-Orientald in a patra duminica din Postul Mare''*. Dar si Avva losif

113 L. van Romray, ,Isho bar Nun®, GEDSH, p. 215.
114 Jean Maurice Figy, Saints Syriaques, Princeton, New Jersey, 2004, p. 117.
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Hazzaya a ramas viu pana astizi in constiinta credinciosilor sirieni, fiind
cinstit ca sfant'.

Din multiplele analize de mai sus reiese ca, din orice perspectiva
am privi-o, problema anatemelor aruncate asupra lui losif Hazzaya si a
celorlalti autori mistici nu admite nicio justificare doctrinara, in sensul
dorit de sinod: delimitarea de invatituri pretins eronate si taxarea lor
ca erezie. Dimpotrivd, adevirul teologic se afli tocmai in scrierile si
invagicurile duhovnicesti pe care Timotei I a avut proasta inspiratie
sa le osindeascd, dezvaluind ci, de fapt, cel care se insela era tocmai
el, inegalatul in seria patriarhilor siro-orientali. Similitudinile cu dis-
puta isihastd bizantina din secolul al XIV-lea se afld in natura ideilor
in confruntare, in timp ce deosebirile in de accesul la putere al pro-
tagonistilor: detinind-o, Timotei — ros sau nu de invidie — si-a putut
impune propria viziune, dar situatia a durat cit pontificatul siu. Noul
catholicos, Mar Isho bar Nun, a revocat anatemele, l-a sters din diptice
pe predecesorul sdu, i-a inscris pe fostii anatemizati in rindul sfingilor
si a redat Bisericii ceea ce era al ei: teologia vederii lui Dumnezeu i a
cailor ascetice care duc la ea.

"5 Avva losif Hazzaya este pind astdzi ocrotitorul, nu de pugine ori taumaturgic,

al unei parohii de sirieni emigragi in Franga in secolul trecut, dupi ce si-au abandonat
localitatea de bastind, Ischy (sud-estul Turciei), unde se gaseste o straveche biserica cu
hramul ,Sfantul Iosif Hazzaya“, devenitd de atunci moschee (¢f http://www.ischy.fr/
vie_mar_yosep.php).
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5. TRASATURILE INVATATURII
DUHOVNICESTI DIN SCRIERILE
AVVEI 10SIF HAZZAYA

In prima parte a studiului nostru, am vizut ci Avva losif Hazzaya, ali-
turi de Sfintul Isaac Sirul, Ioan Dalyatha, Dadisho Qatraya, Simon Tai-
buteh si algii, face parte dintr-o tradiie duhovniceasca monahala foarte
bine conturatd in sinul Bisericii Siro-Orientale. Aceasti traditie are ele-
mente comune, de mare profunzime teologici, fapt care nu-i impiedici
pe fiecare dintre acesti autori in parte sd aibd si trisituri proprii, care ii
particularizeaza, fira a face insd notd discordanti cu unitatea traditiei.
In cele ce urmeaza, vom prezenta foarte succint cateva dintre cele mai
importante teme ale invdgaturii duhovnicesti a Avvei losif Hazzaya, fard
sd uitdm niciodatd ca scrierile lui ne pun in faa unei sinteze intre vechea
si bogata mostenire siriaca si elemente preluate, mai mult sau mai pugin
marturisit, din autori greci, precum Evagrie Ponticul, Macarie Egip-
teanul, Grigorie de Nyssa si Dionisie Areopagitul'’®.

5.1. Etapele vietii dubovnicesti

Dintre toti scriitorii bisericesti siro-orientali, Avva losif este, cu sigu-
rantd, cel mai sistematic, fard a fi insd nicio clipd scolastic. Sistematizarea
sa nu exprimd un ,sistem® rigid, ci este doar expunerea ordonata a unor
invagaturi duhovnicesti, realizatd cu scopuri didactice. Cand vorbim,
asadar, de caracterul sistematic al expunerii Avvei losif, nu trebuie si il
interpretim prin prisma manualelor, a ciror ,incercare de sistematizare a
devenit cu usuringd rigida si constringitoare, [...] transformand ceea ce,
in principiu, nu e decat o analizd a unui proces dinamic de transformare
duhovniceascd, intr-un sistem teoretic si static“'". Ca staret de minas-
tire, povatuitor duhovnicesc si autor a numeroase scrieri, Avva losif era

116 R. BeuLay, La Lumiére sans forme..., p. 94.
"7 Hein BLOMMESTI)N, ,,Progres-Progressants®, DS 12, 2383.
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constient de importanta formei in care invigaturile duhovnicesti sunt
impartasite ucenicilor, pentru ca ei si le poata asimila mai usor.

Preferinta Avvei losif pentru expunere sistematici se vede cel mai bine
in impartirea pe care o face vietii duhovnicesti a monahului. Destinata-
rului Epistolei 1i scrie ca nu se va limita doar la enumerarea etapelor, ci
va descrie si ispitele, cercetdrile harului si contemplatiile proprii fiecarei
etape''®. Mai intai, trebuie sa precizez ca traducerea prin ,etapa“, pe care
m-am resemnat si o folosesc pentru siriacul o= (m5ubta), este total
nesatisficitoare, firavele ei avantaje fiind ca, pe de o parte, este cat de cit
inteligibild pentru cititorul romén de azi, iar pe de altd parte, este tra-
ducerea incetdtenita in versiunile moderne. Termenul original siriac este
insd mult mai gréitor, avind o multitudine de sensuri, precum ,,masura®,
Lvarstd®, ,pozitie®, ,treaptd®, ,proportie”, ,dimensiune®, ,metrica poeti-
ci si muzicala®, ,cantec”. Verbul de origine, s.es (m52h), are sensurile de
»a masura®, ,a bate ritmul (in muzica)“, ,a proportiona“. Aceste scurte
observatii semantice ne schiyeazé o imagine a ceea ce reprezintd, de fapt,
pentru Avva Josif Hazzaya, asa-zisele ,etape” ale vietii duhovnicesti. Este
vorba, mai degraba, de o anumitid varsta duhovniceasca, de o pozitionare
pe care o ai la un moment dat in continuumul vietii duhovnicesti, pozi-
tie definitd de raportul dinamic dintre virtugi si patimi, si de un anumit
ritm de viatd. Din radicalul verbal omonim ssx=s (7525), ,a unge cu mir®,
provine si numele de ,Mesia“, ,,Unsul — devenit in romana ,Hristos®,
pe filiera traducerii sale grecesti —, sens care ne sugereaza cd, in masura
inaintirii, monahul este partas si ungerii duhovnicesti a Sfantului Duh,
prin care devine un ,hristos dupa har“. Asadar, etapele vietii duhovni-
cesti nu trebuie ingelese drept compartimente etanse in care intrim, pen-
tru a-l parisi definitiv si integral pe cel precedent.

In linii generale, impirtirea vietii duhovnicesti, asa cum apare ea
la Avva losif Hazzaya, corespunde cu impartirea tripartitd intalnitd in
toatd traditia filocalica greaca si siriaca. Peste acest tipar insa Avva losif
adaugi etape intermediare, care fac din impartirea lui o harti detaliatd
a intregului urcus, de la starea de impatimire, pana la cea de indumne-
zeire. Cele trei mari etape sunt: trupeascd, sufleteasca si duhovniceasca.

18 Avva loste Hazzava, Epistola, c. 5.
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Etapa trupeascd, numitd ~hasizea ~hwars (msubta d-pagranuta),
incepe, pentru losif Hazzaya, abia dupd intrarea in ménistire si imbri-
carea hainei monahale. PAni in acest moment, omul rimane un laic, ne-
intrat in etapa trupeasci. In acest aspect, Avva losif se deosebeste de algi
autori mistici siro-orientali, care considerd ca si viaga crestinului in lume
ar face parte din etapa trupeascd. Pentru Avva losif insa, lumea reprezinti
un obstacol care il impiedici pe om si-si fixeze privirea in Dumnezeu:

,Dupd cum, pe cind iudeii se aflau in Egipt, munca apésitoa-
re la care-i sileau egiptenii nu ii lsa si-si atinteasca privirile spre
Dumnezeu, tot asa celor care se afla in necazurile lumii acesteia
nu le este ingaduit si isi inalte ochii, si si-i atinteasca spre Dum-
nezeu si sd inceapa etapa trupeasca.“'"”

Acestei etape trupesti ii corespunde etapa faptuirii, din scrierile Av-
vei Evagrie, si cea a purificirii, din scrierile dionisiene. Scopul ei este
lupta cu patimile cele mai rudimentare si atingerea starii de curatie,
~Neusy (dakyuta), prin implinirea, in mindstire, a poruncilor evan-
ghelice si a ostenelilor ascetice, ,pentru ca la starea de curigie, in care
etapa trupeascd isi atinge scopul, se ajunge prin implinirea poruncilor
in manastire“'?. Asceza din chinovie consta in ascultare, post, prive-
ghere, metanii, rugiciuni citite si participarea la slujbele bisericesti,
principalul scop fiind acum ca monahul s deprinda ascultarea auten-
ticd si smerenia. Doar in acest fel va implini nu numai iegirea fizica din
lume, ci si pe cea duhovniceascd, intrucat, avertizeazd Avva losif, ,vei
gasi multi oameni care au iesit din lume, dar oameni eliberati de obi-
12, Chinovia este numitd si ea
»pustie” si e integrata in tipologia vechi-testamentara a iesirii iudeilor
din Egipt, simbolul diavolului.

ceiurile lumii vei gasi unul intr-o mie®

"9 Avva lostr Hazzava, Epistola, c. 21.
120 Thidem, c. 20.
21 Thid., c. 19.
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In etapa trupeasci, toatd asceza si cunostinga pe care monahul le poa-
te atinge sunt legate de trup'**. Din aceastd cauzd, cunostinta din aceastd
etapd a fost uneori identificat gresit cu contemplagia naturald secunda,
din impirtirea evagriand, la care, potrivit textelor evagriene'*, se ajunge
abia dupa dobéndirea nepatimirii si a iubirii'**. Termenul =uiard (ze0-
riya), ,contemplatie®, cu care ne-am mai intalnit si ne vom mai intalni
de multe ori, a patruns in limba siriaca tarziu, sub influenta traducerilor
din Evagrie Ponticul, nefiind intAlnit mai devreme de secolul al VI-lea'?,
si ocupa la Avva losif un loc important.

Tot de etapa trupeasca tin si faptele filantropice, precum ,,milostenia
faga de cei siraci i in nevoi, mila fad de cei cu necazuri, intristarea pen-
tru cei aflati in suferinte si durere, primirea striinilor, spalarea picioare-
lor celor obositi, vizitarea bolnavilor, slujirea celor suferinzi si alte virtugi
asemandtoare“'*. Aceste actiuni caritabile nu sunt respinse de Avva Io-
sif, dar, pentru el, specificul chemarii monahale riméne cel isihast, legat
prin definitie de liniste, de lipsa de griji si de singuratate. De aceea ase-
menea activitdgi sunt doar o expresie a vietuirii trupesti, fird perspectiva
accederii la vederea lui Dumnezeu, adeviratul tel al monahului.

Etapa trupeascd isi atinge plinitatea in starea de curdtie, <housa
(dakyuta), identificatd de Avva losif cu natura originard a omului, cea
dinainte de cidere. Acum monahul poate avea, in timpul rugiciunii de
noapte, contemplarea propriei mingi, pe care o vede de culoarea safiru-
lui si a cerului lipsit de nori, iar mintea redevine loc al lui Dumnezeu'”’.
Dupi atingerea acestei curdgii, numitd si ,,primul pisc“'*, monahul se
poate retrage, cu incuviintarea parintelui siu duhovnicesc, la pustie.

122 Thid., c. 135.

12 Evagrie PonTicuL, Pr Prolog 8.

124 O astfel de confuzie transpare si la S. MAROK1, Les trois étapes. .., p. 235.

' Cf. S. BrRock, ,Some Uses of the Term THEORIA in the Writings of Isaac of
Nineveh®, in Parole de ['Orient 22 (1996), p. 407.

126 Ayva lostr Hazzava, Despre rugiciune, c. 6.

12 Despre aceastd contemplatie a scris si Avva Evagrie: ,Un semn al nepatimirii este
faptul ci mintea a inceput si-si vada lumina proprie® (Pr 64).

128 Avva loste Hazzava, Epistola, c. 136.
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Chilia pustniceasca, desi nu este descrisa amanuntit de Avva losif,
putem deduce din referirile la ea ca avea mai multe inciperi. Stabilirea
monahului in chilie era sarbitorita printr-o priveghere de toata noaptea,
incheiata cu Sfanta Liturghie, pentru ca monahul ,,sd se imbrace cu pu-
terea dumnezeiasca, prin mijlocirea jertfei vii a Trupului si a Singelui lui
Hristos“!?. Precizarea Avvei losif este deosebit de importantd, deoarece
exprima inridédcinarea sacramentald a vietii pustnicesti, contrazicind
acuzele de mesalianism care i s-au adus la sinodul din 786/7.

Retragerea in chilia pustniceasci are un regim de viaga foarte riguros
stabilit de catre Avva losif'*°. Monahul are nevoie acum, mai mult decit
oricAnd, de discernimaint, pentru ci trebuie si se conduca singur, intalni-
rile cu povituitorul fiind mult mai rare. Daca isi conduce corect viata la
pustie, monahul urmeazd sa intre in etapa sufleteascd, hcurans hwars
(msubta d-napsanuta), in care se focalizeaza asupra curitirii sufletului de
orice urma de intindciune, asupra virtutilor liuntrice si a lucrarii mintii.
Etapa sufleteasci este numiti si ,,pamantul figaduit®, in care pustnicul
intra dupd , trecerea lordanului®, simbolizatd de retragerea in pustie.

O importanta deosebitd reprezintd starea de limpezime, <houax
(Sapyuta), la care pustnicul ajunge prin cercetarile harului, in cursul eta-
pei sufletesti. Termenul este construit pe radicalul ,ax — avind sensurile
de ,a deveni clar, limpede, transparent, senin®, ,,a fi simplu, sincer, nevi-
novat®, fiind un termen specific spiritualititii siriace. Avva losif Hazzaya
a sistematizat si sintetizat traditia siriacd, deja bogata in acel moment,
privitoare la starea de limpezime, fiind primul care a distins-o net de
starea de curdtie, de care autorii mistici anteriori nu o deosebeau ter-
minologic intotdeauna foarte bine''. Daci starea de curitie reprezinti
omul in starea dinainte de cadere, limpezimea reprezintd implinirea pri-
mei creatii, fiind limita dintre aceasta si noua creatie. Aceasta stare este
numiti si ,locul limpezimii®, ~hauavs inee (atra d-Sapyuta), la care
se ajunge gradat, pustnicul dobandind, mai intéi, o limpezime partiala,

129 Thidem, c. 66.

130 1hid., c. 67-86.

131 Gabriel BUNGE, ,,Le dlieu de la limpidité». A propos d’'un apophtegme énigmatique:
Budge II, 494, in Irenikon, vol. LV, Monastere de Chevetogne (Belgique), 1982, pp. 10-11.
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far mai apoi, pe cea deplina'®. In subetapa limpezimii partiale, pustni-
cul are parte de contemplatiile specifice cunostingei naturale secunde, a
Judecitii si a Proniei, un semn specific fiind vederea propriei minti ca o
lumina cristalind. Cand atinge limpezimea deplind, monahul are parte
de lacrimi neincetate de uimire, ~imd (#ehra), si de bucurie, de con-
templatii harice, puterile sale sufletesti fiind covarsite si nelucratoare in
fata pacii dumnezeiesti, care covarseste orice minte'*. Datoritd acestor
contemplatii, locul si starea limpezimii sunt mai presus de starea fireasci
a curagiei, atinsd la sfirsitul etapei trupesti. Totusi, pustnicul incd mai
savarseste faptele ascetice de post, priveghere, rugiciune, citire si medi-
tare — o (berga), ,meditatie”, echivalentul grecescului perétn — a
scrierilor dumnezeiesti'**. Acum are parte de cercetdri harice, in care
lumina mintii sale se uneste cu lumina sfintd, <o <imes  (nubra
qadisa), aceastd cercetare fiind linia de hotar care desparte starea fireasci
de ,locul desavarsirii“ sau de indumnezeirea prin har'®. Limpezimea
este ca o pecete si ca un sigiliu, puse peste virtutile pustnicului, iar el
dobandeste infierea, ,este pecetluit cu pecetea Duhului Sfant, este pus
peste toate avutiile Tatdlui, toata frica si teama lui se risipesc, dobandes-
te increderea fiilor si Il numeste pe Dumnezeu «Tati»“'*, Aceasti stare
e numita de Avva losif ,,al doilea pisc“'?.

Céand Duhul Sfant conduce mintea in locul limpezimii, aceasta in-
vatd felul de a fi al omului nou, nu mai are o activitate proprie si, de
aceea, cit timp se afld in aceasta stare de har, pustnicul trebuie si nu se
mai ocupe cu citiri §i psalmodieri, obligatorii chiar si pentru cel inaintat
duhovnice§te. ,De vreme ce mintea, in aceasti stare de uimire, nu mai
este, in principiu, capabild sd actioneze prin ea insdsi, ar fi vatimator
dacid pustnicul ar incerca sa se sileasci si-si respecte rinduiala sa obis-

nuitd“'*, el trebuind in aceste momente doar si-si tind mintea in starea

132 Avva loste Hazzava, Despre rugiciune, c. 13.

133 Thidem, c. 8.

13 Avva lostr Hazzava, Contemplatia dubovniceascd, c. 7.
135 Thidem, c. 6.

13 Avva loste Hazzava, Despre rugdciune, c. 26.

'3 IDEM, Epistola, c. 141.

13 G. BUNGE, ,Le dlieu de la limpidité»...", p. 18.
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de isihie, pentru a primi revirsarile luminoase ale harului. Aceasta este
faimoasa situatie in care Avva losif recomandi monahului si intre ,in
chilia cea mai din interior, si inchida toate usile“, unde, daca se poate,

»s4 nu audd nici macar cantecul pasarilor*'?

?, pentru a-si putea menti-
ne mintea in isihie deplind, fira nicio intiparire materiald din aceastd
lume'®. Doar in aceasta stare Avva losif ingiduie lasarea la o parte a
canonului si evitarea oricirei legaturi cu lumea din afari. Am vazut ci
anatematismele sinodului lui Timotei I se refera la detaliul cAntecului de
pasdre ca la o erezie, dovedind necunoasterea textelor Avvei losif si lipsa
de experientd a respectivei stiri de rugiciune.

Din locul limpezimii depline in care a ajuns, monahul este ridicat de
har in etapa duhovniceasca (housoin Wsaws — msubta d-rubanuta),
simbolizatd de ,suirea in Sion®, cireia ii corespunde contemplarea Sfin-
tei Treimi (heain haul\da o — feoriya da-tlitayuta qadista)'' si
o stare fard formd a mintii, corespunzitoare vederii luminii fird form3'.
Termenul wheussai (ruhanuta) este format din radicalul ssoi — ,,a respira, a
sufla“ —, de unde si substantivul ~sai (ruha), cu sensurile de ,,duh, sufla-
re“. Monahul nu poate riméne in aceasta stare in mod definitiv, ea fiind o
intrerupere a vietii obisnuite, caracteristice etapei sufletesti. Astfel de intre-
ruperi sunt datorate lucririi libere §i neprevizute a lui Dumnezeu, mintea
monahului fiind intr-o totala pasivitate fafd de lucririle harului, asa cum
»este tinta fatd de sageti“'. Lumina pe care monahul o contempli in etapa
desavarsirii este numitd de Avva Josif cAnd ,,Jumina a Sfintei Treimi®, cAnd
Llumind a Mantuitorului nostru®, cind ,lumini fird forma“, iar sufletul
si-l contempla ca un foc sau ca un soare.

1% Avva lostr Hazzava, Despre har, c. 5.

140 Amintim ci Sfantul Nicodim Aghioritul s-a retras pentru mai multd isihie in insula
pustie Skyropoulla, ,,unde nu numai ci nu s-a vizut nicicind privighetoare, ci nici mécar
randuneaua nu poate si-si facd cuib, nefiind loc de ajuns nici pentru facerea cuibului®
(Elia CrrrERI0, Nicodim Aghioritul. Personalitatea — opera — invdfitura ascetici si misticd,
trad. rom. de Maria Cornelia si diac. Ioan I. Ici jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2001, p. 68).

141 Ayva [ostr Hazzava, Despre rugiciune, c. 15.

92 Thidem, c. 17.

5 Avva losir Hazzava, Epistola, c. 144.
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5.2. Povétuitorul dubovnicesc

Rolul pirintelui duhovnicesc in riastimpul vietuirii in obste este
esential pentru indrumarea si sustinerea tAnarului monah cu sfaturi
si cu rugdciunea, intrucit aceasta este perioada fundamentald pentru
formarea congtiintei monahale a viitorului pustnic. Termenul siriac
utilizat este ~\avsy (m$2blana) si inseamnd ,egumen, conducitor al
manastirii“, dar si ,povatuitor®, ceea ce pare sd indice ca indrumarea
duhovniceasci era realizati de staretul obstii. In general, in scrierile
monahale siro-orientale, viata in manistirea de obste este vizutd ca o
pregatire pentru pustnicie, chiar dacd nu toti vor si atinge mésura ceru-
td pentru a se putea retrage in singuritate. Poviguitorul duhovnicesc i
exerseazd tAnarului monah discernimantul, corectindu-i excesele si in-
vagandu-l s3 deosebeasca intre diferitele lucriri ale patimilor, ale harului
si ale demonilor'“. Lipsa povituirii il lasi pe monah prada slavei desarte
si imaginatiilor, aruncindu-l, in cele din urma, in afara manistirii. As-
cultarea de poviguitor tinteste, prin urmare, mai cu seama aspectul in-
terior al luptei duhovnicesti, deschiderea totala fatd de povaguitor fiind
conditia deprinderii luptei cu gandurile si a adeviratei smerenii. Impor-
tanta slujirii de indrumator duhovnicesc il face pe Avva losif sa le adre-
seze povatuitorilor mai multe indemnuri, atentionindu-i ca nu cumva,
din cauza sfaturilor gresite sau a atitudinii aspre, monahul si cadi pradi
deznidejdii si ,,s se intoarca in Egiptul riutdtii“'*. Nu orice monah cu
yvechime® in mindstire este prin aceasta si capabil si-i povaguiasca pe
altii, ci doar cei care au ajuns la vederea luminii dumnezeiesti, dupa ce
au atins etapa sufleteascd si au intrat in locul limpezimii. Povituitorii
falsi, ,care se credeau cunoscatori, [...] au ficut ca multe suflete si se in-
depirteze de cunoagterea adevaratd, pentru ci nu au stiut sa deosebeascd
intre adevir si inselare“!“. Cel mai important dar duhovnicesc care il
caracterizeaza, prin excelentd, pe indrumatorul autentic este harisma
discernaméntului, prin care poate diagnostica cu precizie problemele

Y44 Thidem, c. 41.
1% Thid., c. 42.
146 Ihid., c. 50.
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duhovnicesti ale ucenicilor, schimbarile pe care le suferi la rugiciune si
miscarea subtire a diferitelor patimi inlduntrul mingii lor.

5.3. Ascultarea

Pentru a putea inainta in aceste etape, monahul are nevoie de ascul-
tare, ingeleasd ca virtute permanent, indiferent de varsta duhovniceascd
pe care el o atinge. Ascultarea este, asadar, virtutea fundamentali pe
care monahul trebuie sd o castige inci de la inceput si sd nu o abando-
neze niciodatd. In scrierile filocalice grecesti se insisti asupra faptului ci
exercitiul ascultdrii naste in inima monahului smerenia, idee exprimatd
sintetic de SfAntul Ioan Scirarul astfel: ,Ascultarea este pricina a sme-
reniei.“!*” Tatd insd ci Avva losif Hazzaya ne surprinde cu o definitie
aparent opusd: ,Ascultarea se naste din smerenie.“'*® Pentru a ingelege
sensul formularii sale, trebuie precizat ci el vorbeste aici despre ,,ascul-
tarea autenticd®, maturd, respectiv despre acel exercitiu liuntric asumat
liber si practicat constient de cel care s-a consacrat ciii monahale:

»Omul si-si taie toate voile sale proprii si sd implineasca voia
celui ciruia i s-a incredingat o datd pentru totdeauna, chiar si
atunci cAnd inima lui nu vrea, din cauza voirilor cirnii. Daci faci
ce iti place, iar ceea ce i se pare greu nu faci, atunci nu vei arata
ascultare, ci iti vei face voia proprie. '

Prin urmare, ascultarea la care se referd Avva losif aici este pe o treap-
td mai inaltd decit simpla supunere pasiva a incepatorului, fiind sivar-
sitd dintr-un simgdmant de smerenie, cu deplina simgire si intelegere a
insemnatdgii si efectelor ei, in calitatea sa de virtute ,din care se nasc
toate virtugile“'°,

Termenul siriac folosit de Avva losif pentru a denumi virtutea ascul-
tarii este hauassades (mestam anuta), format de la ridicina s (§m29),

7 Cf. Sfantul IoaN ScARARUL, Scara XXV, 59, FR 9, p. 315.
18 Avva losir Hazzava, Epistola, c. 23-24.

9 Thidem, c. 24.

150 1hid., c. 23.
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»a auzi, a intelege, a asculta, in ingelesul monastic al termenului®. Este
limpede ci aici este avutd in vedere acea ascultare duhovniceasci atinsd
dupi depisirea celei exterioare, numitd ,pricind a smereniei“ de citre
Sfantul Toan Scararul. Asadar, contradictia cu traditia greaca este doar
aparentd, situarea termenilor in registrul lor de referinta fiind suficientd
pentru risipirea neclaritagilor.

Pe de alta parte, Avva losif caracterizeaza ascultarea prin adjecti-
vul «iie ($27ira), ale cirui ingelesuri sunt: ,solid®, ,intreg®, ,sindtos",
»puternic®, ,adevarat®, ,sigur®, credibil“ — toate menite si caracterizeze
trasaturile multiple si atotcuprinzatoare ale acestei virtuti a virtutilor.

Avva Josif isi avertizeaza cititorul asupra pericolului care il pAndeste
pe monah, ficAndu-l si se focalizeze exclusiv pe propria asceza, in do-
rinta de a ajunge cit mai repede la roadele contemplatiei, neglijand insa
ascultarea. Urmarea unei astfel de asceze este ,stiruinga in voia proprie,
care este cauza tuturor patimilor rusinoase’'.

Aparitia eventualelor ginduri de neascultare nu trebuie si-l surprin-
di pe monabh, ele fiind un viclesug la care diavolii recurg intotdeauna
pentru a-i ataca pe nevoitori. Arma impotriva lor este crucea Domnului,
a cirei preinchipuire este sarpele de arami iniltat de Moise in pustie.
Puterea de a vindeca musciturile serpilor veninosi nu este atribuitd de
Avva Josif sarpelui de arama insusi, ci virtutii ascultdrii, de care dideau
dovada cei ce, muscati fiind de serpii veninosi, priveau spre sarpele inal-
tat de Moise, potrivit poruncii lui (¢f. Num. 21, 9)'%.

Intre ascultare si inaintarea duhovniceasci existi o permanenti
conditionare: ,,Cu cAt mai multd ascultare vei arita in lucrarea virtu-
tilor, cu atAt mai mult El ii va arita sufletului tdu frumusetea Sa si cu
atit mai mult va face si domneasca in tine bucuria si veselia.“'** Asa
intelegem de ce ascultarea este o virtute care nu trebuie si-i lipseasca nici
pustnicului retras din viaga de obste intr-o chilie singuratici. Asimilarea
ascultirii autentice in viata de obgte este conditia obligatorie pentru

B Tbid., c. 27.
12 Tbid., c. 29.
153 Thid., c. 33.
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retragerea la pustie si pentru reusita in viata contemplativa'*. Asculta-
rea nu este datoratd numai starefului sau povdguitorului duhovnicesc,
ci tuturor piringilor si fratilor din mandstire, iar cine se retrage intr-o
chilie singuratici fard asimilarea deplind a acestui exercitiu ,,nu poate
sd gaseasca odihnd in chilie“'*. Odata ajuns in viata pustniceasci, mo-
nahul pastreaza legitura cu povituitorul siu, faga de care nu trebuie si
ascundd niciun gand, nicio tréire, nicio faptd de-a sa, cultivnd in con-
tinuare duhul ascultérii pe care l-a castigat in vietuirea din obste, pentru
cd ,adevirata ascultare pregiteste, pentru cel care o are, toatd tihna si

desfitarea duhovniceasci“!*°.

5.4. Sfanta Scripturi — locul si rolul ei in viata dubovniceasci

La fel ca in intreaga traditie siriacd, si in scrierile Avvei losif Hazzaya
Sfanta Scripturd detine un loc deosebit de important pentru viata du-
hovniceasci. In primul rind, ea cuprinde, intr-o formi fie tipologici,
fie explicitd, tiparele fundamentale ale vietii duhovnicesti, etapele si
transformirile pe care le stribate monahul in urcusul siu. De aceea
Avva losif, pentru a explica diferitele stari duhovnicesti, recurge la ima-
gini, intAmplari, personaje sau sentinge biblice, insailate dupa o logici
deprinsi din experienta vietii sale in Duh.

In al doilea rind, Scriptura este, pentru monahul plecat in pustie,
prezenta lui Hristos Insusi, fiind cititi ca o adevirati carte de rugi-
ciuni. La ristimpuri, monahul retras in pustie e sfatuit si se inchine
Sfintei Carti si sa-si pecetluiascd cu ea toate midularele trupului'’, si
mediteze la textele ei, pentru a face din cuvantul biblic hrana de zi si de
noapte a omului sau launtric.

Casi alti Paringi filocalici, Avva losif ne-a lisat o minunata rugiciune
a citirii Sfintei Scripturi, in care cere ca, prin textul sfAnt, Dumnezeu si
aprindd lumina sfintd in inima sa, si astfel sd fie cilduzit spre intelegerea

54 Ibid., c. 57-58.
155 [bid., c. 66.
156 [bid., c. 23.
Y7 Ibid., c. 74.
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sensului tainic, ascuns in cuvantul biblic'*®. Ingelesurile duhovnicesti ale
Scripturii indulcesc mintea si omul launtric, ii dau experienta prezentei
vii si nemijlocite a lui Hristos in propria persoand', si de aceea citirea
meditatd a Scripturii este parte a programului zilnic al pustnicului'®. El
isi impodobeste astfel memoria si mintea cu pilde si cuvinte dumnezeiesti,
care alungd, prin simpla lor prezentd, momelile si neghinele celui rau'®’.

Deosebit de importantd, daci nu si unica in literatura filocalic, este
si urmatoarea invagaturd a Avvei losif: ,lucrarea cea mai potrivita pentru
descoperirea si cresterea semingelor naturale este citirea Sfintei Scrip-
turi“'%?, aceste seminte naturale fiind sadite in noi de Dumnezeu prin
creatie. Invigitura despre semintele naturale, s iy (zare kyanaye),
este un exemplu tipic de preluare a unor teme din literatura teologica
greacd, prelucrate si integrate deplin in marea traditie siriaci. Germina-
rea semintelor naturale se produce sub puterea haricd venita din citirea
meditata a Scripturilor, si astfel se naste in om prima rivna, de care im-
boldit fiind, reuseste s pariseasca ,,Egiptul lumii® §i sa inceapa viata sa in
mdnastire. Scriptura insd nu devine pe deplin hrand duhovniceasci decit
dupa cgtigarea, prin fiptuire, ~as\aa (pulhana), a unei anumite curdtii
a ochiului sufletesc, ca sd poata percepe diferitele contemplagii. Ajuns la
aceastd varsta duhovniceascd, monahul nu mai inceteaza s recite psalmii
si sa mediteze Sfintele Scripturi nici micar in timpul somnului, acesta
fiind unul dintre cele mai importante semne ci el a inceput sa intre in
locul si in starea de limpezime, adica la inceputul etapei sufletesti'®.

In al treilea rind, felul in care monahul citeste Scriptura poate fi con-
siderat o oglindé a inaintirii sale duhovnicesti, intrucat la ingelesurile
duhovnicesti — ~iwoi Niaw (sukale ruhanaye) — ale Bibliei nu poate
ajunge decat dupa ce a intrat, prin curiie, in etapa sufleteascd'*’. Acum,
mintea este tot mai pasiva fafd de lucrarea harului, mijlocitd de cuvantul

58 bid., c. 73.
159 [bid., c. 39.
10 Jbid., c. 74.
1! Jbid., c. 99.
12 Jhid., c. 104.
19 Jbid., c. 104.
14 Jbid., c. 136.
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biblic, prin care ,ii sunt date mingii ingelesurile duhovnicesti ale cargilor
Duhului“'®. Astfel, intelegem ci la exegeza duhovniceasca — sau ,,zheo-
ria biblica®, de care vorbesc Parintii greci — se pot avinta numai cei care
au atins varsta contemplatiei naturale. Nu putem si nu evidentiem aici
si prezenta anumitor idei teologice alexandrine, camuflate cu faldurile
bogate ale citatelor biblice, interpretate tipologic. Cadrul general in
care este situata citirea Scripturii e viata de priveghere de fiecare noap-
te, intrucit ,faptul de a priveghea de-a lungul nopitii slabeste patimile
trupului, subgiazd miscirile sufletului, umple de lumina cunostingei
strifundurile mingii“'®.

Meditarea Scripturii, ca ascezd permanentd a monahului, transforma
mintea sa in ,mintea lui Hristos“ (1 Cor. 2, 16), asa incit, ajuns in etapa
sufleteascd, monahul exprima ,,prin texte din Scriptura“'®” contemplati-

ile pe care le-a avut, atat cit se poate exprima prin cuvant.

5.5. Lacrimile

Lacrimile, ~essia (dem'e), sunt un semn trupesc al stirii suflecului.
Dupi cum exista mai multe etape ale vietii duhovnicesti si stari triite
sub inrdurirea harului sau a patimilor, tot asa existd si mai multe feluri
de lacrimi. Avva losif Hazzaya nu vorbeste in mod sistematizat despre
plansul duhovnicesc si despre lacrimi, dar presard observatii importante
legate de ele in mai toate scrierile sale.

Mai intai, vorbeste despre lacrimile celui de pe treapta faptuirii, la-
crimile de pociinga, ele insotind celelalte fapte si osteneli ascetice, pro-
prii etapei trupesti: metanii, privegheri, inchiniciuni, post. Toate aceste
lacrimi sunt insotite de durere'®, fiind, in acelasi timp, un dar al lui
Dumnezeu. Ele sunt inca expresia primei ravne, ,,plind de neordnduiald
si pricinuitoare de tulburare®, nu dureazi mult si adeseori se schimba din
lacrimi de tristete, in lacrimi de bucurie, si invers'®. Tristetea lacrimilor

15 Ibid., c. 136.
1 Ibid., c. 83.
17 Ibid., c. 140.
18 Thid., c. 118.
19 Ibid., c. 40.
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din etapa faptuirii este insd diferita de cea pe care monahul o va gusta la
intrarea in etapa sufleteasca, tristete care este atunci atat de mare, incat
usuci sufletul si il face ca de piatri“'”°. In aceasti stare, monahul are
nevoie de un povatuitor cu experientd, ,pentru ca, daci aceasti stare
dureaza mai mult timp la cel faptuitor, ea il va duce la deznadejde“'”!,
indrumatorul celor aflagi in aceasta stare trebuind s le umple inima
de nidejde in fagaduintele lui Dumnezeu, pentru a nu ajunge pradi
demonului deznadejdii. Din acest motiv, Avva losif Hazzaya numeste
plansul monahului care inci se curdgd de patimi si inainteaza spre con-
templatia deplind drept ,suferinta lacrimilor'7%.

Lacrimile pot fi i un semn distinctiv al ingelesurilor duhovnicesti
venite ,din dreapta®, adici de la ingerul pazitor sau de la har. Aceste
intelesuri duhovnicesti ,,umplu sufletul de bucurie si de lacrimi si it
afundi mintea in smerenie, in liniste si in compatimire“'’>. in timpul
unor asemenea cugetdri duhovnicesti, ,lacrimile curg fird masura din
ochi“"4, |nu din cauza vreunei suferinte sau tristeti, ci din pricina bu-
curiei si a uimirii starnite de ingelesurile duhovnicesti“!”>.

Citirea Scripturii, la rAndul ei, naste in mintea ajunsi la curitie si
la 0 anumitd masurd de nepdtimire ingelesuri duhovnicesti sau con-
templatii, care umplu inima de bucurie si stirnesc curgerea lacrimilor.
Lacrimile izvorate din contemplatiile si intelesurile duhovnicesti sunt
numite de Avva Josif Hazzaya ,pamantul figiduingei“'’
fice etapei sufletesti. Monahul care le-a dobandit simte inliuntrul siu

si sunt speci-

o iubire nefirmuritd pentru toti oamenii, asa incat, ,pentru el nu mai
exista niciun picitos in aceastd lume, ci cu totii sunt socotiti de el
drepti“!”’. Pustnicul ajuns la aceastd masurd are necontenit lacrimi, si
ziua, si noaptea, dar cu toate acestea, incd nu putem vorbi de atingerea

70 Thid., c. 45.
7 Tbid., c. 46.
172 Tbid., c. 99.
73 Ibid., c. 102.
74 Ibid., c. 104.
75 Ibid., c. 105.
176 bid., c. 108.
77 Ibid., c. 109.
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desavarsirii'’®. Aceste lacrimi de iubire sunt socotite de Avva losif drept
al treilea semn al prezengei Duhului SfAnt in om'” si, uneori, sunt inso-
tite si de o stare de betie duhovniceasca'®’.

In etapa sufleteasci, lacrimile virsate de monah sunt, pe de-o parte,
rodul ostenelilor anterioare, iar pe de alta parte, au anumite urmari asu-
pra mintii, inimii si trupului monahului. Ele curg ziua i noaptea si dau
nastere unei stiri de liniste, aduna gindurile, sunt linistite, nu curg din
vointa omului §i fac mintea in stare si simtd dulceata Duhului Sfant.
Din aceste lacrimi se nagte al doilea fel de rivna, pe care nu o primesc
mulgi monahi, ci numai cei care s-au curatit de patimile trupesti si su-
fletesti'™'. Lacrimile care curg fard silire si fira voia omului sunt, pentru
Avva losif, un semn duhovnicesc de mare importanta, pentru ci ,starea
acestor lacrimi reprezintd hotarul dintre curitie si limpezime, iar lacri-
mile fac mintea sa intre in locul limpezimii“'®2.

Aseminand sufletul cu o corabie pe mare, al carei cArmaci este mintea,
Avva Josif Hazzaya spune ci aga cum nu toate vanturile care imping corabia
sunt prielnice, tot asa ,,nici orice imbold care se miscd in suflet in vremea
rugaciunii nu este de folos“ duhovnicesc'®’. Imboldurile cu adevarat folo-
sitoare, resimtite la vremea rugiciunii, dau nastere la ,lacrimi fird numar®,
care curg datoritd miscdrii imboldurilor in mintea monahului'®. Lacrimile
acestea nu se nasc din pocdingd, din suferinga sau din intristarea pentru pa-
cate, ci din ,bucuria si fericirea si uimirea fagd de creatia lui Dumnezeu, de
harul i de pronia lui Dumnezeu, de bogatia milei Sale fatd de noi“'®.

5.6. Sfintele Taine
Am vizut ci una dintre acuzatiile pe care sinodul lui Timotei I i
le aducea Avvei losif Hazzaya era ci dispretuieste slujbele bisericesti si

78 Ibid., c. 106; 108.

179 Avva loste Hazzava, Intrebiri st rdspunsuri, c. 3.
180 IpEM, Calea scurtd citre Dumnezeu, c. 15.

'8! Ip., Epistola, c. 136.

82 Ip., Despre har, c. 8.

'8 Ip., Contemplatia duhovniceascd, c. 1.

184 Thidem, c. 5.

185 Thid., c. 6.
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Sfintele Taine. Nu trebuie insd sd citesti cu foarte multa atentie scrierile
Avvei losif pentru a constata caracterul fantezist al acuzatiilor, contrazise
de numeroasele referinte la Sfintele Taine ale Bisericii, mai cu seami
la Botez. Pentru Avva losif, Botezul este temeiul vietii duhovnicesti,
toate trairile si experientele monahului fiind diferite forme ale lucrarii
Duhului Sfant primit la Botez'*. Intilnim la Avva Iosif o preocupare
intensd pentru precizarea cit mai limpede a semnelor care videsc lucra-
rea efectivd a Duhului Sfant in om, toate fiind, pentru el, o expresie a
harului baptismal. Acest har este primit integral la Botez, dar lucreazi si
se arata treptat, chiar si vederea luminoasa a propriei mingi, contemplatd
de pustnic in vizduhul inimii sale, este socotitd tot un semn al lucrarii
Duhului Sfant primit la Botez'®.

In ceea ce priveste Sfanta Euharistie, Avva losif Hazzaya este extrem
de explicit, lasind in scrierile sale invagaturi pretioase legate de locul si
importanta ei in viata crestinilor §i a pustnicilor. ,Nimeni cu mintea
limpede nu poate spune ¢ nu are nevoie sa se impartaseasca din Sfin-
tele Taine®, scrie el in ultima sa lucrare'®. Impirtisirea euharistici este
o conditie care trebuie implinitd de toti crestinii, indiferent de masura
duhovniceasci la care au ajuns. Chiar si pustnicii, ,,care sustin lumea prin
puterea rugaciunilor lor, se impirtasesc de Sfintele Taine ale Trupului
si SAngelui Domnului nostru“'®. Avva losif aminteste de acei pustnici
care, datorita sfinteniei lor, au fost impirtasiti de ingeri, intrucit nu se
afla niciun preot in apropierea sihastriei lor. Trebuinta de neinliturat
a primirii Sfintei Euharistii este subliniata si printr-un inedit exemplu
biblic. Este vorba de sfintii Enoh si Ilie, care, ne spune Scriptura, nu
au murit, ci au fost rapiti la cer. Chiar si in aceasta stare, ei au nevoie,
ne spune Avva losif, de Sfanta Euharistie, pe care o primesc la marile
sarbatori"”. Justificarea este ascetica si mistica, intrucat ,,in ziua in care
primim Trupul si Singele Domnului, suferim o innoire si o schimbare

186 Avva loste Hazzava, Intrebiri st raspunsuri, c. 2.
87 Thidem, c. 5.

18 IpEM, Despre Pronie, c. 94.

189 Thidem, c. 97.

90 Cf. Ibid., c. 98.
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spre virtute, atit in trup, cit si in suflet. In acelasi fel, Enoh si Ilie, chiar
daci ei nu mai au nevoie de ostenelile trupesti pentru virtute, totusi au
nevoie de acea schimbare a sufletului savarsita prin lucrarea Sfintelor Tai-
ne in sufletele sfingilor, care, si ei, au nevoie si se impartaseasca.“!”!

In Epistola despre cele trei etape ale vietii monahale, referintele la Sfan-
ta Euharistie se reduc la descrierea sirbitorii sfintirii chiliei'?, ocazie
cu care se sivarsea o priveghere si Sfinta Liturghie, pentru ca Trupul
si Sangele lui Hristos si-1 imbrace cu putere dumnezeiasca pe viitorul
pustnic. La autorii siro-orientali, participarea la Liturghie corespunde
midsurii duhovnicesti atinse de monah. Mai intai, predomind trecerea
prin credingd de la simbolurile liturgice la realitatile ceresti pe care le
simbolizeaza, specificd etapei trupesti. Apoi, in cazul pustnicilor re-
trasi la pustie, contemplatiile le prilejuiesc participarea nemijlocitd la
Liturghia cereascd, adica o unire cu prototipul simbolurilor liturgice,
pastrand insa in continuare amintirea imaginilor liturgice paméntesti;
aceastd participare la Liturghia cereascd este proprie etapei sau varstei
sufletesti. In sfarsit, existi momentul in care pustnicul participi din nou
la Liturghia piménteascd, sivarsitd in biserica, dar avind o alti ingele-
gere a ei, intrucat poartd in inima sa intiparita experienta unirii cu pro-
totipurile simbolizate liturgic.'> In cadrul acestui simbolism trebuie si
situdm si cAteva observatii ale Avvei losif Hazzaya, pastrate intr-un ma-
nuscris de la Harvard: ,Domnul nostru pune mereu inaintea sufletului
care a fost facut vrednic de primirea descoperirilor Sfantului Duh masa
pe care este preasfAntul Sdu Trup si amestecd inaintea lui potirul scum-
pului Sau Sange. Apoi, El imbraci sufletul cu haina luminii, pe care
a aritat-o ucenicilor Sdi in munte.“'”* Este importantd legitura dintre
Sfanta Euharistie si vederea luminii taborice, a carei inradicinare litur-
gicd face din aceastd contemplatie un element absolut crestin.

Y1 Thid., c. 95.

192 Avva lostr Hazzava, Epistola, c. 66.

193 Nadira Kuavvyar, ,La Liturgie mystique des moines syro-orientaux", in Le mona-
chisme syriaque aux premiers siécles de UEglise (IF — début VIF siécle), vol. 1, (Patrimoine
Syriaque. Actes du colloque V), Editions du CERP, Antélias, Liban, 1998, p- 249.

194 Avva lostr Hazzava, Centuria 1V, 52, ms. Harvard Syriac 30, f. 75b (apud
N. Kuavvar, ,La Liturgie mystique...“, p. 248).
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In alt fragment, Avva losif se refera la ,mintea omului care a fost
gasit vrednic de contemplarea Sfintei Treimi (...) devenind o biserici
nemateriald, in care ingerii aduc cu mdretie Trupul lui Hristos, acest
Trup care este jertfit in fiecare zi“.'”

Contemplatiile pe care le-a avut in singuratate innoiesc intreaga fi-
ingd a pustnicului si intiparesc in inima lui realitdgile ceresti. Astfel in-
carcat de experienta Liturghiei ceresti, pustnicul care va participa din
nou la Liturghia pimanteasca o va face din perspectiva experientei sale
duhovnicesti. Acest lucru il surprinde Avva losif intr-un alt text, inci
nepublicat: ,In vizduhul duhovnicesc al inimii vedem Trupul si Singele
lui Hristos asa cum sunt ele. De aceea, cel care n-a intrat in acest loc
si nu a vazut bunitatgile invistierite in el nu cunoaste ce este Trupul lui
Hristos si nu intelege ce inseamna si bei scumpul lui Singe.“!*

Avva losif Hazzaya dovedeste o constiintd sacramentala sensibila si
robustd in Rugdciunea inainte de impdrtisanie, tradusa in acest volum.
Densitatea si profunzimea ideilor fac din ea o adeviratd cateheza mis-
ticd, un rezumat al invigaturii duhovnicesti, menit sa-i improspiteze
monahului in minte telurile viegii duhovnicesti si si-i orienteze atentia,
atunci cAnd urmeaza sa se impartiseasca cu Sfintele Taine.

Toate aceste observatii arata cd, desi losif Hazzaya a fost prin exce-
lentd un pustnic, iar scrierile sale fintesc mai cu seamd spre povatuirea
monahilor citre acest fel de viatd, totusi elementele vietii liturgice sunt
foarte puternic reprezentate in scrierile sale. Intreaga viagi duhovniceas-
cd a monahului este pusi in legitura cu Sfintele Taine, cu Botezul si
Sfanta Euharistie. Toate aceste constatdri infirma inca o datd inconsis-
tenta acuzatiei de mesalianism care i se aducea.

Un autor mistic siro-oriental, contemporan cu Avva losif, Dadisho
Qatraya, in Comentariul siu la Avva Isaia"”, ne da citeva detalii pri-
vind practica liturgici a impartdsirii monahilor siro-orientali cu Sfinte-
le Taine. De la el aflim cd monahii din obste se impartiseau cel putin

195 IpeM, Centuria IV, 54 (apud N. Kuayyar, ,La Liturgie mystique... , p. 248).

1% Ip., Centuria V1, 80, ms. Harvard Syriac 30, f. 84b (apud N. Kuavvyar, ,La Li-
turgie mystique...“, p. 249).

1 Dapisao Qatrava, Commentaire du Livre. ., 111, 16, pp. 61-62; X111, 3, pp. 134-135.
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siptimanal, ci pustnicii incepdtori veneau la Liturghia de duminici
pentru a se impartdsi, iar cei mai inaintati duhovniceste fie participau
mai rar la Liturghie, stiruind in isihie, fie veneau doar ca si se impar-
tiseascd, pentru a nu-si tulbura isihia launtrica prin intilniri si discugii.
Astfel, putem considera precizarile Avvei Dadisho drept completiri la
scrierile Avvei losif Hazzaya, intrucit améindoi sunt reprezentantii ace-
luiagi curent duhovnicesc din sinul Bisericii Siro-Orientale.

5.7. Focul dumnezeiesc

Datorita caracterului simbolic al limbajului teologic siriac, imaginea
focului este frecvent intalnitd in scrierile autorilor duhovnicesti, ea fiind
unul dintre cele mai evidente puncte comune cu scrierile macariene'*.
Termenul siriac folosit este ~icu (nura), inrudit indeaproape cu cel care
desemneazd lumina, ~imas (nubra), legitura lexicald indicind si o in-
rudire in planul experientei duhovnicesti'”.

Avva losif Hazzaya recurge adeseori in scrierile sale la aceasta ima-
gine, distingdnd, mai intAi, un foc natural, aprins de ingerul pazitor
in semingele naturale, care inflacireazi puterile sufletesti*, generand
astfel focul primei ravne. Exista insa primejdia ca el si fie confundat cu
lucrarea purd a harului, iar monahul lipsit de discernimant sa se imbol-
naveasca trupeste datoritd acestei ravne®’.

Am vazut cd etapa trupeasca se sfarseste cu starea de curatie, identi-
ficatd de Avva losif cu starea lui Adam dinainte de cadere. Or, in aceastd
stare, Adam era imbricat cu foc, ,iar cAnd a mancat din rodul neasculti-
rii, a fost lipsit de el. Nu a mai fost ficut vrednic de acest foc pani cand

cel de-al doilea Adam l-a imbricat cu el, prin apa si Duh Sfant“**2. Focul

198 R. BeuLaY, La Lumiére sans forme..., p. 65.

192 Cf. Pablo ARGARATE, , The Semantic Domain of Fire in the Writings of Joseph
Hazzaya“, in vol. Eastern Crossroads. Essays in Medieval Christian Legacy, (ed.) Juan Pe-
dro Monferrer-Sala, Gorgias Press, Piscataway, New Jersey, 2007, p. 107.

200 Ayva lostr Hazzava, Epistola, c. 9.

200 Thidem, c. 32.

202 Rabban Jauser Hazzava, Briefe iiber das geistliche Leben und verwandte Schrifien,
Capita Scientiae 25, eingeleitet und iibersetzt von Gabriel Bunge, Paulinus-Verlag, Trier,

1982, pp. 303-304.
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este, de asemenea, ,,comoara despre care Sfantul Pavel spune cd o avem
in vase de lut, iar maretia ei vine de la Dumnezeu. Acest foc este Duhul
revelatiei, Mangaietorul, Duhul Mangaierii“*®, Care S-a asezat peste
apostoli in ziua Cincizecimii si ,,prin el apostolii au transformat intreaga
creatie, aducind-o la cunoasterea Domnului nostru lisus Hristos***.
Acest foc l-a atins pe Simon Petru cAnd el a mirturisit mesianitatea lui
Hristos (¢ff Mt. 16, 16), a fost diruit SfAntului Ioan Botezatorul®®, in
el ardea Sfantul Pavel®™, ii intirea pe martiri in timpul patimirilor®”, a
fost diruit tuturor Sfingilor Péringi din toate timpurile si va fi déruit, in
continuare, celor vrednici, pAna la sfirsitul lumii*®®. O afirmatie a Avvei
losif Hazzaya, de o importanga covarsitoare, priveste identitatea dintre
experienta limbilor de foc, pe care apostolii au avut-o la Cincizecime,
cu cea a pustnicilor, care primesc pe Duhul Sfant ca pe o limba de foc
care le descoperi tainele*®.

Monahul face o prima experiere a lui sub inriurirea ingerului pa-
zitor, care, folosind cuvintele Sfintei Scripturi, ,,il inflicireaza pe om
cu iubirea Ziditorului sau“*'’. La fel, si cercetarile harice trdite ulterior
de catre monah devin un foc al iubirii de Dumnezeu aprins in inima
omului, datoritd ciruia monahul ,se ristigneste pe sine insusi, zi si
noapte, prin mijlocirea ostenelilor ascetice pentru virtute, adica postul,
inchinarea cu ravna inaintea Crucii“*''. Aceasta stare dezviluie prezen-
ta unui alt tip de foc, cel al iubirii pentru ostenelile ascetice, care il face
pe monah ,,s3 doreasci si fie deasupra tuturor lucrurilor firesti ale tru-
pului“?'?. La o asemenea triire se ajunge dupa biruirea ispitei intristarii,
care il chinuie pe monahul retras la pustie.

295 Tbidem, c. 24, p. 303.

4 Ibid,, c. 27, p. 304.

5 Ibid,, c. 29, p. 304.

26 Thid., c. 30, p. 305.

27 Thid., c. 31, p. 305.

28 Thid., c. 32, p. 305.

29 Avva lostr Hazzava, Epistola, c. 121.
219 Thidem, c. 9.

2 Thid., c. 47.

22 Ihid., c. 47.
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Existd insd si un foc al patimilor, mai ales al desfranarii*”?, care se asea-
mdna cu focul haric, dar este totusi cu totul diferit de acesta. Experienta
focului patimii desfranirii este obligatorie pentru ca monahul si cistige
discerniméntul duhurilor’®. Pe temeiul acestui discernimant va putea,
in etapele superioare ale vietii duhovnicesti, sa distingd intre focul harului
si focul patimilor naturale, care trebuie convertit in foc duhovnicesc*”.

In urcusul duhovnicesc, ingerul pazitor il ajuti pe monah insuflan-
du-i diferite ingelesuri duhovnicesti, pornite, de cele mai multe ori, din
textele Scripturii, dar §i din meditarea la iconomia mantuitoare a lui
Dumnezeu sau la maretia creatiei. Semnul distinctiv dupa care monahul
poate identifica provenienta sigura a acestor intelesuri duhovnicesti este
faptul ci ele aprind in inimi un foc care arde zi si noapte?™®. Ingerul e
cel care revarsd focul in inimd, iar ,sufletul devine ca de foc**. Aprins
de ingelesurile duhovnicesti, focul acesta, la rindul sdu, da nastere la ,,un
suvoi de ingelesuri duhovnicesti, care se involbureaza si tasneste, ca un
izvor de apa, din inima omului“*'®.

Focul iubirii dumnezeiesti stinge focul patimilor trupesti. Nici iubi-
rea de oameni nu este striind de focul haric aprins in inima pustnicului,
catd vreme la adevirata iubire de oameni, spune losif Hazzaya, se ajunge
doar in urma contemplatiei duhovnicesti din etapa sufleteasca?”.

Unul dintre semnele cele mai caracteristice ale etapei sufletesti, consi-
derat totodati si un criteriu al autenticititii contemplatiilor, este acela ci
datoritd uimirii stirnite de inelesurile duhovnicesti ale iconomiei dum-
nezeiesti, in inim3 se va aprinde ceva ca o para de foc®, acesta fiind unul
dintre semnele atingerii celui de-al doilea pisc, cel al etapei sufletesti**.

Utilizarea fird zgarcenie a simbolului focului il leagd pe Avva Iosif
Hazzaya de vechea tradigie siriaca, reprezentata de Sfantul Efrem Sirul si

213 Thid., c. 96; 101.
24 Tbid., c. 49.

25 Thid., c. 82.

216 Thid., c. 105.

27 Thid., c. 107.

218 Thid., c. 108.

2 Ibid., c. 137.

20 Thid., c. 141.
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Macarie Egipteanul, unde se poate observa o profunda legaturi intre foc,
lumini si Duhul Sfant. Focul duhovnicesc preschimbi intreaga persoanid
umand, ajunge in inima, pe care o curita, o aprinde si o preface in asa fel,
incat intregul om devine o flacird. Aceasta era si dorinta lui lisus, de a ve-
dea focul Duhului Sfant revirsat pe pimant (¢f- Le. 12, 49). Lucrarea Du-

hului Sfant consta in aprinderea focului dumnezeiesc in intreaga creatie®'.

5.8. Lumina dumnezeiasci

Vederea luminii dumnezeiesti este una dintre temele duhovnicesti
prezente in Sfinta Scripturd de la un capit la altul si dezvoltate sub
diferite forme si terminologii de aproape toti autorii filocalici. Atin-
gand acest subiect, ne gisim in inima vietii duhovnicesti pentru care
a fost omul creat: vederea lui Dumnezeu. Si ne amintim ca aceasta
era principala acuzatie pe care sinodul din 786/7 o adusese celor trei
autori duhovnicesti i ¢ ea constituia expresia unei teologii cu premise
si metoda filosofice, o scolastica aparutd in lumea siriaci in sdnul Scolii
persilor. Avem acum prilejul s cercetim mai indeaproape invititura
Avvei losif Hazzaya despre vederea luminii dumnezeiesti si sa ne in-
credingam de deplina ei corespondentd cu invatiturile Paringilor greci
pe aceastd temd. Inutil si amintim ci supranumele Avvei losif, cel de
Hazzaya, adica ,,Vazatorul®, se referd tocmai la vederea lui Dumnezeu
si la formele acestei experiente, la care monahul ajunge de-a lungul
diferitelor varste duhovnicesti.

Desi scrierile Avvei losif sunt, poate, cele mai sistematizate din li-
teratura duhovniceasci siriaca, totusi invdgatura sa despre vederea lu-
minii dumnezeiesti este rispinditd de-a lungul tuturor scrierilor sale.
Vom incerca, in cele ce urmeazd, si punctam cele mai importante ele-
mente ale acestei invagaturi, fard sd incercim insa o sistematizare prea
riguroasd, pentru a nu introduce elemente striine si deformatoare in
teologia acestui Parinte sirian.

Avva losif Hazzaya vorbeste despre mai multe feluri de experiere a
luminii dumnezeiesti. Prima ei experiere e trditd sub forma prezentei
incd nevazute a sfintei lumini, ~<ea0 <imas (nubra gadisa), rispanditd

221 Cf. P. ARGARATE, , The Semantic Domain of Fire..., p. 107.
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de ingerul pizitor in mintea, inima si sufletul celui care doreste sa pari-
seascd lumea. Aceasta lumind, desi nevizuta, inriureste toate gindurile
viitorului monah, asa incat sa poata pardsi lumea sub imboldul stripun-
gerii pline de pocdintd, ~hohs o (2aw @ da-twata)™.

Pentru ci Adam a fost zidit dupa chipul lui Hristos, iar acest chip
este luminos prin creagie, Hristos Isi va rispandi ,lumina frumusetii
chipului Sdu slivit in toate tainitele inimii“*?, intr-o mdsura corespun-
zitoare lucririi virtutilor. Avem acum de-a face cu o ,intrezirire” a lu-
minii ascunse in suflet sub invelisul patimilor, experienta panditd insd
de demonul slavei desarte. Monahul neavertizat se va opri din inaintare
dacd nu stie cd aceastd formi de vedere este incd una foarte palida®*.

Pentru losif Hazzaya, gnoza de care au parte monahii despitimiti

seste in intregime numai lumind“**

, ceea ce exclude orice interpretare
intelectualista atit a termenului de ,gnoza®“, cat si a experientei vederii
luminii dumnezeiesti. Chiar si numai acest citat este suficient pentru a
arata distanta infinitd dintre invagitura despre vederea lui Dumnezeu a
Avvei losif Hazzaya si ce ingelegea prin aceasta, in termenii sai filosofici
si scolastici, Catholicosul Timotei I.

Drumul spre vederea luminii dumnezeiesti incepe prin pociinga si
despatimire, lucrate in manastirea de obste. Una dintre lucrarile asce-
tice zilnice ale monahului retras la pustie este citirea Scripturii, care,
departe de a fi un simplu moment tipiconal din viata pustnicului, era
vizutd ca un exercitiu curdtitor al ochilor sufletesti, pentru a fi luminati
de harul care aprinde in inima monahului lumina sa cea sfintd si i
descifreazi tainele ascunse in cuvintul biblic??. Trebuie sa retinem ca
tainele Scripturii nu sunt ingelese printr-un exercitiu rational, ci ,vizu-
te”, contemplate, intr-o triire identicd cu ceea ce Piringii greci numesc
~contemplatie sau #heoria biblica“. Legat de aceasta formd de vedere a

22 Aceeasi invagaturd despre prezenta incd nevizutd a luminii dumnezeiesti o in-
talnim i la autori duhovnicesti contemporani, cum sunt arhim. Sofronie Saharov si
arhim. Emilianos Simonopetritul.

223 Avva losir Hazzava, Epistola, c. 33.

24 Thidem, c. 54.

25 Ibid., c. 70.

26 Ihid., c. 73.
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luminii, Avva losif relateazd un episod din viata unui frate, probabil el
insusi, cdruia, ,pe cAnd stitea plecat la pimant, cu mainile si cu ochii
inilgati la cer, inaintea iubitei Evanghelii, inima i s-a deschis dintr-odati
si a fost umpluta de o lumina negriitd. El a fost invrednicit de aceastd
inchinare in Duh si de aceastd mulgumire. Acest frate imi marturisea:
«Vreme de doui zile n-am mancat si nu am dormit, pentru ci mintea
mea era robitd in afara lumii si in afara a tot ceea ce se afld in ea»“?.

Antropologia care razbate in fundalul scrierilor Avvei losif este pe
deplin biblica, chiar daca in unele dintre consideratiile sale se resimt
influentele impartirilor filosofice grecesti, patrunse in spiritualitatea si-
riacd pe filiera traducerilor. Nu numai mintea sau sufletul monahului
ajung partase la vederea unificatoare a luminii dumnezeiest, ci in cursul
acestei experiente duhovnicesti, ,trupul si sufletul au devenit in intre-
gime o singurd lumini strilucitoare, care nu se poate spune cu o limba
trupeascd“*®. Avva losif marturiseste cd, atunci ciAnd a avut parte de
aceasta triire, s-a aflat, vreme de 32 de zile, ,sub lucrarea acelei lumini
sfinte®, stare pe care o aseamana unei betii duhovnicesti.

Vederea luminii propriei mingi este o experientd duhovniceascd la
care monahul ajunge dupa castigarea nepatimirii, ea insisi o lumina pe
care, scrie Avva losif, ,,Parintii nostri o numesc vederea de citre minte a
propriei frumuseti“*?’. Aceasta lumina este insd creata si tine de chipul
dumnezeiesc din om. Urcand duhovniceste, peste ea se va inilta ,,marele
Soare al dreptatii, adica lumina vederii Domnului nostru“*°. Avva Eva-
grie Ponticul scria si el ca ,,un semn al nepatimirii este ca mintea incepe
sa-si vada strilucirea propriei sale lumini“*!
ciunii, vine lumina Sfintei Treimi“?%.

Lumina Domnului nostru lisus Hristos este una cu lumina Sfintei
Treimi, fiind perceputa in triirile cele mai inalte drept o ,lumind fira

, peste care, ,la ceasul ruga-

27 Ibid., c. 74.
28 Ibhid., c. 94.
29 Ibid., c. 97.
20 Ibid., c. 97.
231 Evagrie PonTiCcUL, Pr 64.
232 IpeM, Sk 4.
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forma“. Vederea ei are loc in etapa duhovniceascd, in starea si locul des3-
varsirii, fiind forma cea mai inaltd de contemplatie. PAna sd ajungi aici,
sufletul monahului are mai multe infigisiri: ca un safir — atunci cand
primeste ingelesuri duhovnicesti din lucrarea semintelor naturale; ca de
foc — cand primeste ingelesuri de la ingerul pazitor; invaluit de lumina fard
formi — cand primeste contemplatia luminii dumnezeiesti necreate*.
Trebuie sd precizim ci, in cursul acestor experiente, care pot dura
zile si saptimani la rind, monahul nu mai este obligat sa-si implineasci
rinduielile sale cilugdresti si tipiconale, pentru ca in acele zile Dumne-

34 pentru a lisa intelesurile

zeu nu cere decit staruinta in singuritate
duhovnicesti si lumina sfintd sa lucreze nestingherit in inima. Avva losif
di destinatarului sdu sfaturi potrivite pentru aceste rastimpuri in care
harul lucreazd in mod deosebit si cu putere asupra monahului. Concret,
el scrie: ,Inchide toate usile chiliei, inchide-te induntru, asazi-te in in-
tuneric, in ticere, acolo unde nu poti sd auzi nici macar cAntecul vreunei
pasdri! Jar dacd vine vremea savarsirii vreunei slujbe, fereste-te si nu te
ridici sub niciun motiv, ca sd nu fii ca un copil care, in nestiinta sa, di
un talant de aur in schimbul unei smochine, care nu-i indulceste gatle-
jul decat o clipa!“*® Acesta este contextul in care Avva losif ingiduie
lasarea slujbelor obisnuite, a citirilor si a diferitelor rinduieli tipiconale.
La fel si zdvorarea intr-o camera cAt mai izolatd, asa incit sa nu se audd
in ea, dacd e cu putingd, nici cAntecul unei pasiri, tine tot de felul in care
monahul trebuie sa se puni la dispozitia lucrarii abundente a harului.
De aici se vede foarte bine ca interpretarea acestor indrumiri in cheie
mesaliani de catre sinodul Catholicosului Timotei I dovedea, in cel mai
bun caz, lipsa oricirei experiente mistice si, de aici, neintelegerea texte-
lor duhovnicesti, iar in cel mai rdu caz, o intentie distructiva.

Vederea dumnezeiestii lumini are loc atit ziua, cat i noaptea, fiind
insotitd si de o mireasma duhovniceasca, perceputa cu simgul duhovni-
cesc al mirosului. Despre aceste simturi duhovnicesti au scris toti Pi-
ringii greci si sirieni, ele jucand, in spatiul duhovnicesc, rolul pe care il

33 Avva losir Hazzava, Epistola, c. 107.
24 Thidem, c. 110.
25 Jhid., c. 102.
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au simgurile fizice in planul material. Vederea luminii dumnezeiesti este
insotitd de o totald contenire a lucrarilor naturale ale mintii, intruca,
»in acele momente, mintea nu va mai avea niciun gand despre vreun
lucru, nicio amintire, nici miscdri liuntrice sau imbolduri, ¢i numai
o ripire in Dumnezeu si o incAntare negriita“>. Pe culmile vederii
duhovnicesti, mintea nu-si mai percepe propria lumina, ci devine una
cu lumina dumnezeiasca, stare comparatd de Avva losif cu intrarea
in Sfanta Sfintelor, unde se afli adevaratul Arhiereu, Domnul nostru
lisus Hristos. ,Acolo nu mai sunt doua lumini, doud infigisiri, doud
simgiri, ci o singurd lumini, o singura simgire si o singura infitisare,
anume contemplatia slavitd a Mantuitorului nostru.“*’

Din textele citate mai sus reiese clar caracterul hristocentric, triadologic
si pnevmatologic al vederii luminii dumnezeiesti, iar relatirile altor sfingi,
cum ar fi Simeon Noul Teolog sau Grigorie Palama, adeveresc cd invégitu-
ra Avvei losif provine din experientd, cd nu este un reflex al unor conceptii
filosofice, asa cum gindea Timotei I atunci cind refuza posibilitatea vederii
lui Dumnezeu si contesta autenticitatea unor astfel de experiente.

5.9. Simgurile dubovnicesti

Insistenta cu care Avva losif Hazzaya vorbeste despre perceptia prin
mijlocirea simgurilor duhovnicesti pretinde explicatii suplimentare, in-
trucit, altfel, risci si fie ristalmiciti. In general si pe nedrept, orice
referire la perceptii, in planul duhovnicesc, starneste o atitudine, daci
nu ostila, cel putin circumspectd, datorata avertismentelor din scrieri-
le filocalice impotriva ingelirilor demonice, manifestate prin ganduri
si senzatii vizuale, auditive, olfactive, tactile etc. Dar faptul ci diavolul
produce in mod real astfel de niluciri senzoriale nu inseamna ci nu
existd si o perceptie autentica, sub inriurirea harului, a simgurilor du-
hovnicesti. Rimé4ne doar si cunoastem condiiile in care aceste simguri
se trezesc la viatd si criteriile lucrarii lor neinselate.

Principalul punct de referinga in aceastd problema este Sfanta Scrip-
turd, care confine numeroase referiri la posibilitatea omului de a percepe

236 Avva loste Hazzava, Contemplatia duhovniceascd, c. 5.
27 Ibhidem, c. 8.
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realitati din planul duhului. Asa trebuie citite si ingelese expresiile care ne
vorbesc despre simtirile rirunchilor®®, ale oaselor®, ale inimii**’, ale min-
tii**!, corespunzind unei antropologii semite, impartisite, in bund masu-
ri, si de autorii sirieni. In Vechiul Testament, profetii sunt numiti adeseori
wvazatori® (1 Tmp. 9, 9-11; 1 Paral. 9, 22; 25, 5 s.a.), cuvant pe care tra-
ducerea siriacd, Peshitta, il redd de cele mai multe ori prin termenul «ovs
(hazwaye), din acelasi radical () cu epitetul pe care contemporanii i l-au
atribuit Avvei losif, datoritd patrunzitoarei sale harisme de cunoastere, prin
mijlocirea simgurilor duhovnicesti, a realittilor din lumea duhului.

Peste stratul biblic al invagiturii despre simtirea duhovniceasci s-a su-
prapus, fird si il elimine, stratul elen, patruns pe filiera traducerilor din
autorii greci, care au ,europenizat mostenirea semita biblicd, folosind
mai ales termeni consacrati in filosofie, pentru a transmite, de fapt, aceeasi
invagatura si experienta mistica. Prima atestare patristica a invagaturii des-
pre simgurile duhovnicesti se afla in scrierile lui Origen**?, fiind dezvoltatd
de Sfantul Grigorie de Nyssa?®, iar prin intermediul Avvei Evagrie, prelu-
atd, fira reticente, in toata traditia filocalici. Nu e, astfel, o noutate faptul
cd gasim deja la Péringii capadocieni invigitura despre ,inchiderea portii
simgurilor trupesti“**, drept conditie pentru simgirea duhovniceasca a
lui Dumnezeu. Avva Evagrie Ponticul rezuma foarte bine aceastd invi-
vaturd intr-unul din Capetele sale gnostice: ,Dupid cum fiecare mestesug
are nevoie de un simg limpede, potrivit cu el, tot asa si mintea are nevoie
de un simg duhovnicesc, pentru a le deosebi pe cele duhovnicesti“**.

8 Jov 16, 13; Ps. 25, 25 72, 21; Pilde 23, 16; Ler. 11, 20, s.a.

9 Tov 30, 17, 30; Ps. 34, 95 37, 3; 50, 9, s.a.

20 Fe. 6, 5; 8, 21; Deut. 6, 5; Baruh 2, 31; Mt. 12, 34; 13, 15; 15, 18-19; Mc. 2, G;
Lc. 8, 12, 15; Rom. 10, 8-10; 1 Cor. 1, 225 3, 2-3, 15, s.a.

1 Rom. 7, 23; 12, 2; 1 Cor. 14, 14-15; Ef. 4, 23, s.a.

2 Cf. K. RAHNER, ,,Le début d’une doctrine des cingq sens spirituels chez Origene*,
RAM 13 (1932), pp. 113-145. Sfantul Grigorie de Nyssa dezvoltd aceasta invagitura,
intratd apoi, prin mijlocirea Avvei Evagrie, in circuitul larg al scrierilor filocalice.

23 Sfantul GRIGORIE DE Nyssa, Viata lui Moise, PG 44, 377A; Tilcuire la Cintarea
Ciantirilor 14, PG 44, 1084C etc.

244 Sfantul Gricorik TeoroGuUL, Cuvintarea 2, 7, PG 35, 413C.

% Evagrite PonticuL, KG 1, 33. Aceeasi invipiturd, si in alte texte evagriene: ,,Simtirea
duhovniceasci este nepatimirea diruita firii ragionale de Dumnezeu® (KG1, 37); ,Mintea are
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5. TRASATURILE INVATATURII DUHOVNICESTI DIN SCRIERILE AVVEI 10SIF

Diadoh al Foticeii a preluat si dezvoltat acest cap evagrian, aritind ci
energiile Sfantului Duh (trite ca lumind, iubire, fric, stripungere,
plans, dragoste, pociinti etc.) sunt percepute cu simtul duhovnicesc al
mintii (aioOnoig voog) in masura curdtiei atinse prin faptuire. Simgirea
duhovniceasca vizeaza si lucrarile demonilor si ale patimilor, tot simgul
mintii fiind organul care incunostiinteazi mintea de prezenta si actiunea
acelora. Acelasi sim¢ al mintii este responsabil de diferentierea intre man-
gaierea adeviratd si pseudomangaierile pitimage, lumesti, dricesti**.
Aceasta este traditia filocalica mostenitd de Avva losif, in raport cu
care ar putea surprinde doar insistenta, siguranta si felul detaliat in care
scrie despre lucrarea simgurilor duhovnicesti. Potrivit autorului nostru,
in etapa fdptuirii, varsta duhovniceascd, incd imaturd, a monahului nu-i
ingaduie sa vadi nemijlocit realitdtile duhovnicesti, la care are deocam-
datd acces doar printr-un fel de strivedere a mintii**’. Adevirata vedere
duhovniceasci este atinsa abia dupd cAstigarea curatiei, prin faptuirea din
viata in mdnastirea de obste. Conditiile enumerate de Avva losif sunt:
moartea gandurilor lumesti, aduse de monah din lume, si nasterea gan-
durilor bune, ,iesite din semintele naturale si care sunt roadele curagiei®.
Doar dupi ce monahul ajunge la aceastd varsta lduntrica, ,Moise va face
ca mintea sd ajunga la Domnul, in afara acestei lumi, adica in afara vede-
rii cu simgurile fizice***®. Cand monahul ajunge la contemplarea luminii
dumnezeiesti, simgurile fizice nu mai lucreaza*”, iar participarea la Litur-
ghia cereasca se face prin simgurile duhovnicesti**’. Un aspect important
il reprezintd legdtura strinsa dintre viata sacramentala si simgurile du-
hovnicesti, acestea din urma avind menirea unei participdri vii, triite cu
toatd fiinta, la Liturghia pimanteasci si la Sfintele Taine. In acest sens,
este extrem de griitoare Rugiciunea inainte de impdirtisanie a Avvei losif,
in care el cere ,tainice maini, ca sd poata purta cu ele Jaratecul incins® al

cinci simguri duhovnicesti, prin care percepe materiile proprii acestora“ (KG 11, 35).

6 Cf. Monah Teocvrr DioNisiatuL, Talcuire la Sfantul Diadoh al Foticeii, trad. rom.
de ierom. Agapie Corbu, Ed. Sf. Nectarie, Arad, 2008, pp. 83-85.

%7 Avva loste Hazzava, Epistola, c. 59.

28 Thidem, c. 59.

9 Avva loste Hazzava, Contemplatia duhovniceascd, c. 5.

20 IpEM, Despre rugiciune, c. 27.
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STUDIU INTRODUCTIV

Euharistiei®”!, 1l roagi pe Dumnezeu si-i creeze ochi duhovnicesti, ,pentru
a putea contempla Jertfa dumnezeiasci“®* si si-i daruiascd ,acel gatlej al
duhului care poate si guste Singele lui Hristos, si nu vinul (material)“**%.
Invagitura Avvei losif Hazzaya despre simturile duhovnicesti este
foarte bogata si plina de detalii, el descriind lucrarea fieciruia dintre cele
cinci simguri duhovnicesti in parte?*. Cu toata aceastd bogitie de detalii,
didascalia poate fi esentializatd in cAteva propozitii. Astfel, experienta du-
hovniceasca autenticd se bazeazd pe lucrarea harului, perceputd de sim-
turile duhovnicesti ale monahului care a atins cel putin etapa curdgiei. La
aceasta curdtie se ajunge printr-o fiptuire plind de acrivie in ménastire,
asa incat cel caruia ii lipseste temelia ascultarii ascetice i a faptuirii nu
poate ajunge la o experiengi autentici. In lipsa simgurilor duhovnicesti
sindtoase, omul se afl intr-o stare de nestiingd si, de aceea, nu trebuie si
vorbeascd despre contemplatie si vederea luminii dumnezeiesti®®.

000

Dupi ce l-au introdus pe cititor in ambianta teologica si duhovni-
ceasca a Bisericii din Siria, dureros de putin cunoscuti crestinilor euro-
peni, paginile de pina aici fac loc intalnirii cu Avva Josif Hazzaya prin
mijlocirea scrierilor sale. De acum, citirea si recitirea lor atentd, rabda-
toare sunt singurele in mésurd sa dezviluie adevarata staturd duhovni-
ceascd a autorului lor si si le aseze printre scrierile filocalice de caparai
pentru viata monahala si teologie.

Din scoarti-n scoartd, cartea de fatd este dedicati tuturor celor care nu se
(mai) multumesc cu fiptuirea, ci doresc plinatatea vietii in Hristos, ddruita
de El Bisericii Sale. ,,Si Duhul si Mireasa zic: Vino! Si cel ce aude sa zica:
Vino! Si cel insetat sa vind“ (Apoc. 22, 17).

leromonah Agapie Corbu

5V Ip., Rugiciune, c. 16.

252 Ibidem, c. 18.

253 Ibid., c. 22.

24 Avva loste Hazzava, Despre har, c. 10-12.
5 IpEM, Epistola, c. 145-146.

- LXXXIV -





