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Precuvantare

Mulgumind lui Dumnezeu pentru sporirea lucrdrii duhovnicesti
si cdrturdresti filocalice din eparhia noastrd prin stridania Preacuviosului
Pirinte Protosinghel Agapie Corbu si indatoritor cu binecuvintarea
Inceperii acesteia, am socotit potrivit, ca urmare a cererii obstii sale
mdnastiresti de la Almas, statornicitd aici dupd rinduiala Sfantului
Munte, cu deplind ascultare fagd de Patriarhia Romand, sub conducerea
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, sub ocrotirea Maicii Domnului si
a Sfintilor lerarhi Nicolae al Mirelor Lichiei si Nectarie al Eghinei, primul
din vremea Piringilor Bisericii, cellalt din aceea pe care o petrecem, s dau
midrturie despre purtarea de grija a eparhiei Aradului prin inscrisul acesta ca
indemn la luare-aminte din partea cititorului ravnitor spre lucrare sfAnta.

Aceasta mai ales ci mulgi monahi si oameni vrednici de pilduire
au asteptat mereu cuvinte de folos din partea celor mult indrituiti sau cu
multe rispunderi pentru sufletele credinciosilor. La cele de pand acum,
fatd si acest volum, ce cautd si infigiseze pe unul dintre cunoscutii scriitori
ai primului mileniu crestin, cu frimantirile vremii sale, spre intelegerea
celor de apoi. Aceasta tocmai la implinirea a saptesprezece veacuri de la
proclamarea libertitii religiei Mantuitorului lisus Hristos in lumea noas-
tra de citre binecredinciosii impirati Constantin si Elena. In acest con-
text, titlul este graitor: Chiril de Schitopolis, Viezile pustnicilor Palestinei.

Aghiografia sau scrierile despre sfingi, cu viata si invatatura lor,
nu fard indemnul de a le urma exemplul, are o importanta deosebitd
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PRECUVANTARE

pentru trdirea crestind, cum oricine isi poate da seama. Cel asupra
ciruia stiruie cartea tocmai acest lucru l-a urmdrit prin intreaga-i
osteneald. Textul bilingv, adicd originalul si traducerea roméneasca,
aceasta datoratd editorului prezentei lucriri, care este totodata si autorul
Studinlui introductiv, atesta si caracterul stiingific si de cultura nationala,
am sublinia acela totodatd de adevirati Filocalie.

O atentionare nu ar fi de prisos, si anume ca o viatd aleasa nu o
intelegem deplin numai in desfasurarea ei duhovniceasca, ci si in cadrul
celei obstesti. Or cele scrise au si pecetea vremii in care se confruntau
scoli si curente teologice cu reprezentanti influenti si cu aderenti
puternici. Pentru cei cunoscitori e de ajuns si mentiondm origenismul,
cu toate provocarile lui, spre a intrevedea inconvenientele, atat pentru
istoria bisericeascd, ct §i pentru cea universald. Autorul insa a stiut cu
spirit de responsabilitate si navigheze spre a ajunge la liman, fira sa
steargd din constiinga incercirile calatoriei. Asa cum editorul limureste,
autorul vizat este cel mai vrednic de crezare in raport cu cei din aceeasi
tagma prin obiectivitatea tratarii si prin simplitatea naririi, impreuna
antrenand pe cititorul sincer la o adincire teoreticd si practici, avind
ajutorul tuturor facultatilor sufletesti (cf. E Cayré, Patrologie et histoire de
la théologie, ed. all-a, vol. 11, Paris, 1933, p. 110; J. Quasten, [nitiation
aux Peres de /’Eg/z'se, trad. ]. Laporte, Paris, 1963, vol. 111, p. 684).

Astazi cultul sfingilor primeste un spor de venerare prin insasi
trebuinga credinciosilor de a avea mijlocitori din rindul lor, de vreme
ce Dumnezeu Tnsu§i S-a ficut om, ca unul dintre ei. Trecerea vremii,
ca o adeverire a acestei mijlociri, face mai strilucitoare aureola alesilor.
Aceasta vreau sa o faca si paginile de fatd, pe care le socotim potrivite
si celor inaintati, si celor incepatori, intr-un spatiu larg de cunoastere.

Fie peste toate binecuvantare de la Dumnezeu!

Arad,

la Praznicul Schimbirii la Fati a Domnului,
Anul mantuirii 2013

+ TIMOTEI
Arbiepiscopul Aradului



Sigle si abrevieri

Abrevierea scrierilor lui Chiril:

VE Viaga Sfantului Eftimie
VS Viaga Sfantului Sava
%4 Viaga Sfantului loan Isihastul

VCy Viaga Sfantului Chiriac
VTd Viaga Sfantului Teodosie
Vg Viaga Sfantului Teognie
VAv Viaga Sfantului Avraamie

Pentru scrierile lui Chiril, referingele notate in marginea din
stinga a textului grecesc sunt cele folosite pentru citarea lui in toate
lucrarile de specialitate si trimit la edigia critica a lui E. Schwartz,
Leipzig, 1939, in felul urmitor:

Chiril 77,10  inseamnd p. 77 din editia Schwartz, randul 10.

VS c. 44,134, 8 trimite la capitolul 44 din Viaga Sfintului Sava,
p. 134 si randul 8 din edigia criticd, cote regisite
in edigia de fatd pe pagina din stinga, in marginea
textului grec.

VE c.15 inseamna capitolul 15 din Viaga Sfintului Eftimie
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Sigle:

AB
ACO
CCL
CPL
DS
DTC
EO
FR
HE
PG
PL
PSB
ROC
SC

SIGLE SI ABREVIERI

Analecta Bollandiana

Acta Conciliorum Oecumenicorum

Corpus Christianorum Latinorum

Corpus Patrum Latinorum

Dictionnaire de Spiritualité

Dictionnaire de Théologie Catholique

Echo d” Orient

Filocalia Romaneasci

Evagrie Scolasticul, Historia Ecclesiastica
Patrologiae Cursus Completus, Series Graeca
Patrologiae Cursus Completus, Series Latina
Parinti si Scriitori Bisericesti

Revue de I'Orient Chrétien

Sources Chrétiennes



STUDIU INTRODUCTIV

1. Devenirea unui autor si destinul
unei opere

Putine sunt scrierile de demult, mai ales printre Viegile de Sfini,
care ne fac asupra monahismului o imagine atit de vie, detaliatd si
plind de precizie istoricd, dogmatici si filocalici precum Viegile lasate
de Chiril de Schitopolis. Autorul lor, aproape necunoscut la noi, se
bucura de cele mai elogioase aprecieri din partea savantilor, istorici si
patrologi, in a caror lume restransi i-a fost dat sa fie citit, citat si cu-
noscut, pAnd cind, relativ recent, citeva traduceri in limbi moderne'
l-au ficut accesibil si cititorului nespecialist. Este acum rdndul limbii
roméane sa detind traducerea tuturor scrierilor lui Chiril, realizatd dupa
editia criticd, dupd ce fragmentar si deficitar ele au fost traduse in vea-
curile XVIII-XIX in Viegile Sfintilor, vehiculate disparat si, de obicei,

!"Traduceri in limbi moderne: In francezi: A. J. FESTUGIERE, ,,Les moines de Pa-
lestine: Cyrille de Scythopolis, Vie de Saint Euthyme®, in: Les moines d Orient,
vol. III/1, Paris, 1962; ,Vie de Saint Sabas*, in : Les moines d Orient, vol. 111/2,
Paris, 1962; ,Vie de Saints Jean I'Hésychaste, Kyriakos, Théodose, Théognios,
Abraamios®, in: Les moines d’Orient, 111/3. Paris, 1963. In neogreaci: Kypiaros
‘0 ZKYOOIOAITHE, Biot Ayiwv, trad. de Awategivy Txditoov, Tesalonic, 1987.
In italiani: CIRILLO DI SCITOPOLL, Storie monastiche del deserto di Gerusalemme,
trad. de R. Baldelli e Luciana Mortari, Ed. Scritti Monastici, Abazzia di Praglia,
1990 (reeditat in 2012). In englezi: CyriL oF ScytHoPOLIS, Lives of the Monks
of Palestine, trad. de R. M. Price, Kalamazoo, Michigan, Cistercian Publications,
1991. In ebraici: CHIRIL DE ScHrTOPOLIS, Vietile monahilor din pustia ludeii,
trad. de Leah Di Segni, Ed. Yad Izhak Ben Zvi, Ierusalim, 2005.
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STUDIU INTRODUCTIV

fara mentionarea autorului, astfel incAt nimeni nu a simtit nevoia sa-si
puni intrebarea: Cine a fost Chiril de Schitopolis?

Viata lui Chiril si mediul formdrii sale

Acest Chiril, ale cirui servicii la stabilirea coordonatelor unei aghio-
grafii ortodoxe de inalta tinuti intelectuald si duhovniceasci sunt in raport
invers cu masura cunoasterii si pretuirii sale, a triit in veacul al VI-lea in Pa-
lestina, fiind contemporan cu sase dintre cei sapte cuviosi despre care a scris.

Cel care avea sa devind, prin putinele sale scrieri, ,,una din gloriile
monahismului palestinian si ale aghiografiei bizantine*? s-a nascut pe
la 525° la Schitopolis, in familia instarita si evlavioasd a unuia dintre
colaboratorii episcopului cetagii. Coroborarea putinelor informatii au-
tobiografice rizletite in scrierile lui Chiril cu datele cunoscute sigur din
alte surse ne permite fixarea citorva repere cronologice pentru viaga sa.
Unele certe, altele deduse ori presupuse, circumscriu impreuni o viata
scurta, rodnicd si cu un epilog enigmatic.

Faptul ci a fost crescut si educat in Schitopolis spune multe des-
pre formatia sa, despre mediul bisericesc in care a crescut si explica, indi-
rect, multiplele influente resimgite in scrisul sdu, de vreme ce metropola
aceasta, capitala a provinciei Palestina II, e unul dintre cele mai tipice
exemple de ,influentd a monahilor asupra unei societdti orasenesti* si
de confluenti a culturii laice si teologice, a comertului si a credintei.

Dar inainte de a vedea mai indeaproape scurta viaga a lui Chiril, se
cuvine sa aruncam o privire fugara asupra istoriei Schitopolisului, in care,

2 Siméon VAILHE, ,Saint Euthyme le Grand, moine de Palestine®, ROC 11
(1907), p. 298.

3 Deoarece Chiril nu se ingrijeste sa mentioneze niciieri anul nagterii sale, cer-
cetatorii ezitd intre 524 si 525, datd presupusa pe baza altor evenimente datate
sigur: in 531, Sfantul Sava, venit in Schitopolis, il incredinteazi pe micul Chiril
mitropolitului Teodosie pentru a-l invita carte, iar cAnd Chiril se cilugireste,
in 543, se poate presupune cd avea 18 ani, varsta cu rezonante aparte in sufletul
sdu, pentru cd tot la 18 ani venise si Sava la lerusalim, si tot la aceeasi varstd se
cilugarise si Avva Chiriac.

* John BINNs, Ascetics and Ambassadors of Christ. The monasteries of Palestine,
314-631, Oxford, 2002, p. 121.
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DEVENIREA UNUI AUTOR $I DESTINUL UNEI OPERE

ca intr-un creuzet, s-au topit influente succesive, culturale, religioase si
monastice, care aveau sa alcituiascd, in veacul al VI-lea, mediul copiliriei
si formdrii autorului nostru. Dincolo de vechimea milenara a acestei age-
zri, cel mai adanc strat arheologic, al 18-lea, dovedind urme umane inca
din mileniul V 1.H.5, si dincolo de atestirile sale biblice vechi-testamen-
tare®, ceea ce meritd sd refinem pentru discutia noastrd este puternica ele-
nizare a cetatii, inceputa in a doua jumatate a sec. II 1.H.”. Schitopolisul,
in care a crescut si pe care l-a cunoscut Chiril, era o adevirata metropola
infloritoare, unde sapaturile arheologice din 1990 au scos la iveald, in
interiorul unui zid fortificat ce inchidea 134 de hectare, toate inzestririle
civilizatiei vremii: bai publice cu apa calda si rece, retea de canalizare,
strdzi pavate cu piatra, hipodrom, apeducte®.

Filonul crestin din zond era sustinut cu putere de memoria vie a
Sfantului Toan Botezitorul §i de un monahism viu. Faptul ¢i autoritatile
s-au straduit ,,sa mentina si sa promoveze cultura si predominanta spiritului
grec in mijlocul unei populatii mixte a ficut ca cetatea Schitopolisului s
nu fie striina de influentele bogatei culturi grecesti, pregatind indirect tere-
nul pentru o viziune crestind generoasa si cuprinzatoare. Moastele Sfantului
Ioan Botezatorul, descoperite in zona, erau adipostite intr-o bisericd in-
chinatd lui, atestatd in veacul al VI-lea”, astfel incat Schitopolisul se afla pe
traseul unora dintre inchindrorii venigi, unii de departe, la Sfintele Locuri''.

Pentru corecta si profunda intelegere a autorului nostru, are im-
portanta si notdm faptul cd monahismul din ¢inuturile Schitopolisului are
origini egiptene, de vreme ce primii monahi de aici despre care avem in-
formatii scrise sunt fugari veniti din Egipt dupa dezlinguirea, la anul 400,

> J. Binns, Ascetics..., p. 126.

®Jos. 17, 11; Jud. 1, 27 s.a.

7 Primele atestiri sub numele elenist de Schiropolis apar la Povrisrus, Istorii, 5,
70, 4 si in Iudith 3, 10.

8 Kenneth G. Horum, , The Classical City in the Sixth Century®, in vol. co-
lectiv 7he Cambridge Companion to the Age of Justinian, editor M. Maas, Cam-
bridge, 2005, pp. 97; 103-104.

? J. Binns, Ascetics..., p. 127.

10 Pierre MARAVAL, Lieux saints et pélerinages d Orient, Ed. du Cerf, Paris, 2011,
p. 286.

! Chiril aminteste de pustnicul Ioan ce vietuia lAngd aceastd biserica (VS c. 62).
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a prigoanei contra monahilor de citre patriarhul Teofil al Alexandriei,
acelagi sumbru personaj care va juca rolul principal in depunerea si exi-
larea Sfantului Ioan Gura de Aur. Printre cei aproape 80 de monahi
refugiati in Schitopolis se aflau si vestitii pustnici Dioscor si Ammoniu,
doi dintre asa-zisii ,,Fragi Lungi®, prieteni si protejati ai Sfantului Ioan
Gura de Aur. Ei aparfineau monahilor cultivai ce vietuiau in Sketis,
denumiti ,origenisti“ de la o vreme, continuatori ai liniei duhovnicesti
contemplative, asa cum reiese ca a fost trasata de Sfantul Antonie cel
Mare in epistolele sale recent publicate’. Chiar dacd unii dintre acesti
monahi egipteni, dupi cum ne spune Sozomen®, vor pleca dupa un
an la Constantinopol, cei rimasi au ficut ca siminta monahismului
egiptean niptic si cultivat sd incolteascd in pamantul Schitopolisului, iar
inclinatia spre o teologie culta si deschisa culturii sa insoteasca mereu, ca
o umbri, viata bisericeasca din capitala provinciei Palestina II. Aceastd
ambianga spirituala i-a asigurat lui Chiril o formatie teologici si cultura-
ld care razbate din scrierile sale, in ciuda stilului sau , lipsit de maiestrie®
in care s-a straduit sa redacteze Viefile'.

Dupi asezarea primilor monahi, in jurul anului 400, o etapd im-
portanti in evolugia monahismului schitopolitan o reprezinta venirea ca
episcop al cetdtii, prin 466, a lui Cosma, unul dintre primii ucenici ai lui
Eftimie. Dupa ce fusese diacon al bisericii Invierii, iar mai apoi stavrofilax,
Cosma a devenit ulterior unul din horepiscopii patriarhului Iuvenalie. Lui
i se datoreaza, in bund masura, introducerea si sustinerea in cetatea Schi-
topolisului a tradigiilor monahale din pustia Iudeii, lucru care il va fi atras
aici in anul 500 pe Sfintul Sava®. Sederea pand in anul 507 a marelui
Cuvios in tinutul Schitopolisului va lisa urme care, pe lingd ménastirea
intemeiatd de ucenicii sdi, vor intraripa inimile localnicilor evlaviosi cu

12 Imaginea unui Antonie nu doar incult, ci si analfabet a fost demontarta in
mod incontestabil odatd cu publicarea Epistolelor sale, insotite de un amplu
studiu care evidentiaza, pe temeiul textelor, filiatia teologico-spirituald dintre
Antonie, Macarie Egipteanul, Evagrie si cei care, de la inceputul secolului al
V-lea, vor fi numiti ,origenisti“ (Samuel RUBENSON, The Letters of St. Anthony.
Monasticism and the Making of a Saint, Minneapolis, 1995, p. 190).

13 SozZOMEN, [Istoria bisericeascd, 8, 13.

Y Chiril 6, 18.

BVSc. 33.
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idealurile sfinteniei intruchipate de el. Memoria vie pistrata aici il va
marca, cu sigurantd, si pe micul Chiril, ale cirui aspiratii timpurii dup
viata cilugireascd se cuvin legate de persoana Sfantului Sava, al cirui
ucenic avea si fie declarat, in chip profetic, chiar de marele pustnic. In
urmatoarele sale vizite, din 518 si 531, Sfantul Sava gaseste in cetatea si
imprejurimile Schitopolisului o viatd monahald bine inradacinatd, pre-
cum si o mdnastire organizata pe langa casa episcopului. Toate acestea
arata ci ,dimensiunea monahali si pustniceasci a crestinismului a pene-
trat Biserica Schitopolisului si a exercitat o influentd asupra populagiei
locale. Inscriptiile descoperite in cetate si referintele literare infatiseaza
portretul unei Biserici care creste si se dezvoltd. A fost intemeiatd printre
populatia de limba aramaici, condusa de un episcopat educat in cultura
elenistd, iar apoi, treptat, a ajuns sa fie dominata de latura pustniceasca a
crestinismului, rispAnditd de monahi. !¢

Educatia lui Chiril, de care va depinde in buni misurd caracte-
rul scrierilor sale, este datoare, asadar, multiplelor influente culturale si
monastice amintite, dar si legdturilor personale pe care, de mic, le-a avut
cu oameni importanti. Primul dintre acestia este, fir indoiald, tatil sau,
Ioan Scolasticul. Acesta era administratorul casei episcopului si, alaturi de
mitropolitul Teodosie, a fost insircinat de Sfantul Sava cu educatia micu-
tului Chiril””. In acea vreme, un scolasticos si logiotatos era o persoani care
dobéindise un inalt nivel de educatie, situdndu-se in paturile superioare
ale societdtii si avAnd deschise perspectivele inaintarii in ierarhia civild sau
bisericeascd. Asa se face ci, pe langd invatarea ,Psaltirii si Apostolului®,
Chiril dobandeste si cunostinge teologice, clasice si chiar elemente de re-
torica, intrezirite in scrierile sale, desi iscusit disimulate in spatele unei
expresii lingvistice pe care el o vrea cit mai comuna.

Pentru ingelegerea spiritului in care s-a format intelectual si a cres-
cut Chiril, si deci pentru sesizarea unor dimensiuni mai adanci ale operei
sale, se mai cuvin citeva mentiuni de maximd importantd: perioada de
scolarizare a lui Chiril coincide cu pistorirea mitropolitului Ioan de Schi-
topolis (536-553), urmasul lui Teodosie, care I-a preluat, desigur, pe Chiril,
ocupandu-se de educatia sa, potrivit poruncii Sfintului Sava. Or acest

1 J. BiNns, Ascetics..., p. 147.
7 Chiril 180, 4-14.
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loan nu este altul decat autorul faimoaselor Scholii la tratatele Sfantului
Dionisie Areopagitul, puse pAnd nu demult pe seama SfAntului Maxim
Meirturisitorul'®, scholii care dezviluie un autor extrem de cultivat, atit
teologic cat si profan, pentru care Sfantul Fotie nu avea decit cuvinte
de laudi in Biblioteca sa®. Studierea riguroasi a Scholiilor® a evidentiat
multe din lucrérile citite sau citate, direct sau aluziv, de episcopul loan
in Scholiile sale. Lista este impresionantd, si de aceea, finind seama mai
ales de greutatea procurarii cargilor in Antichitate, ne duce la presupune-
rea existentei unei biblioteci bine inzestrate la Schitopolis. Autori pagani,
ca Homer, Hesiod, Aristotel, Platon, Epicur, Filon, sau crestini, precum
Clement Alexandrinul, Panten, Origen, Grigorie Teologul, Grigorie de
Nyssa, Vasile cel Mare, Evagrie Ponticul s.a., se regisesc in Scholiile episco-
pului Ioan, vidind diversitatea culturala si teologici a formarii lui Chiril*.

Tot Scholiilor lui Toan de Schitopolis le datoram si intelegerea #-
pului de antiorigenism in care a fost crescut Chiril, diferit de cel impus
de impiratul Tustinian prin Sinodul V Ecumenic. In Scholiile sale, Toan
fi imputd lui Origen numai ,fabule® ca: invierea sufletelor fard trupuri,
sau cu trupuri eterice, si caderea spiritelor, care implicd preexistenta su-
fletelor®. Acest antiorigenism anterior Sinodului V Ecumenic i-a lasat lui
loan suficient spatiu de miscare pentru a-i cita pe Evagrie si Origen si
in termeni pozitivi, dovedind prin aceasta un ,,spirit cuprinzator“®, care
insd nu va mai putea fi afisat dupd 553. Or Chiril isi formeaza viziunea
teologica si intelectuald sub patronajul acestui episcop cult si echilibrat,
pentru care, ca si pentru Capadocieni, cele citeva erori ale lui Origen nu

8 PG 4, 15-432.

¥ ,Un scriitor limpede (...) foloseste un vocabular potrivit, (...) luptd energic
contra ereziilor, foloseste din plin mirturiile Scripturilor, fird a neglija metodele
logice potrivite cu tema®, citat la Bernard FLusiN, Miracle et histoire dans ['oeuvre
de Cyrille de Scythopolis, Etudes Augustiniennes, Paris, 1983, p. 21.

20 Efectuati de Hans Urs von Barraazar in ,Das Scholienwerk des Johannes
von Skythopolis®, in Scholastik 15 (1940), pp. 16-38), citat de B. Frusin, Mi-
racle..., p. 21. Primul volum al editiei critice a Scholiilor apartine Beatei Regina
Suchla in Patristische Texte und Studien, 63, 2011.

2! Pentru lista completd a titlurilor, vezi B. FLusin, Miracle..., pp. 22-24.

2 B. FrusiN, Miracle..., p. 27.

# Hans Urs von BALTHASAR, ,Das Scholienwerk des Johannes...“, p. 33.
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reuseau si compromita intregul operei sale. Stilul liber in care scrie Ioan
este, probabil, ultima manifestare a libertitii de expresie inainte de pri-
goana si cenzura instituite de Iustinian dupa 553, datd dupa care Chiril isi
ordoneaza notitele adunate, cu informatii despre vietile Sfantului Eftimie
si Sava. Este, asadar, explicabil de ce putem distinge in opera lui Chiril
doud straturi: unul de suprafagd, in care autorul e grijuliu si nu ,bata la
ochi® printr-un stil ce putea fi acuzat de intelectualism, asimilat deja cu
origenismul, §i un strat de profunzime, care razbate ici si colo din felurite
expresii sau termeni tipic evagrieni, precum si din diferitele cirti folosite
si citate direct sau perifrazate. Singurele locuri in care Chiril isi ingdduie si
scrie in mod fitis ca un intelectual scolit sunt Precuvintirile sale, intesate
insi cu citate din scrierile lui Iustinian, a ciror menire, in lumina celor
spuse, pare sd fie punerea operei sale sub protectia puterii imperiale®.

Vom vedea ca opera lui Chiril cuprinde suficiente elemente care
vadesc si la el aceeasi larghete a viziunii pe care am intalnit-o in Scholiile
lui Ioan de Schitopolis, diferenta fiind insa ca escaladarea disputei cu
origenistii si radicalizarea conflictului ajuns pana la incaieriri publice
ficeau ca de-acum etalarea acestei atitudini sa fie primejdioasa, amenin-
tand nu doar autorul, ci insisi soarta postuma a operei sale. Prin urma-
re, pentru ci se simgea departe de epoca acelei libertagi in care Sfantul
Grigorie de Nyssa isi scria in stil socratian dialogul cu sora sa Macrina,
Chiril a socotit ci e mult mai prudent si mai cuminte sa-ti afigezi nepri-
ceperea, lipsa de instructie, simplitatea si sa nu-ti etalezi cunostingele,
mai ales cAnd acestea contrazic linia oficiald a imperiului lui lustinian.
Asa ci va trebui sa ne deprindem a-l citi pe Chiril i printre rAnduri, si
invagam sa descoperim in textul siu cuvinte, expresii sau citate camu-
flate, din care rizbate cultura sa profana si teologicd, in care el, antio-
rigenistul convins, stie si-i foloseasci tacit pe Platon, pe Origen sau pe
Evagrie, punindu-le cuvintele chiar in gura unuia dintre personajele
sale cele mai antiorigeniste: Avva Chiriac. Maiestrie stilistica? Lectie de
viziune teologicd? Ironie subtild, dar muscitoare, la adresa obtuzititii
liniei lui Iustinian? Atasament la valorile perene ale spiritului, a caror
mirturisire Chiril si-o asumd, fie §i intr-un mod indirect si paradoxal,
punindu-le tocmai pe buzele cuiva din tabdra opusa?

# B. FrusiN, Miracle..., pp. 206-208.
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Intrebiri cu raspuns deschis, menite mai degrabi si defineasca sta-
tutul intelectual si apartenenta duhovniceasca a lui Chiril decar sa incite la
cdutarea unui raspuns definitiv care l-ar scoate pe autorul nostru din enig-
ma sa. Ele vadesc, in opera lui Chiril, niste laturi insuficient de pregnante
pentru a se impune de la sine, dar care dau o valoare aparte scrierilor sale,
accesul cititorului la ele conditionind, in bund masura, si gustarea mai in-
tensd a savorii intelectuale si duhovnicesti a acestei vechi scrieri aghiografice.

lata cd in 531 are loc 0 noua si ultima vizitd a SfAntului Sava la
Schitopolis, in cursul cireia il intilneste pe micul Chiril si il declard
yucenicul lui si al Périntilor pustiei“”, incredintindu-l apoi mitropo-
litului Teodosie si tatilui siu pentru o educatie bisericeasci. Intalnirea
Sfantului Sava cu Chiril nu a reprezentat doar momentul chemarii sale
directe la monahism, ci si acel gen de ,intAlnire admirabila“ care avea
si-i marcheze intreaga viata si devenire monahal. In scurti vreme, Chi-
ril este ficut citet®, iar in 543, este tuns monah de citre cel care urma
sd devina prietenul si sfituitorul lui de o viatd, egumenul Gheorghe de
la manastirea Beella, ciruia ii vor fi destinate Viegile. Cercetatorii operei
lui Chiril sunt de parere ca Chiril s-a cilugarit in acest an, pentru ci
avea acum 18 ani¥, varstd la care si Sava venise la Ierusalim, dupa ce se
cilugarise in patria sa. Asa se face cd, indatd dupi tunderea sa monahala,
Chiril pleaca la Ierusalim, unde ne spune ci s-a aflat, in noiembrie 543,
la sfintirea bisericii Maicii Domnului?®.

La plecarea de acasd, mama sa i-a spus sa se incredinteze ascultdrii
de Avva loan Isihastul, un episcop retras in Marea Lavra si prieten al fa-
miliei lor, in care ea avea o deosebiti incredere datorita sfinteniei vietii lui,
nidijduind ci in acest fel Chiril ,nu va fi tras in raticirea origenistilor”.
De-acum, loan Isihastul devine povaguitorul duhovnicesc al lui Chiril,
fird ca legiturile acestuia din urmé cu egumenul Gheorghe de la Beella
sd Inceteze. Desi loan Isihastul l-a sfatuit sa intre in chinovia lui Eftimie,
Chiril se hotariste sa mearga in lavra Calamon pentru ¢ dorea o viati

% Chiril 180, 12.

2 Chiril 181, 17-18.

¥ ]. Binns, Ascetics..., pp. 28-29.
B Chiril 72, 2-4.

2 VI c. 20.
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isihasta, neascultare copilareasci ce videste graba lui Chiril de a trai pust-
niceste, in virtutea nostalgiei nutrite inci de acasa sub inraurirea Sfantului
Sava. Dar neascultarea ii este pedepsiti cu sase luni de boald grea, timp in
care a fost obligat sa zacd neputincios in arhondaricul lavrei Calamon, fard
a se putea bucura de viafa monahald ciutata. Dar iatd ci Avva loan Isi-
hastul ii apare in vis si il invagi ce trebuie sd fac pentru a se insinitosi: si
asculte de porunca sa de a merge in manistirea Avvei Eftimie, urméandu-l
pe un oarecare monah Gherontie din acea chinovie, aflat in vecinitate®.
Chiril cere sd se impartaseasci cu Sfintele Taine i, in mod miraculos, se
ridicd din asternutul bolii sale si dd curs poruncii Avvei loan.

In acest fel, in iulie 544, Chiril a intrat in chinovia Sfantului Ffti-
mie, unde, vizind plin de mirare si de desfitare duhovniceascd minunile
si binefacerile izvorite din morméntul Sfantului Eftimie, il cuprinde do-
ringa fierbinte de a afla cit mai multe despre viata lui si de a o scrie. In-
cepe deci s culeagd informatii de la Batranii manastirii si ai pustiei care
il cunoscusera pe Sfantul Sava sau chiar vieguiserd impreuna cu el si isi
face insemniri ,,de-a valma si fira rAnduiald pe diferite hartii rizlege'.
Indemnat de egumenul Gheorghe, care aflase de aceste notite, Chiril
scrie Viaga lui Eftimie chiar in manistirea acestuia®, iar apoi trece la
redactarea Viefii lui Sava, asa incit anul 553, in care a avut loc al V-lea
Sinod Ecumenic, il giseste pe Chiril spre sfarsitul lucririi®.

Dar iata ci dupi acest Sinod patriarhul ortodox Evstohie al Ierusa-
limului a inceput tratative cu monahii origenisti din Noua Lavrd, sperdnd
sd-i convinga prin rugdmingi si vorba buna sa accepte hotararile sinodale.
Insd, din pricina refuzului constant al acestora, dupi opt luni de tratative,
trupele imperiale i-au izgonit in 554 pe origenisti din Noua Lavra, iar pa-
triarhul a adus acolo 120 de monahi din manastirile ortodoxe ale Palestinei.
Printre acestia era si Chiril, avAnd acum in jur de 30 de ani. Asezat in Noua
Lavri la 21 februarie 555, Chiril rimane aici pana in 557, cind, la indem-
nul Avvei loan Isihastul, se muti in Marea Lavra®. Aici, in ctitoria Sfantului

30 Chiril 217, 4-7.

3t Chiril 83, 6.

32 Chiril 83, 15-25.

3 Vide infra: VS, c. 74, nota 98.
M VT e 20
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Sava cel Sfintit, Chiril continui si scrie, alcituind alte cinci scurte Viegi de
pustnici palestinieni. Printre aceste vieti se afli si cea a Sfantului loan Isi-
hastul, care se incheie prezentindu-l pe acesta inci in viagd. Dar din faptul
cd loan a murit la 8 januarie 559, potrivit unui manuscris georgian al Viefii
sale copiat la Ierusalim in veacul XI%, reiese ca viaga lui Chiril de Schitopolis
trebuie sa se fi curmat prematur prin 558 sau inceputul lui 559, pe cAnd
avea In jur de 33 de ani, cAtd vreme loan Moshu, autorul Limonariului, care
a trait in aceeasi pustie la putin timp dupa Chiril, nu-l pomeneste.

Etapele elabordrii Vietilor

Etapele pe care Chiril le-a parcurs pana si-a desavarsit scurta opera
pot fi deduse, pas cu pas, din lapidarele sale insemniri cu caracter auto-
biografic presirate ici si colo in Viegi. Urmdrirea sinteticd, dintr-un punct
inalt, a devenirii auctoriale a lui Chiril ne va conduce in interiorul proce-
sului intelectual si duhovnicesc, omenesc si haric, ascetic si mistic, in care
s-au zdmislit unele dintre cele mai valoroase scrieri aghiografice ale Bise-
ricii, revelandu-ne felul in care, in spatiul monahismului ortodox repre-
zentat de Chiril, munca intelectuala este totodata si luptd duhovniceascd,
impletire a efortului ascetic carturaresc cu lucrarea, uneori tainici, alteori
miraculoasd, a harului. De fap, din felul in care Chiril prezintd lucrurile
reiese ca intreaga sa viatd a fost o pregatire pe multiple planuri, condusi de
dumnezeiasca pronie, pentru realizarea lucririi sale aghiografice.

Deoarece candoarea cu care Chiril povesteste diferitele peripetii ale
scurtei sale vieti si pe cele legate de scrierea Viegilor cucereste lesne prin fi-
rescul si lipsa ei de pretiozitate, cititorului grabit riscd si-i scape viziunea
teologicd de profunzime asupra aghiografiei, care constituie unul din aspec-
tele de mare valoare ale operei lui Chiril. De aceea, in continuare, cercetind
laturi mai semnificative ale acesteia, vom descoperi cd pentru el, ca si pentru
marii clasici ai Antichitagii, ,nimic nu di munca/Firi o vina bogat, si nici
un talent fara studiu®.

3 Cf. G. GARITTE, ,La Mort de S. Jean 'Hésychaste d’aprés un texte georgien
inédit“, AB 72 (1954), pp. 75-84.

3¢ HoraT1u, Arta Poeticd, v. 409-410, tr. Ionel Marinescu, in vol. Arte poetice.
Antichitatea, Ed. Univers, 1970, p. 217.
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Cercetirile de pAnd acum asupra operei lui Chiril au evidentiat o
multime de citate scoase din alte lucriri aghiografice si teologice, tran-
scrise de Chiril uneori literal, alteori cu mici interventii necesare pentru
a le adapta textului propriu. Bineingeles ci viziunea contemporana asu-
pra originalitatii unei opere versus plagiat era cu totul strdina autorilor
patristici, dupa cum strdind le era si conceptia noastra despre ,,proprie-
tatea intelectuala® si drepturile de autor. De aceea gisim citate nemar-
turisite, copieri ale unor expresii, propozitii sau chiar paragrafe din alti
autori, incluse fird mentionarea sursei — procedeu foarte firesc in epoca.
Decelarea acestora din intregul scrierilor chiriliene ne face o imagine a
cartilor folosite de Chiril, a lucrarilor utilizate ca sprijin in cursul redac-
tdrii propriei scrieri, fie ca sursa de inspiratie stilisticd, fie pentru infor-
matii istorice, fie ca izvor de invitituri ascetice, fie ca suma de invatituri
dogmatice — legate toate de complexa perioada in care eroii sai au trit
si de evenimentele majore bisericesti in care au fost implicati. Astfel, au
fost identificate ca lucriri folosite in mod sigur de Chiril: fstoria lausiaci
alui Paladie, Viaga Sfantului Antonie scrisa de Sfantul Atanasie cel Mare,
Viaga lui Pahomie, Viaga si minunile Sfintei Tecla, Apoftegmele Piringilor
egipteni, Istoria inbitoare de Dumnezen a lui Teodoret de Cyr, precum si
scrieri din Grigorie Teologul, Paul de Eleusa, Teodor de Petra, Nil de
Ancira si, nu in ultimul rind, texte dogmatice ale imparatului Iustinian
(din care citeazd masiv) si ale Sinoadelor Ecumenice II1, IV si V7. Pre-
zenta lui Paladie, cunoscut ca ,origenist® si ucenic al Avvei Evagrie, intre
autorii citati de Chiril ar putea surprinde daci nu am avea in vedere
libertatea si larghetea intelectuala care-l caracterizeaza pe Ioan de Schi-
topolis, langa care a invigat Chiril. El isi cunoaste bine predecesorii, i-a
citit, i-a asumat, i-a filtrat prin propria-i personalitate si a reusit sd faca
din opera sa ,un punct de convergenta a diverselor tendinte aghiogra-
fice care pot fi decelate in aghiografia anterioard lui: viata pur ascetica,
cum este Viata lui Antonie, se combini cu cronica monahald, citre care
tinde Viaga lui Pahomie, si cu opera locala, care este Istoria inbitoare de
Dumnezen®. Studiul surselor lui Chiril ne ajuta si ne facem o idee
mai limpede asupra culturii necesare unui aghiograf si asupra formatiei

%7 Analiza detaliatd a surselor lui Chiril la B. Frusin, Miracle..., pp. 41-86.
38 B. FLusin, Miracle..., pp. 84-85.
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sale intelectuale largi, de care depind valoarea documentara, teologica,
didactici i, nu in ultimul rind, literard a operei sale.

Redactarea Viegilor de catre Chiril a parcurs mai multe etape, in
care vedem procesul tainic al impletirii dintre efortul uman si lucrarea
harului, cAnd ascunsi, cind miraculoasa. Tnceputul trebuie situat chiar
in copilaria lui Chiril, cAnd acesta a fost declarat de Sfantul Sava drept
yucenicul lui si al paringilor pustiei si incredingat mitropolitului spre
educare. Cuvintele marelui Batrin citre mitropolit: ,,Pirinte, poarta-i de
grija, pentru ci am nevoie de el'“ nu pot fi luate decit ca o profetie privi-
toare la viitoarea lucrare de aghiograf a lui Chiril, de vreme ce Sfantul Sava
va muri in anul urmitor, iar ,,nevoia“ lui nu se putea referi la o trebuin-
td de moment. Stim c¢i Sfantul Sava se confruntase cu razvritul partidei
sintelectualiste din Marea Lavri si putem presupune ca a vizut in Chiril
ceea ce acesta putea sa devind: un monah cult, dar ascultitor de predania
Pirintilor i de Bisericd (adica tocmai cum nu erau cei care-] contestau pe
Sava si pe patriarh), capabil si-si asume slujirea de aghiograf si s-o duci
la bun sfarsit, pastrand duhul Bisericii. Formatia lui Chiril pe langi tatil
sdu, si mai ales pe langd mitropolitul Ioan de Schitopolis, e o altd etapd
decisivd, pregatitd de dumnezeiasca pronie pentru devenirea intelectuald a
viitorului aghiograf. Complexul de imprejuriri stribitute de Chiril pana
la sosirea sa in chinovia Sfantului Eftimie, unde a inceput redactarea pro-
priu-zisd, dezviluie ochilor credintei o purtare de grijd aparte a lui Dum-
nezeu, Care Se implici in viaga lui Chiril povituindu-1 fie prin oameni, fie
prin cirti, fie prin patanii, asa incat si faca din el nu numai un adevirat
aghiograf, ci si un model de aghiografie autentic bisericeasca.

Ajuns, in iulie 544, in chinovia lui Eftimie, Chiril vede ,binefa-
cerile izvorite din mormantul sau“ si i se aprinde ,doringa fierbinte de
a afla vietuirea si purtarea lui in trup si de a le scrie””. Acum Chiril isi
fixeaza scopul pentru care, de fapt, Sava il declarase ucenicul sau si pentru
care Dumnezeu il pregitise. De-acum incepe si stringa informatii despre
Eftimie si despre Sava de la monahii batrani din manastire si din pustie,
dintre care unii chiar vietuiserd cu Sava si, prin urmare, reprezentau cea
mai directa si credibild sursa de informatii. Relatirile Bitranilor sunt
apoi scrise de Chiril ,,de-a valma si fird rAnduiald, pe diferite hartii, ca

3 VE c. 60.
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istorisiri razlete®, insa lipsa de exercitiu intr-ale scrierii l-a impiedicat
sa sintetizeze multumitor aceste note disparate. Mutat in Noua Lavra,
in 21 februarie 555, Chiril aduce cu sine si ciornele, de care aflase in-
tre timp i primul siu parinte duhovnicesc, egumenul Gheorghe. Desi
acesta il indeamna sa alcatuiascd Viegile si sd i le trimitd, mai trec incd
doi ani fird ca stridaniile lui Chiril sd aiba vreun rezultat mulgumitor.
E de presupus ci in tot acest timp Chiril a citit si a avut la indemana
scrierile amintite, pe care mai apoi le-a folosit la redactare, lucriri a
caror calitate insd il faceau sd-si impuna o stachetd ce i se parea de ne-
atins. Toatd aceasta stridanie omeneasca, lipsitd, in ochii lui Chiril, de
roade palpabile, a fost insotitd ,,de rugaciune si cereri fierbinti pentru
ca Dumnezeu, intr-un fel oarecare, si-i vind intr-ajutor. Ca de obicei,
Dumnezeu lasi lucrurile si ajunga pand acolo unde totul pare pierdut...
Pe cand Chiril, epuizat de atitea incerciri esuate, se gindea si abando-
neze totul, are o vedenie in care i se aratd Sfingii Eftimie si Sava. Rugat
de Sava, marele Eftimie a scos din sin un vas de argint si, avind o sticli
cu gat lung, a bigat-o in vas si apoi i-a dat lui Chiril sd bea, dupi care el
mirturiseste: ,Ceea ce mi-a dat cu acea sticld alungiti avea infigisare de
ulei, dar la gust era mai dulce decit mierea, aritind cu adevirat cuvan-
tul dumnezeiesc: Cdt de dulci sunt gitlejului meu cuvintele Tale, mai mult
decdt mierea in gura mea (Ps. 118, 103). Din pricina acelei dulceti de
negriit si incd avind acea mireasmid duhovniceasca si dulceata pe buze si
in gurd, am inceput degrabi si scriu...“%.

Ajutorul dumnezeiesc miraculos se adauga stradaniilor omenesti
ale autorului nostru, si astfel se inchide acolada peste etapele devenirii
lui Chiril ca autor. Cel care fusese declarat inci din copilarie ucenic al
Sfantului Sava si-a implinit slujirea tocmai in virtutea legaturii duhovni-
cesti care-] uneste pe ucenic cu Avva al siu, de la care primeste nu doar o
didascalie prin cuvnt si un exemplu prin viaga, ci mai ales primeste har,
mosteneste experienta Duhului Sfan, 1l primeste pe Dumnezeu. Aceasti
ucenicie, ca primire de Dumnezeu de la périntele duhovnicesc, este una
din caracteristicile aghiografiei cuviosilor i sta la temelia intregii opere a
lui Chiril. Urmarirea elaborarii scrierilor aghiografe ale lui Chiril ne arati
cat de necesar e efortul uman si cit de valoroasi e pregitirea intelectuala.

W VE c. 60.
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Dar, in acelasi timp, ne vadeste insuficienta acestora pentru o slujire bi-
sericeascd atat de importantd cum e aghiografia, care pretinde cunoaste-
rea din launtru a celor despre care scrie, cistigatd prin ucenicie, cunoas-
tere haricd devenitd in persoana aghiografului ,,0 harismi apropiati de
harisma profetici. A vorbi despre minuni si despre monahi harismatici
nu poate fi o lucrare decit pentru un monah harismatic*!.

Conceptia sa aghiograficd...

Concluziile ce decurg din analiza devenirii lui Chiril ca aghiograf
formeaza totodatd si o constelatie de principii definitorii pentru vechea
aghiografie in care se inscrie autorul nostru. Viziunea sa aghiografici
este teologica prin incadrarea ei printre modalitagile transmiterii peste
veacuri a darurilor Cincizecimii, iar prin transformarea ei intr-un mijloc
de povituire duhovniceasci a cititorilor spre experienta si triirea sfingi-
lor este profund filocalica.

In prologul Vietii Cuviosului Eftimie, Chiril il prezinti pe aghiograf
drept un mijlocitor intre cititor si experienta duhovniceasci a sfingilor des-
pre care scrie. Aghiograful este, in viziunea Schitopolitului, ultima veri-
ga dintr-un lant duhovnicesc, al cirui inceput se afla in Dumnezeu si se
continud apoi cu Hristos, cu apostolii, cu mucenicii si cuviosii.

LAstfel, desi e nepatimitor, Dumnezeu nu a socotit
nevrednic de Sine sd Se facd om patimitor si, nemuritor
fiind, a primitsa Se supuni legilor mortii, ca, printr-o astfel
de pogorare iubitoare la noi si o desertare de bunavoie,
si ne diruiasci suirea la Sine Insusi. De aceea, cind Si-a
trimis ucenicii pentru mantuirea neamului nostru, a spus:
Mergind, invigati toate neamurile, botezindu-i in numele
Tatilui si al Fiului si al Sfantului Dub (Mt. 28, 19). Iar
ei, primind aceastd porunci si alergind in toata lumea,
au propovaduit evlavia cu cuvintul si cu fapra. [...] Iar
dupa ce s-au lipsit si de cele de trebuintd, au rabdat si
moartea cu indrizneald, imitdind bine prin acestea

1 B. FLusiN, Miracle..., p. 214.
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toate pe Stapanul. De aici a rasirit lumii cunostinga de
Dumnezeu. De aici firea omeneascd s-a luminat si s-a
izbavit de tirania diavolului. [...] De aici au odraslit in
toate neamurile cetele sfingilor martiri, ale ciror lupte
poftind si le imite dupd prigoand, cei mai multi au
stralucit ca niste luminatori in vietuirea monahali.
Acegtia au ficut viaga lor in stare si poatd primi intiparirea
virtutii apostolice, potrivindu-li-se acel cuvant din Scripturd
care spune: Au pribegit in piei de oaie, in piei de capri, lipsiti,
strimtorati, suferind rele, riticind in pustiuri si in mungi si
in pesteri 5i in gaurile pamdantului (Evr. 11, 37-38). Marele
nostru Pirinte Eftimie s-a ficut partas acestei vieti fird de
prihand, pentru ca, fiind afierosit lui Dumnezeu inci de
prunc si dorind si urmeze pilda vietii sfingilor, s-a aritat
bineplicut lui Dumnezeu si incercat oamenilor.“?

O analizd atenta descopera in textul de mai sus o adevaratd suc-
cesiune apostolici a transmiterii experientei duhovnicesti de la o ,,cea-
td“ duhovniceasci la alta, de la o generatie la urmatoarea, experientd
sau traire numitd sintetic de Chiril ,evlavie“, pe urmele Apostolului
Pavel care vorbea de o ,,taind a evlaviei® (1 Tim. 3, 9). Insi ceea ce are in
vedere Chiril prin cuvintul ,evlavie“ nu se acoperi nicidecum cu acea
imagine pe care termenul in cauzi o suscita de regula astazi in mintea
vorbitorilor. Nu la un anumit manierism de viata si exprimare se refera
Chiril, nu la o suitd de formule siropoase si comportamente care se
vor evlavioase il duce gandul, ci la sensul biblic, paulin, ,tare” al cu-
vantului. Este vorba de a denumi prin ,evlavie® o cunoastere directa si
personald a lui Dumnezeu din sildsluirea Lui in noi prin Duhul Sfant,
dobandit sacramental, ascetic i trait mistic intre coordonatele rigorii
dogmatice ortodoxe. Acest din urma element, rigoarea dogmatici or-
todoxd, este indispensabil pentru dobindirea evlaviei si e atat de intim
intrepatruns cu ea, incat cei care nu au credinta ortodoxa sunt pentru
Chiril, nici mai mult, nici mai putin, decit ,neevlaviosi®, iar erezia, o
Llipsa de evlavie®.

2 VE, Prologul.
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Plinitatea acestei evlavii, a acestei cunoasteri a lui Dumnezeu o are
Hiristos, pentru ci El Tnsusi este Dumnezeu, si prin urmare evlavia vine
de la El prin ucenicii Sai, apostolii, carora le-a impirtasit-o treptat, de-a
lungul celor trei ani de impreuna-vieguire piménteasci. La Cincizecime,
pogorarea Duhului Sfant peste Bisericd a impartasit ucenicilor plinitatea
cunoagterii duhovnicesti a lui Hristos intr-un fel mai presus de orice cu-
vant omenesc sau ingeresc. Biserica pastrezd de atunci nucleul de foc al re-
velatiei, numit de Sfantul Pavel fie ,taina evlaviei“ (1 Tim. 3, 9), fie ,taina
lui Dumnezeu“ (1 Cor. 2, 1), fie ,,taina lui Hristos“ (Ef. 1, 9), expresii care
denumesc, din diferite unghiuri, triirea vie si personald a lui Dumnezeu,
scunoasterea iubirii lui Hristos®, precum si ,,umplerea de toata plinitatea
lui Dumnezeu® (cf. Ef. 3, 19).

Adeseori in Epistolele sale, Apostolul Pavel se roaga pentru ca citi-
torii sdi sd ajunga la aceastd cunoagtere a lui Dumnezeu si si fie partasi la
viata dumnezeiasci a Domnului. In acest context al gandirii Apostolului
neamurilor trebuie si situdm si spusa lui Chiril despre ,,apostolii care au
propovaduit evlavia“. Pentru el, improprierea acestei evlavii este triirea
vietii Stdpanului Hristos si imitarea Lui pand la acceptarea sfarsitului
martiric. Epocii apostolice i-a urmat cea a martirilor, urmati de epoca
monahilor, definiti de Chiril ca doritori sa imite luptele mucenicilor.
Suprema cunoastere a lui Dumnezeu si deplina izbavire de nestiinta si
de inselare sunt dobandite, asadar, prin cruce si martiriu, cea mai inalta
formi de aseminare cu Hristos. In acest element martiric vede Chiril
noima profundi a ostenelilor monahale, prin care cilugirul lucreazi
asupra propriei sale fiinte cu diferitele instrumente ascetice, astfel incit
»$4 poata primi intiparirea virtutii apostolice®, ceea ce, pentru autorul
nostru, inseamna cd devine partas aceleiasi evlavii si virtuti ca apostolii.

Scrierea vietilor monahilor sfingi este pentru Chiril o sarcina
pentru implinirea careia s-a folosit ,de silire si de rugiciune®. Silirea
omeneasc, tainic ajutatd de har, impreuni cu lucrarea duhovniceasci a
rugiciunii fac ca lucrarea aghiografului si se bucure de o anumita insu-
flare dumnezeiascd raimasa oarecum imbibata in scriere si care mijloceste
cititorului ceva din aceasta evlavie, dincolo de multimea informatiilor si
detaliilor istorice. De aceea, prima ceringa a lui Chiril pentru cititor este
wcredinta neindoielnici®, aceea care, fiind ,.inceput, radicina si temelie®,
i va face pe cititori ,,sa-si conduca cugetele la consimtirea cu cele scrise®.

- XXVI-



DEVENIREA UNUI AUTOR $I DESTINUL UNEI OPERE

Migala cu care Chiril isi alege cuvintele, mai ales in acest prolog
foarte atent elaborat, ne imbie cu o analogie surprinzitoare: aceea dintre
»consimgirea“ cu un gand pacitos si ,consimtirea® cititorilor cu cele
scrise de Chiril. In schema, de traditie sinaitd, a dezvoltarii gindurilor
demonice, momentul consimtirii cu momeala strecuratd de draci e pre-
mergdtor implinirii pacatului cu fapta®. Se pare ca tot asa vede lucrurile
si Chiril in cazul scrierilor sale: cititorul, daci are credinga, ajunge la
con-simtirea cu cele scrise, iar aceastd etapa premerge implinirii cu fapta
si asumarii practice a evlaviei desprinse din scrieri. Aghiograful este,
asadar, un dascal al discernerii si al con-simytirii cu cele ale harului, un
mistagog, un initiator al cititorului siu in ,taina evlaviei®, initiere mij-
locita de scrierea vietii sfinilor, in a ciror experientd duhovniceasca isi
introduce cititorul dispus la efort ascetic. Adevarata operi aghiografici il
face partas pe cititor la evlavia reala si nefalsificatd primita de apostoli de
la Hristos, propovaduiti de ei, pecetluitd si marturisitd cu singele mar-
tirilor si, in cele din urma, castigatd de cuviosi prin luptele lor ascetice.

... §i ,cealaltd aghiografie®

Precizirile din prologul lui Chiril sunt de cea mai mare actuali-
tate pentru Bisericd, infiltratd astazi tot mai mult de o evlavie contra-
ficutd, de un joc de-a duhovnicia, de 0 mimatd sfintenie care se lasd
lesne sesizata datoritd exceselor sentimentale, a disocierii de ascetism, a
pietismului adogmatic centrat pe el insusi, fird nici cea mai firavi ridi-
cind in experienta sfingilor, transmisd prin acea succesiune apostolicd a
adevaratei evlavii de care vorbea Chiril. Mai mult §i mai grav, aghiogra-
fia Insasi s-a departat, intr-o buni parte a ei, de misiunea mijlocirii ade-
varatei evlavii apostolice, asa cum credea Chiril ci e datoria lui sa o faca.
Aceasta pseudoaghiografie alege calea lipsita de acrivie intelectual i de
efort oferita fie de stereotipiile retorice emotionante, usor de manevrat si
cu un efect verificat, fie de sfitosenia cu iz popular, cu predilectie slavon,
autoidentificate cu traditionalismul, cu ortodoxia si triirea, dar in acelasi
timp exclusiviste si lesne de miscat spre fanatism.

# Cf. IstHie SINAITUL, Capete despre trezvie, 1, 46, FR 4 (1994), pp. 69-70.
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E bine stiut faptul ci de pe la sfarsitul primului mileniu crestin, o
buni parte din aghiografia ortodoxi a inceput si caute tot mai mult adec-
varea cu schemele gusturilor estetice bizantine, asa incat partea cu adevirat
consistenta si autentic istoric a vietilor de sfinti, precum si gustul , tainei
evlaviei“ pe care vechea aghiografie le transmiteau au fost inecate in noia-
nul retoricii emotionante. Asa stau lucrurile mai cu seama din a doua ju-
mitate a secolului al XI-lea, cAnd s-au rescris multe vieti de sfingi, aparand
un nou stil aghiografic si modeldnd totodatd un nou gust. Acest nou gen
literar s-a standardizat in clisee de exprimare, in matrite biografice pentru
diferitele categorii de sfinti (martiri, cuviosi, episcopi etc.), in formule reto-
rice menite si inducd, prin procedee proprii artei literare, anumite emotii
cititorilor, renuntind astfel la ceea ce Chiril si vechea aghiografie isi fixasera
ca scop: transmiterea si initierea in adevarata ,evlavie apostolici“. Noua
aghiografie a plasat in plan secund misiunea ei mistagogica, preferind si
incinte mintea cititorului prin tehnici literare elaborate si verificate inci
din Antichitate. Succesul facil, de moment, atins fird si pretinda nici un
efort de patrundere din partea cititorului, a fost, de buna seama3, atit de
atractiv, incit, dupa rescrierea in acest stil a Viegilor multor sfingi mari, ve-
chile Viefi, scrise in stilul clasic al aghiografiei, au fost uitate, iar unele chiar
s-au pierdut®. Deriva retorica a aghiografiei de acest tip a parcurs cu succes
secolele pana astizi, incurajand riaspandirea unor apocrife® si permitind
unor autori improvizati in aghiografi performata de a scrie cu lux de ami-
nunte viegile unor sfingi despre care nu se stie de fapt nimic, cu exceptia
numelui, sau a cirora unica urma este astazi un mormant datat (eventual),
elemente istorice concrete, dar insuficiente, care au declansat mecanismul
automat al scrierii Viezii lor pe baza schemelor deja consfintite de un uz
dus deja pana la abuz.

Aghiografia de acest tip isi meritd cu prisosintd prefixul ,,pseudo®
si pacatuieste fatd de pliroma Bisericii cel putin in doua feluri: primul,

#“ Irénée HAUSHERR, ,Biographies Spirituelles, DS 1, 1645.

# Cum sunt, de exemplu, bine cunoscutele noastre brosurele pline ,,de folos®,
Visul, Epistolia (cizutd din cer!) sau Talismanul, adevirate best-selleruri ale pan-
garelor, sau mai putin cunoscutul astdzi roman duhovnicesc Varlaam si loasaf,
strecurat sub numele Sfintului loan Damaschin, dar fiind in realitate o prelu-

crare a Vietii lui Buddha.
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poate cel mai grav, este ci oferd credinciosului spre triire o literatura, o
fictiune, un univers imaginar construit, ce-i drept, din elemente biseri-
cesti si elemente istorice reale minime, a ciror putinitate este inghititd
de opulenta expresiilor induiositoare, de multimea detaliilor emotio-
nante stereotipe care, fiind vorba de sfingi, n-aveau cum sa nu fie asa,
de cliseele pe care cititorul pios le asteaptd inconstient ca si se mingaie
la descoperirea lor. Al doilea este consecinta celui dinti: intruparea si
asimilarea dubului acestui gen literar de citre o anumitd patura a fii-
lor Bisericii, monahi sau mireni, si identificarea lui cu adevirata evlavie
ortodoxa ,,dupa Sfingii Piringi“, ale cirei principale trasituri sunt ca-
racterul, dupi caz, bizantino-, slavo- sau romanocentric, exclusivismul
aprioric faga de tot ceea ce nu se inscrie in cadrul geografic si cultural
al ,centrului®, triit ca autosuficient, refuzul efortului intelectual in care
sunt suspectate ci ar germina semintele indepartirii de Dumnezeu i —
cum s-ar putea altfel? — ale ereziei. Minciuna anistorici autogenerata de
schemele retoricii pseudoaghiografice si-a atins astfel telul: a otravit tri-
irea Bisericii cu o pseudotriire, cu o pseudoevlavie osificatd in manieris-
me de vorbire i de purtare, pretinse norme de duhovnicie, model unic
de viaga evlavioasa, tip al urmarii lui Hristos. Lectia sobra si profunda a
vechii aghiografii predata in acest volum de Chiril de Schitopolis va avea
de infruntat destule prejudecii.

Dar poate ci prorocia Sfantului Sava nu a vizat doar aspectul vie-
tii pAmAntesti a ucenicului sdu schitopolitan, ci priveste si peste veacuri
spre destinul de azi al operei sale.

2. Monahismul scrierilor lui Chiril

Rostul acestui capitol introductiv nu este acela de a face o istorie a
monahismului din Palestina, chiar daca prezinta si informatii si rezultate
ale cercetdrilor istorice pe aceastd tem, ci de a furniza cititorilor lui Chi-
ril una din cheile ce pot deschide o usd spre contemplarea orizonturilor
mai greu descifrabile ale monahismului palestinian din veacul al VI-lea.
Am precizat: ,una din cheile“, fiindcd nu pot pretinde nici epuizarea
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temelor, nici tratarea exhaustivi a celor abordate, multumindu-mi cu
semnalarea celor mai semnificative si cu analiza impusa de limitele unui
studiu introductiv. Am vorbit deja despre originile egiptene ale monahis-
mului din ¢inutul Schitopolisului. Cind tAnirul monah de 18 ani, Chi-
ril, a sosit la Terusalim, a gisit un monahism foarte diversificat ca moduri
de vietuire si organizare, cu o traditie ce sintetizase multiple influente:
egipteana, siriand si locald, cu o personalitate proprie deja bine definiti
in raport cu celelalte mari centre monastice ale vremii: Egiptul si Siria.
Intemeietorii monahismului palestinian sunt socotiti de traditie
Sfingii Ilarion si Hariton (275-345). Ultimul a intemeiat lavrele Suca,
Duca si Faran, unde va intra si tAnirul ieromonah Eftimie in anul 405.
In veacurile V si VI, spre care ne este indreptati atentia, mona-
hismul din Palestina era grupat in doud centre importante: inti, pustia
dintre lerusalim si Marea Moartd, dimpreund cu valea Iordanului, iar
apoi, zona din jurul cetagii Gaza. Specificul pustiei palestiniene a creat
conditii pentru dezvoltarea unor forme variate de vietuire monahali: de
la viata de obste pina la cea anahoreticd. O forma intermediard, specifi-
ca Palestinei este Javra, in care monahii triiesc o viatd semipustniceasca,
in chilii dispuse la aproximativ 40 de metri una de alta, de-a lungul
unor adevirate strazi®, intregul ansamblu fiind imprejmuit cu ziduri i
inzestrat cu o biserica, unde se sivarseau slujbele in comun simbita si
duminica si la praznice. In lavre, monahii lucrau in chiliile lor si primeau
din partea ministirii cele de trebuinta vietii. Nu erau primiti tinerii, ci
ei trebuiau sa-si inceapa ucenicia monahald intr-o ménastire cu viaga de
obste. De aceea, nici Sfantul Eftimie nu-l primeste in lavra sa pe Sava,
ci il trimite la ménastirea lui Teoctist. Viata intr-o lavrd presupunea mai
multa experientd monahald §i o anume staturd duhovniceasca. Cine era
acceptat in Lavra Sfantului Sava fie primea o chilie, fie si-o construia
singur, dacd avea bani. Printre cei cu dare de mani care si-au construit
singuri chilia a fost si Chiril. Aceasta aratd ¢ monabhii savaiti nu ingele-
geau siracia de buniavoie ca pe o lipsire de orice avere, spre deosebire de
cei din Egipt, unde virtutea sariciei era inutd la mare cinste si cultivati
in mod special. Din Viaga Cuviosului loan Isibastul reiese clar ci acesta,
chiar zavorar fiind, avea ucenici la Schitopolis de unde primea danii in

4 J. Binns, Ascetics..., pp. 109-110.
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mod direct, din care se intretinea. Marea Lavrd, ctitorie a Marelui Sava,
avea unele particularitdi printre lavrele Palestinei. Asa, bunaoara, existau
in ea chilii, intelese ca adevirate schituri in miniaturd, avind mai multe
camere, dependintele necesare si o bisericd (unele avind si mozaicuri!),
in ele traind doi sau trei monahi sub indrumarea nemijlocit a unui Bi-
tran?. Slujirile zilnice legate de necesitagile comune (arhondaricul, gati-
tul pentru vizitatori si muncitori, coptul painii, aprovizionarea etc.) erau
asigurate de anumiti monahi insircinati cu acestea, de reguld pentru un
an, dupa care slujirile in favoarea obstii se schimbau®. Pe scurt, sistemul
organizatoric al Marii Lavre prezintd elemente de viatd chinovitici mai
numeroase si mai pronuntate decit vechile lavre palestiniene.

Pentru ca retragerea cuiva in chilie si fie totald, trebuia fie si fi
ajuns la anumite masuri duhovnicesti, cum e cazul lui Ioan Isihastul, fie ca
aceastd retragere si fie un canon primit pentru pacate mari. Primele lavre
ctitorite de Sfantul Hariton erau foarte austere, iar Sfantul Eftimie a copi-
at acest sistem®, pe care l-a intAlnit in Lavra Faran. Doar in Marea Lavra
constructiile au inceput sd fie mult mai spatioase i viata mai complexa™,
lucru interpretat azi drept motiv al separirii unora dintre monahi de Sfan-
tul Sava, si intemeierea Noii Lavre in duhul simplititii de odinioara’'.

Ierusalimul si imprejurimile dinspre Iordan erau cercetate de
multimi pestrite de pelerini veniti de pretutindenti, iar aceasta diversitate
umana se regseste si in cinul monahal: dintre cilugarii de care vorbeste
Chiril, doar el este palestinian! Aceastd diversificare etnici explicd in
parte si tulburirile din secolul al VI-lea si taberele formate intre monahi
in aceastd zond a Palestinei.

47 Joseph PatrICH, Sabas, Leader of Palestinian Monasticism. A Comparative
Study in Eastern Monasticism, Fouth to Seventh Centuries, Dumbarton Oaks
Studies 32, Harvard, 1995, pp. 106-107.

8 J. PatricH, Sabas, Leader..., pp. 169-195.

 VEc. 16.

50 J. PaTRICH, Sabas, Leader..., p. 106.

°! Ipotezd avansatd, pe baza interpretarii rezultatelor cercetirilor arheologice, de
Yizhar HirscHEELD, ,, The Physical Structure of the New Lavra as an Expression
of Controversy over the Monastic Lifestyle®, in vol. 7he Sabaite Heritage in
the Orthodox Church From the Fifih Century to the Present, editor J. ParricH,
Leuven, 2001, pp. 344-345.
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Desi Chiril nu aminteste niciodatd de monahii din Gaza, totusi exis-
ta aici, in acel timp, un monahism viu, avind puternice legaturi cu Alexan-
dria si Egiptul. Sfingii Varsanufie si loan, faimosii zivorati, au fost contem-
porani cu Sfantul Sava i au dovedit o atitudine mult mai flexibila fata de
origenism decét confratii lor din Marea Lavrd™.

S-a observat pe buna dreptate ci, spre deosebire de Egipt si Siria,
»monahismul palestinian este mai aristocratic> datorita obarsiei ma-
joritar ordsenesti a monahilor, a apropierii de localitati cu importanta
viaga intelectuald (Cezareea, Schitopolis, lerusalim, Gaza), a legiturilor
strinse cu patriarhul si, prin el, cu aristocratia de la curtea imperiala bi-
zantind, elemente care il apropie mai mult de monahismul capadocian.
Aceste trasituri, pe care nu ne va f greu sd le recunoastem in scrierile
lui Chiril, sunt in misurd si explice, pAni la un punct, fermentarea
unor idei, unele scoase din scrierile lui Origen, care vor duce la criza
origenistd din secolul al VI-lea. Pe de alta parte, conditiile geografice
ale Palestinei favorizau viata in comunitati izolate una de cealalta, spre
deosebire de Egipt, unde singura zona fertila este valea Nilului. Pustia
Tudeii poate fi locuitd pe o arie foarte generoas, astfel incit comuni-
tatile si fie suficient de izolate una de cealalta si si-si poatd configura
propria personalitate.

Dincolo de aceste elemente generale, existid in scrierile lui Chiril
o serie de date privitoare la monahismul palestinian care detaliazd mo-
dul in care acesta era organizat, spiritul care-l anima, raporturile intregi-
nute cu jerarhia bisericeascd, viata sa liturgica etc. Aceastd multitudine
de detalii risipite in scrierile lui Chiril ne vor ingadui, prin sintetizarea
lor, o viziune teologicd mai cuprinzitoare asupra monahismului palesti-
nian, care, pe de o parte, a reunit influente anterioare ei, iar pe de alta,
si-a pus amprenta in modul cel mai pregnant asupra monahismului bi-
zantin de mai trziu, iar prin el asupra intregului monahism rasiritean.
Pentru aceste considerente, cercetarea la care-l invitim in continuare pe
cititor este si o infigisare a ridacinilor monahismului actual si a duhului
care l-a insufletit.

2 FR. 11, Rispunsurile 600 s.u.
53 B. FLusin, Miracle..., pp. 89-91.
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Monahismul scrierilor lui Chiril este ierarhic:
»lucrdri felurite, dar Acelasi Dumnezeu Care le lucreazi
pe toate in tofi“*

Principiul ierarhic este prezent in lumea monahali a lui Chiril de
Schitopolis in multiple forme. Prima sa expresie, deopotriva ca evidentd
si importantd, e una mai putin apreciata azi, despre care se vorbeste tot
mai putin sau deloc: ierarhia duhovniceasci sau de facturd misticd, ne-
vazutd, tainicd. Adica ierarhia masurilor duhovnicesti, a staturii varstei
in Hristos (cf. Ef. 4, 13) si a mdsurii imbricirii omului celui nou prin
dezbricarea de cel vechi, atinse de fiecare monah prin asceza sa, prin
lupta sa duhovniceasca si prin ,,izbanzile sale monahale“, cum le numeste
Chiril. Daca hirotonia si, odatd cu ea, un loc in ierarhia institutionala pot
fi cAstigate prin simonie, prin sforarii de culise sau chiar prin razmerita,
asa cum nota Chiril ca au ficut-o patriarhii lerusalimului Teodosie™ si
Toan al ITI-lea*, in ierarhia duhovniceasci asemenea metode nu functio-
neazd, pentru cd ea exprima masura aproprierii personale de Dumnezeu,
a indriznelii pe care o ai ca simplu om faga de El, urmare a unei ,,viei
apostolice®, dupa expresia lui Chiril. Ceea ce are intlietate deplina pen-
tru autorul nostru este aceastd ierarhie a masurilor duhovnicesti, absolut
independente de hirotonie, si modalititile in care ea se risfringe in viata
concreta a monahilor si a Bisericii in genere.

Cititorul lui Chiril va avea o prima intalnire cu acest principiu al
ierarhiei duhovnicesti, cu existenta si cu exigentele ei, cind va constata
treptele puse de traditia monahala inaintea celor care doreau si ajungi
cilugari. Nu este vorba doar de parcurgerea seaci a asa-zisei perioade de
noviciat, practicata i astazi, ci de urmarirea unui traseu al cregterii inte-
rioare apreciatd dupa criterii precise, constand in etape peste care nu se
poate siri, marcat de asimilari care cer timp, efort si ribdare, de transfor-
miri lduntrice castigate in urma lectiilor trdite prin proprie experienta.
Concret, vedem ca incepatorii erau intotdeauna indrumati spre viata de
obste, in care urmau si deprindi elementele indispensabile ale vietuirii

541 Cor. 12, 4.
S VEc. 27.
% VS c. 56.
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monahale: ascultarea, asceza gradatd, rAnduiala slujbelor bisericesti, iar
la un nivel mai profund, ,pazirea inimii si lupta impotriva patimilor
ascunse“”. La nivel practic, monahul incepitor invaga in chinovie si se
cunoasci pe sine insusi, si-si cunoascd putingele si neputingele, sa folo-
seasca armele duhovnicesti ale chiliei, meditatia (uehétn) si rugiciunea,
sd castige prin experientd discernimant si sa asimileze duhul ascultrii.
Abia dupa ce viaga chinoviticd si-a implinit rostul formator, monahul
poate aspira la urmatoarea treapta de vietuire, cea lavriotd. Pentru a ex-
prima rigurozitatea cu care trebuie urmate aceste etape, Chiril foloseste
adeseori expresii ca: ,,precizia vietii monahale® (&xoifewa Tig povayxig
Cwfjg) sau ,precizia rinduielii monahale® (dxoifewa T povoynod »a-
vOVOg), in care el fine si precizeze ca au fost formati toti eroii sii.

Sfantul Sava a adunat in Marea Lavrd, la inceput, pustnicii care
vietuiau prin desertul Iudeii, dar, pentru formarea incepitorilor, a ,zidit
o chinovie mici in partea de miazdnoapte a Lavrei, unde a asezat barbati
adunati in ei insisi si cu trezvie. Acolo a poruncit si ramind cei ce se
lepadau de lume pana cind vor invata Psaltirea, rinduiala cintirilor si
vor fi formati in duhul congtiincios monahal“®. Nu era suficientd insa
parcurgerea mecanica i exterioristd a acestei etape chinovitice pentru a
primi apoi, automat, la plinirea sorocului, o chilie in Lavri. Criteriile
fixate de Sfantul Sava erau strict lduntrice, duhovnicesti, iar urmarirea
respectarii lor tinea de povituirea harismatica a Marelui Bitran: ,Mona-
hul chiliot trebuie si fie plin de discernimant si rvnitor, luptator, plin
de trezvie, ingelept, disciplinat, destoinic sa invete pe altul, si nu aiba
nevoie sa fie invigat, in stare sd-si tind in fru toate midularele trupului
si sd-si pazeascd mintea fird greseali“”. Pentru a le ingddui sa treacd
la viata semipustniceasca din Lavri, Sfantul Sava ii verifica pe monahi
»dacd au invatat cu acrivie rAnduiala cintirilor, dacd au ajuns in stare
sd-si pazeasci mintea, si-si curageasci cugetul de amintirea celor din
lume si sa se lupte impotriva gindurilor striine, si doar atunci le didea
chilii in Lavra“e®.

" VE . 9.

# VS 28,113, 5-10.
P VS 28,113, 10-14.
0 VSc. 28,113, 16-23.
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Acei ,barbati adunati in ei insisi si cu trezvie® din mica chinovie a
lui Sava aveau rolul de a-i forma pe incepatori, de a-i instrui atit cu cu-
vantul, cAt mai ales prin insisi viata lor. Aliturarea unor chinovii pe langa
lavre este mereu intalnitd in Palestina acelui veac. Sfantul Eftimie isi tri-
mitea ucenicii tineri in chinovia lui Teoctist, iar dupd moartea acestuia,
ii indruma la chinovia Cuviosului Gherasim®'. Chiar daci sistemul chi-
novitic, cu toate rigorile lui, este prielnic novicilor, totusi nu e suficient
prin el insusi pentru a asigura acestora inaintarea liuntrici, pentru ca nici
aici, in sAnul unei mandstiri, principiul ierarhic nu actioneaza automat,
ci e nevoie de o verigd prin care ucenicul si se lege de inaintasii sai si s
mosteneascd harul si harismele lor. Aceasta verigi este o persoand, Stare-
tul, element viazut al prezentei lui Dumnezeu, care-si povatuieste turma
prin viata sa si o ,Jumineaza prin cuvint“®. Un element esential, asadar,
al inaintdrii in ierarhia duhovniceasca, al cresterii duhovnicesti, este po-
vaguirea prin cuvant din partea unui Parinte experimentat si teofor, care
wsi-a biruit patimile trupesti si sufletesti si nu mai e stapanit de placere
si de slavd degartd“®. Legitura personald dintre ucenic si Stareg descope-
ra sensul profund duhovnicesc si hristocentric al ascultirii, explicind,
la Chiril, putinta functionarii ei in sensuri surprinzitoare: intAlnim nu
doar ucenici si calugdri care asculta de Eftimie ori Sava, ci §i patriarhi sau
episcopi care fac ascultare de cei doi Cuviosi. Cand ascultarea inceteazi
si mai fie o daruire §i o primire de Duh, de viata dumnezeiasci, ea, in
cazurile fericite, decade in disciplina pur institugionala.

Trecerea de la o etapa la alta, urcarea treptei duhovnicesti de la
chinovie la viata pustniceasci este descrisd cu mult mestesug de Chiril in
pasajul in care Sfantul Eftimie, cu prilejul obisnuitei sale retrageri anuale
din Postul Mare, il ia la pustie pe tAndrul monah chinovit Sava. Acum
este ultimul an al vietii pimAantesti a marelui Eftimie, iar Sava sd tot aiba
in jur de 35 de ani. Nu mai este nici foarte tAndr, nici fira experientd, si a
sosit vremea ca, dupa ce s-a pregitit temeinic in obste vreme de optspre-
zece ani si a vietuit in apropierea mandstirii alti cinci, sa fie inigiat intr-o
forma mai inaltd de monahism: anahoreza. Momentul, asa cum este el

' VE c. 8i 36.
2 VEc9,21,5.
0 VSc. 39,129, 22-23.
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descris, dd seama de calitgile scriitoricesti ale lui Chiril si de cultura sa,
pusi acum in slujba lucririi sale de aghiograf. In capitolul 11 din Viaga
Sfantului Sava, ne este redatd plecarea acestuia la pustie impreuna cu
Sfantul Eftimie. Pentru a-l putea deprinde insa cu noile virtuti pustni-
cesti si contemplative, Sfantul Eftimie, ,ca un bun antrenor, l-a facut
sa inainteze si l-a dezbricat pentru a lucra virtugi mai inalte“*. Termi-
nologia folositd aici de Chiril este cea a gimnasticii antice, iar imaginea
tine de agonistica clasici®: antrenorul isi dezbrica elevul si-1 ungea cu
ulei peste trupul gol, pregitindu-l pentru luptele atletice. Asa se face ci
adeseori gisim povituitorul duhovnicesc numit in scrierile bisericesti
Lungitor (Gheimtng®). La fel si Sfantul Eftimie il ,dezbraci® pe Sava
de ceea ce tindrul credea ca este deplindtate a virtutii sau a vietii du-
hovnicesti si il pune in fata unui nou inceput, cel al vietii pustnicesti,
pentru care virtugile cistigate in chinovie sunt doar premise, puncte de
pornire si elemente ale sigurantei inaintdrii in noul spagiu. Acum ,lem-
nele, fAnul si trestia“ ascezei trupesti si chinoviale incep si fie convertite
in ,aurul, argintul si piatra scumpi® (cf. 1 Cor. 3, 13) a contemplatiei
pustnicesti, iar plecarea lui Sava la pustie reprezinta deopotriva ultimul
rod al unei bune pregitiri si prima floare a unei vieti cu totul noi.
Observatia ci Sfantul Eftimie a ficut aceasta ,fiindcd a primit insti-
intare de Sus“¥, adicd nu prin conformarea la un soroc atins de Sava, nici
la recomandarea vreunui tert, in virtutea carora urma si-1 ,,urce” pa Sava
in mod automat pe o noui treaptd de vieguire, este o foarte importanta
precizare. Observatia — scurtd cum e — relevd condensat si imparabil ceva
din scandalosul care invaluie aceastd tainici ierarhie: urcarea treptelor ei

4 VSc. 11,94, 17-18.

% Paralela dintre viata duhovniceasca si luptele atletice incepe cu epistolele
pauline (1 Cor. 9, 24- 26; Gal. 5, 7-8 s.a.). O interesanti si edificatoare pre-
zentare a viziunii antice asupra atleticii si a multiplelor sale implicatii spiri-
tuale in lucrarea Stellei PETECEL, Agonistica in viata spirituali a cetdtii antice,
Ed. Meridiane, Bucuresti, 2002, mai ales pp. 42-53 si 79-85.

% Articolul éheintne din G.W.H. Lamre, A Patristic Greek Lexicon, Oxford,
2010, p. 69 nu include decat un citat din CLEMENT ALEXANDRINUL (Pedago-
gul1,7,PG 8,317C), dar in textele ascetice mai tarzii, si in special imnografia
inchinatd Cuviosilor, termenul abundi.

7 VSc. 11, 94, 16.
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precum si ocuparea unui loc intr-insa nu se supun niciunei legi, nu pot
fi nici stabilite de regulamente, nici constatate pe baza lor, ci se incipi-
tAneaza si raminad atributul §i dovada prezentei si autoritatii absolute a
Duhului Sfant in Biserica lui Hristos, a lucririi Sale nemijlocite, dezmin-
tire a oricdrei tentative omenegsti de ,reglementare® si , legiferare a vietii
si harismelor pe care ,,unul si Acelasi Duh le lucreazd, impartind fieciruia
in parte dupd cum vrea EI* (1 Cor. 12, 11).

Vedem la Chiril cd monahii care duc o adevirata viaga duhovni-
ceascd nu pot si nu se afle in legiturd cu ierarhia bisericeascd, in cazul
Palestinei cu patriarhul Ierusalimului, cadrul oferit de Biserica fiind sin-
gurul in care harisma autenticd poate creste si trii. De aceea ierarhia tai-
nicd, atit de clar prezentata la Chiril, nu e parabisericeascd, ci ia nastere
in conditiile Bisericii, cu preotia si Tainele ei, dovada fiind permanenta
elementului liturgic-euharistic in viata pustnicilor palestinieni, precum
si felul legaturilor unui Eftimie ori Sava cu patriarhii din vremea lor.

In acelasi timp cu precizarea existentei ierarhiei duhovnicesti si
a deplinei ei partasii la viata Bisericii, Chiril atinge si un aspect mai
delicat, dar si spinos: cel al raporturilor dintre ierarhia duhovniceasca,
reprezentatd de marii Cuviosi Eftimie si Sava, si institugie. Fird a ur-
miri in mod intentionat tratarea acestei teme, Vietile scrise de Chiril
cuprind relatiri din care purced, de la sine, concluzii edificatoare pentru
conturarea viziunii traditionale asupra acestui subiect. Asa sunt istori-
sirile despre ucenicii Marelui Eftimie, care, ajunsi episcopi, i-au urmat
povetele la Sinoadele de la Efes si Calcedon, ascultarea lor risfringand
in Biserica intreagd simtul ortodox al Staretului lor harismatic®. Ace-
easi armonie intre cele doud elemente, harisma si institutia, reiese din
legitura Sfantului Sava cu patriarhii Ilie si Ioan al III-lea, ucenici ai lui
Eftimie, legiturd §i mai surprinzatoare intrucat Chiril ne prezinta atat
ascultarea lui Sava fagd de patriarhi, ct si a acestora fatd de Sava®. Desi
loan era, intr-un fel, un uzurpator si prin pacatul siu adusese pedeapsa
secetei asupra poporului, totusi Sava nu se razvrateste impotriva lui”,
dar ,minunea ploii aratd ci patriarhul se afla in pozitie de inferioritate:

% VEc.205si 27.
® VS c. 35s5i 36.
VS c. 67,168, 18-169, 6.
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el cere, iar Sava oferd“’!. Astfel, vedem ci ,ierarhia duhovniceasci stia
sd-si exercite autoritatea respectand ierarhia institugionald“’?, rimanand
in acelasi timp fidela azimutului ei extramundan si duhovnicesc.

Cand urmasii unui Eftimie ori Sava la conducerea obstilor nu
s-au ridicat la misurile duhovnicesti cerute de pozitia lor in ierarhia
monahali institutionald, egumenia, a fost randul celei bisericesti — pa-
triarhul de Ierusalim, in cazul lui Chiril - sd intervina pentru a echili-
bra lucrurile iesite din adevarata lor matca, ceea ce impune concluzia
ca sporirea interventiilor autorititii bisericesti precum si excesul re-
glementirilor canonice ale vietii monahale exprima de fapt intrarea
acestei intr-o fazd decadentd duhovniceste, tot mai lipsitd de purtitorii
autentici ai harismei si ai autoritagii ,,de Sus“ pe care ea 0 aduce. Pe de
altd parte toate necazurile indurate de Sfantul Sava din partea ucenici-
lor neascultitori au fost indulcite de sprijinul si sustinerea patriarhului
de lerusalim, cu ale cirui interventii abia de s-a putut echilibra cat de
cAt situagia imposibild la care se ajunsese, dand astfel Sfantului Sava
putinga sd-si poatd pdstori fiii ramasi fideli. La rindul siu, Sfantul
Sava, trimis la Constantinopol, si-a folosit faima si autoritatea duhov-
niceasca pentru a obtine din partea imparatilor Anastasie si lustinian o
serie de favoruri pentru patriarhia Ierusalimului, influentand desfisu-
rarea evenimentelor bisericesti in acea epocd de schimbari neasteprate
si tatondri doctrinare.

Dar Chiril ne mai spune si ca raporturile de acest fel, singurul
normal intr-o Biserici a iubirii, nu sunt dintre cele care sa se intalneasci
pretutindeni si intotdeauna. Asa, de pilda, patriarhul Teodosie, ajuns
pe tron prin crimd si rdzmeritd, unul din cei mai aprigi dusmani ai
Calcedonului, ciuta si-l atragd de partea lui pe Eftimie ,prin cuvinte
amagitoare, constient de greutatea pe care o avea cuvantul unui aseme-
nea Batran cuvios. Pe parcursul prapéstios al drumului de la dominatia
ereticilor (patriarhul Teodosie) la biruinta ortodoxiei, activitatea specifi-
cd harismaticului — rugiciunea — se intensifica: Eftimie pleaca in pustia
dintru adinc. Aici Teodosie ii trimite ca mesageri oameni de vaza din
cinul monahal, crezand ca preficuta lui duhovnicie l-ar putea cistiga.

71 B. Frusin, Miracle..., p. 203.
72 B. FrusiN, Miracle..., p. 204.
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Dar de cei care incearcd si-si anexeze ierarhia duhovniceasc, s-o subju-
ge, s-0 batjocoreasca, ea isi rAde la rindul ei si in felul siu: trimisii anti-
calcedonianului Teodosie sfarsesc prin a deveni calcedonieni”! In acelasi
registru se inscrie si intilnirea pe care Patriarhul Anastasie (458-478)
dorea s-o aibi cu Eftimie. Patriarhul, desi se declara sustinitor al Cal-
cedonului, nutrea intr-ascuns idei monofizite, lucru vadit in 475, cind
s-a grabit sa anatemizeze Calcedonul la cererea impiaratului uzurpator
Basiliscos. Cunoscand taina inimii lui, Sfantul Eftimie a refuzat si-1 in-
talneasca’™, lasindu-i insa patriarhului hotérarea (,daci totusi porunciti
s veniti, va voi primi cu bucurie®). Dar totodatd si-a afirmat libertatea
de a pleca apoi de acolo pentru a-si putea pastra modul de vietuire, in
care autoritatea institutionald a lui Anastasie nu mai avea cum si inter-
vind: ,,Si daca va voi primi, atunci pe toti ii voi primi, i nu-mi va mai fi
cu putingd sa stau in locul acesta.“ Drept urmare, patriarhul a renuntat
la doringa sa, nevrand si-1 intristeze pe Eftimie”.

Aceste raporturi dintre autoritatea bisericeascd institutionald, pe
de o parte, si cea monahali, harismaticd, pe de altd parte, care apar si in
alte relatiri ale lui Chiril, nu fac decat si ne vorbeasca despre un mona-
hism matur duhovniceste, constient de ,indrizneala® sa la Dumnezeu,
care se traieste pe sine ca aparginind Bisericii, respectand ierarhia, lup-
tand pentru ortodoxia credingei si straduindu-se sa-si pastreze specificul
ascetic ca pe mediul in afara ciruia isi pierde sensul de a fi. In acelasi
timp, nu putem sa nu observam ca daca pentru ierarhia institutionald
este mult mai usor si-si asigure si demonstreze autoritatea pe temeiul ca-
nonicitatii si al succesiunii apostolice, pentru cea duhovniceasci lucru-
rile stau mai prost, criteriile dupa care ea se apreciazi apartinind unui
spatiu greu de ferecat intr-un sistem, fiind infinit mai lesne uzurpata de
cei care par a fi sfingi, dar nu sunt, ca dovada succesul rapid de care s-au
bucurat invégatorii origenisti in vremurile lui Chiril.

Duhul autentic bisericesc in care Chiril stia sa rezolve aparenta
antinomie harismi-institugie se vede din faptul cd scrisul sau rezistd

7 VE c.27, 44, 3- 45, 1-4, pe langa convertirea acestor trimisi, dintre care doar
Gherontie a stiruit in erezie, Eftimie i convingea si pe multi alti monahi si
pustnici sa accepte Calcedonul.

" VE c. 33, 52, 10.

7 VEc. 33, 52, 14-18.
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tentatiei de a da intéietate absolutd unuia sau altuia dintre membrii
relatiei, ispita in care, trebuie sd recunoastem, au cazut si cad destui
din urmasii lui intr-ale condeiului, fie anarhizand ,harismatic“ Biserica
pand la disolutia ei structurala, fie rigidizind-o birocratic si cazon in
forme opace Duhului. Solugia lui Chiril este supla si — greu de ,,prins®
in cuvinte cum e — smeritd: nu desfigurand chipul si scotdndu-i ochii
vom face cu adevirat utile picioarele, nici amputindu-le nu vom da un
plus de frumusete fetei (vezi metafora paulind a trupului din 1 Cor. 12).
Aghiograf de moda veche, Chiril nu-si discileste cititorii cu adausuri
explicative, nu se coboari la retete, nu invitd nici una din pargi, harisma
ori institutie, la cumingenia inactiva in care ,fiecare-si vede d’ale sale®,
nici nu atagd la revolutie cand treburile nu merg dupi cum ar trebui.
El ,rezolva“ antinomia... pastrind-o, respectindu-i taina si caracterul
nu doar necesar, ci si constitutiv vietii normale a acestui trup tainic, cu
multe madulare, care este Biserica. Anihilarea unuia din poli, la fel ca
amputarea unui madular al trupului, handicapeaza Biserica, o desfigu-
reazd, o face sd nu mai fie ea inssi si de nerecunoscut.

Autoritatea pe care fiecare termen al binomului de care vorbim
o are de la Dumnezeu, unii direct de Sus, ceilalti prin hirotonie, nu
e luata niciodatd la Chiril ca pretext pentru anihilarea sau compro-
miterea celeilalte, ci e un dat al Bisericii, si trebuie luat ca atare, iar
adeviratii oameni ai Bisericii vor sti sd traiasca impdcati intre ei si sd
se impace cu amandoua.

Solutia lui Chiril, aflatd in cea mai bunid descendentd nou-testa-
mentard, releva si invaluie raspunsul deopotrivi: tocmai cAnd crezi ci ai
prins dezlegarea, dai peste o situatie contrard... Toate arata ci de fapt
raspunsul nu doar ci trebuie cautat altundeva (adica in afara disjunctiei
ori-ori) cAt mai ales ¢ e simplu: péstrarea antinomiei este pastrarea size
die a conditiilor in care-I place Duhului Sfant si conduca Biserica, s-o
povituiascd, s-o hraneascd, s-o infagiseze fara patd sau zbarciturd lui Hris-
tos, iar El, Tatilui (cf. Ef. 5, 27). In afara acestui indefinibil echilibru,
scandalos pentru setea ratiunii dupa definitii univoce, orice explicatii
devin fie teologie vaticand, fie derapaj spiritualist. Lectia lui Chiril este
de fapt a intregii Traditii ortodoxe, care ,n-a ciutat niciodata sa rezolve
o ambiguitate ce constituie de fapt una din antinomiile fundamentale
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ale existentei crestine iz statu via. Tensiunea dintre harismi si institugie
nu pare si admita vreo solutie de partea aceasta a eshatonului*™.

... trezvitor si isihast

Esenta trezviei constd in pazirea mintii ,de ganduri straine”
pentru pastrarea ei in permanentd legiturd cu Duhul Sfant, iar pen-
tru realizarea practicd a unei lucrri atat de subyiri, Périntii ascetici au
descris o seamd de metode practice si de conditii pe care trebuie sd si
le creeze, sa le pastreze si si le exploateze nevoitorul duhovnicesc. Una
dintre aceste condigii care asigura trezvia i totodata mediul ei cel mai
prielnic este isihia. Chiril cunoaste aceste lucruri si introduce treptat in
firul povestirii fie invdgituri directe despre trezvie si isihie, fie calificiri
ale unor persoane ca fiind ,,iubitoare de isihie® si ,,dornice si-si pazeasci
mintea de imprastiere®.

Sfantul Eftimie, incd din copildria petrecutd la Melitene, a fost
invigat de dascalii sdi Acachie si Sinodie sa vieguiascd ,,avAnd mintea
neimpristiatd §i inima nerisipita“’®. Pentru ca aceasta ascezd a omului
launtric s devini o stare permanenta, copilul Eftimie era indrumat
la exersarea trezviei din vreme in vreme, mai ales in timpul slujbelor
bisericesti, rastimpul rimas petrecAndu-l in citirea si studierea cartilor
sfinte, in psalmodie si meditatie duhovniceasci. Incet-incet, starea de
trezvie va deveni modul de a fi al lui Eftimie si deopotriva o necesitate
launtricd, pentru a cirei satisfacere dorul de pustie si de isihie nu putea
fi decit expresia ciutdrii unui mediu care si-l ajute la cultivarea mai
profundai a trezviei §i a rugiciunii.

Chiril ine sa precizeze ci atit SfAntul Eftimie, cit si loan Isihastul
au cultivat din copilirie paza mingii si trezvia, iar destinul lor monahal, al
primului de anahoret, al lui Ioan de zavora, este prezentat ca o dezvoltare

76 Teromonah Alexander GorirziN (din 2011 episcop al Diocezei Bulgare a
OCA), Mistagogia — experienta lui Dumnezeu in Ortodoxie, tr. rom. diac. loan
L. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 159.

7 VEc.9,17,7.

8 VEc. 4,12, 10.
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a semintelor sadite inca din cea mai frageda tinerete”. Ca nu avem de-a
face cu niste locuri comune, cu acea plata stereotipie de redactare cu care
ne-a obisnuit un anumit curent aghiografic, o dovedeste absenta acestor
observatii in viata celorlalti cinci Cuviosi. Ca urmare, o concluzie practica
se desprinde: cu cat lucrarea ascetica a trezviei si a pazirii mingii este de-
prinsd mai devreme — din copilarie ar fi ideal! — cu atét ea se Instipaneste
in om si-l predispune la o viagd duhovniceasca de exceptie.

Spre deosebire de Eftimie, Sava intrd de mic intr-o manastire din
tinutul siu, unde are parte doar de o poviguire tipiconala, exterioara, de-
prinzand ,Psaltirea si celelalte rinduieli ale vietii chinovitice®®. Lucrul ne
este spus de Chiril pe ocolite si cu delicatete atunci cAnd arata cd, dupa ce
tandrul Sava a biruit o ispitd ,,printr-un gind mai bun®', a inceput si treaci
de la simpla ascezd trupeasci la acea infrinare ,care taie gandurile rele®.
Cu mintea ascutitd si luminat de Duhul Sfant, Sava a ajuns singur — dupa
cAt timp? — sd practice acelasi tip de ascezd launtrica in care Eftimie fuse-
se instruit inca de mic. Chiril, spre deosebire de inclinatia spre roz a altor
aghiografi, nu prezintd idilic lucrurile, chiar daci felul in care le descrie mai
degrabd invitd cititorul la o reflectie din care singur s tragi concluziile decat
si le astepte de-a gata de la autor, mai ales cind acestea nu-s magulitoare.

Odati cu inaintarea istorisirii, Chiril dezvoltd notiunile esentiale
de trezvie si isihie. Sfantul Eftimie isi invatd ucenicii inci de la inceput
cd ,trebuie ca in toatd vremea sd avem trezvie i sd priveghem“? — iar ca
elemente ajutidtoare ale lucririi trezviei, le vorbeste despre tiierea voii, as-
cultare, smerita cugetare, gindul la moarte, dorirea imparigiei cerurilor.
Desi circumstantiale, povaguirile duhovnicesti si cateheza monahali din
opera lui Chiril sunt unitare prin orientarea lor spre o viaga launtrica, de
luptd cu gandurile si, prin ele, cu duhurile necurate. Acest ultim aspect
se cuvine detaliat: trezvia i ,rugiciunea mintii“ (xatd votv)® sunt cele
mai redutabile arme impotriva diavolului, daca nu singurele, si de aceea
Chiril tine sa precizeze ci misiunea lui Sava, dupd ce si-a curigit in pustie

7 Vle. 2,202, 8-9.
0VS5c 2,88, 1.
8115¢ 3,891, 5-6.
82 VE c.9,17,9-10.
8 VSc. 23,107, 12.
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sufletul, a fost sa-i invege trezvia pe pustnicii care nu cunosteau decit
nevointa grosierd i trupeascd, fiind ,,covarsiti de ganduri rele“®. Pentru
cd dupd cum in lumea fizica existd obiectele materiale, tot asa in lumea
inteligibild, in spatiul mingii, existd gindurile, realititi la fel de concrete
de care se folosesc diavolii pentru rizboi. Prin trezvie §i rugiciune a min-
tii monahul ajunge tot ,numai ochi, aga cum sunt heruvimii.

Tema trezviei mintii ii dd prilej lui Chiril sd intre si in domeniul
antropologiei ascetice si filocalice. Pentru ci lupta duhovniceasci are
multe capcane, iar cine nu le vede cade intr-insele, ascetul are nevoie de
»un ochi al sufletului neadormit, spre pézirea sa, ca unul ce umbla pu-
rurea in mijlocul curselor“®. Iar acest ochi al sufletului, tine sa precizeze
Chiril, se curiga graind cu Dumnezeu in isihie, pentru a reflecta apoi,
»cu fata descoperita, slava Domnului“®. Toatd lupta duhovniceasci este
deci aceastd curagire a mintii de ,ginduri striine*?, astfel incat omul
launtric si poatd primi §i contempla neimpiedicat slava vesnici a lui
Dumnezeu, pe care apoi o reflectd, o rispaAndeste si in lume. Aceastd
biruintd — noteazd Chiril — este cea care l-a facut pe Sfantul Sava mai
presus de vrajmasii nevazuti si l-a uns ca poviguitor duhovnicesc. De
reginut faptul cd primii sdi ucenici sunt pustnici din imprejurimi, inca-
pabili, sau pur si simplu neinvatati, si-si pazeasca mintea, si lucreze tre-
zvia, si se curete de ganduri si sd ajunga la Dumnezeu. Chiril e din nou
realist si vorbeste de stiri amare de lucruri, din pécate nici azi asfintite.
Dacid Dumnezeu ridici un sfant, ca Eftimie ori Sava, o face si pentru
a reinvia prin el tradigia nipticd a monahismului, pentru a redefini, in
conditii istorice si geografice noi, unul si acelasi etern scop al monahu-
lui: curagirea inimii si vederea lui Dumnezeu intru slava, in afara caruia
monahismului nu-i rimane decit un destin pimantesc, mult prea pi-
méntesc pentru a-si merita supranumele de ,,chip ingeresc®.

Chiril nu-si face si nu ne face iluzii cu privire la putinga si, mai
ales, la vointa de asimilare de citre oricine a acestei linii duhovni-
cesti trezvitoare. De aceea nu ne cruta sensibilititile, pudorile si nici

84 1S ¢. 16, 99, 14.
8 VEc. 19, 32, 1-3.
% VSec. 16.

8 VEc.9,17,7.
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»indreptitita mandrie de a fi ortodox", ci ne infitiseaza citeva cazuri de
monahi, care, nelucrind trezvia, si-au crezut mingii lor, au plecat ure-
chea la susotelile dracilor, s-au increzut in istetimea proprie dispretuind
ascultarea de Staretul lor teofor, socotindu-l insuficient de invitat®®. Toti
acestia, mostre ale abandonirii lucrarii ascetice a trezviei, ilustreaza tipul
de monah ratat, generator al unui monahism grobian lipsit de Dumne-
zeu. In aceasti categorie dezolanti vom vedea ci trebuie si-i incadrim si
pe monahii asa-zisi origenisti care i-au ficut zile grele lui Sava si care s-au
conturat treptat in obstea Marii Lavre ca o grupare ce refuza autoritatea
si povituirea — desigur, niptica! — a Marelui Batran.

In ce priveste ,isihia“, asistim la Chiril la o adevirati specializare
terminologica a cuvantului care, introdus treptat si cu mdiestrie de autor,
ajunge un adevarat rerminus technicus. Eftimie este numit quinouyoc® (,iu-
bitor de isihie®), ca si Sava® de altfel, si amandoi ard launtric dupa ,gréirea
cu Dumnezeu in isihie prin rugiciune® care-i mind adesea in locuri tot mai
greu de ajuns, unde sa se poatd ,linisti (NovydCew). Acest din urma verb
vine sa infitiseze, sintetic, intreaga lucrare liuntrici a monahului si eviden-
tiazd faptul ca , retragerea la liniste® este o strimutare a activitdtii monahului
in planul mai subtire al duhului. De aceea monahismul pe care-l descrie
Chiril este esentialmente trezvitor si isihast, isihia trezvitoare fiind izvorul de
forta duhovniceasca in a cirei energie Sfantul Sava, de pilda, a ctitorit atatea
manastiri si s-a putut implica si in viaga Bisericii.

Stiruirea in aceasta lucrare launtrica, va spune peste 800 de ani
Sfantul Grigorie Palama, este foarte ostenitoare, si de aceea multi aban-
doneazd calea pieptisd a pustniciei isihaste. Dar asta nu inseamnd si
abandonarea trezviei §i a cdutarii isihiei ca mediu propriu vieguirii mo-
nahale. Stia si Sfantul Eftimie aceste lucruri si de aceea, cind alege locul
pentru a-si zidi lavra, isihia zonei este un criteriu de prima importanga’’.

De aceea trezvia, isihia si povaguirea unui Stareg inaintat in ceea ce
am numit ierarhie nevazuta reprezintd pentru Chiril conditiile reusitei mo-
nahale, a ,,izbanzilor in luptele duhovnicesti, a biruingei asupra nevazugilor

88 Chiril 14, 9.
89 Chiril 90, 24.
N VSc. 6.
NVE c. 14.
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vrajmasi si a realizarii menirii ingeresti a monahului. Atat trezvia, cat si isihia
au trepte si masuri in largul cirora fiecare se poate avanta potrivit cu propria
staturd si cu povaguirea primitd. Fiindcd daca existd si in lumea virtugilor
monahale o ierarhie, atunci in fruntea ei Chiril nu ezita sa pund ascultarea”.

Un monahism liturgic

Etapele devenirii monahale descrise de Chiril incep cu viata chi-
noviticd, in care tdnarul ucenic deprinde ,,dumnezeiasca slujba a ran-
duielii bisericesti“® si ,a cAntarilor”, fiind deopotriva invagat ,si-si
pazeasca mintea, sa-si curdteascd cugetul de amintirea celor din lume si
s se lupte impotriva gandurilor straine®”. Astfel ci formarea monahali
pe care o intAlnim la Chiril uneste, inca din perioada de noviciat, viaa
liturgicd cu lucrarea launtrici a trezviei, acest fel de formare orientindu-
| pe monah spre trairea miezului duhovnicesc al slujbelor: prezenta lui
Dumnezeu Insusi, pe Care monahul invati si-L intilneasci®.

Cu toate ca scrierile lui Chiril au ca subiect vietile unor pustnici,
totusi elementul liturgic este omniprezent, aratind, inci o datd, caracte-
rul profund bisericesc al monahismului si al misticii palestiniene si sa-
vaite. In afara chinoviilor cu slujbi zilnici, viata semipustniceasci din
lavre era marcata liturgic de sivarsirea in comun a slujbelor duminica si
la praznice, iar un iubitor de isihie ca Eftimie venea duminica la manas-
tirea lui Teoctist pentru a sluji impreuni Liturghia”. In Marea Lavri, de
exemplu, cincisprezece dintre chiliile vastului ansamblu monahal aveau
si 0 mica bisericd®, unde monahii isi puteau savarsi Liturghia peste sip-
tdmAand, iar cei retrasi in pustia cea mai neumblatd, ca Sfintii Eftimie si

2 VEc. 18.

% VEc. 4,12, 9-10.

2 VSc. 28,113, 16.

5 VSc. 28,113, 19.

% VEc. 4,12,9-17.

%7 Descrierea detaliata a vietii liturgice in lavrele palestiniene la J. PaTricH,
Sabas, Leader of Palestinian Monasticism..., pp. 229-253.

% Cercetarea arheologici a chiliilor Marii Lavre a fost ficutd de J. Patrich, iar
o parte din rezultate publicate in J. PATRICH, Archeological Survey in Judea and
Samaria — Map of Deir Mar Saba (190/7), lerusalim, 1994, pp. 105-175.
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Sava, se ingrijeau intotdeauna sa aiba si un mic altar pe care sa poatd si-
varsi duminica SfAnta Liturghie®, iar pustnicii care se nevoiau in preajma
veneau si ei de primeau Sfintele Taine din mainile lor. Chiar si monahii
fugiti din Marea Lavra si stabiliti in apropiere de Tecoa, ,neavind nici
biserica, nici conducator, mergeau la biserica din Tecoa, inchinati Proro-
cului Amos, de se impartaseau duminica“®.

Nici macar zivorrea — aceastd formd extrema si atat de pugin
inteleasd a fugii de lume in vederea trairii cu Dumnezeu — nu omite
elementul liturgic, chiar daci il esentializeaza in duh pustnicesc. Astfel,
Chiril ne vorbeste in Viaga Cuviosului Ioan despre aceastd forma mai pu-
tin intalnitd de vieguire. Ava loan, cistigind aprecierea Sfantului Sava,
primeste de la el o chilie, in care, mai tirziu, s-a zavorit pentru urmito-
rii 47 de ani. Chilia sa a fost cercetatd si reconstituitd de arheologi, care
au ardtat ci, pe langa camera de dormit si dependinge, aceasta chilie sau
isihastirion avea la ultimul nivel un paraclis, unde Cuviosul Ioan savar-
sea Sfanta Liturghie''.

Fuga de hirotonie pe care o gasim la eroii lui Chiril nu e agadar
fuga de Liturghie i, cu atdt mai putin, fuga de impartisirea cu Sfintele
Taine. Acest aspect reiese limpede dintr-o seama de intdmplari in care att
importanta impirtasirii, cit si frecventa ei sunt deopotriva subliniate.

Martore al unei spiritualitdgi euharistice cu care suntem mai pu-
tin obisnuiti, Viegile pustnicilor Palestinei vorbesc dezinvolt despre nece-
sitatea impdrtdsirii dese chiar si a mirenilor'® si ne lasd sa pricepem cd
nu se punea problema vreunei conditioniri a Euharistiei de spovedanie.
Singurele ceringe explicit formulate de Chiril sunt cercetarea de sine, pe
care si-o face fiecare, si ortodoxia credingei, de la care nici micar iubirea
de oameni a lui Dumnezeu nu poate face pogorimant, fapt aritat in
vedenia Sfantului Sava din capitolul 38 al Viesii sale, unde i se spune
si nu dea Sfintele Taine ereticilor, sau in episodul in care Avva loan
Isihastul este vizitat de un monofizit despre care Batranul a spus: ,,Cu
adevarat, nu-l voi binecuvinta pe acesta pana cind nu se va depirta de

P VEc. 11,c32; VSc. 37.
100 /8 ¢. 36.
0L YT e 19.
102 VE c. 57.
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cugetarea schismaticilor i nu va mairturisi cd vine in comuniune cu
Biserica Soborniceasci. Auzind aceste cuvinte, acela s-a mirat de haris-
ma stravederii Batrinului si, preschimbindu-se din pricina minunii, a
primit cu multd incredingare sa vina in comuniune cu Biserica Sobor-
niceascd. Atunci Batranul l-a binecuvéntat si, dupa ce l-a ridicat, i-a dat
lui primul Preacuratele Taine, alungind toati indoiala din inima lui“!%,
imediat ce acesta a renuntat la riticirea lui monofizita.

Din acestea si din altele pe care cititorul insusi le va descoperi
respird un duh al bunei indrazneli, al increderii in dragostea lui Dum-
nezeu, al credingei ca Sfintele Taine ni s-au dat pentru noi §i pentru
a noastrd mantuire, al dependentei vietii crestinesti si duhovnicesti de
impirtasirea regulatd si cu dreaptd credinga. Rezervele noastre fata de
aceste realititi descrise de Chiril se explici mai putin prin sporul de
smerenie pe care noi, cei de azi, l-am avea fatd de contemporanii lui Ef-
timie ori Sava, si mai mult prin acel tip de evlavie deformati la care am
mai avut prilejul sd ne referim, cu care s-au luptat toti sfintii innoitori ai
vietii duhovnicesti din ultimii o mie de ani, de la SfAntul Simeon Noul
Teolog si Cuviosul Nicodim Aghioritul, pind, mai aproape de noi, la
Gheron losif Isihastul, Pirintele Sofronie Saharov sau Arhimandritul
Emilianos Simonopetritul.

Vedem in Viegile scrise de Chiril cd impdrtasirea deasa nu inseamna
nici o impartisire ficuta oricum, nici fird pregitire, aspect detaliat intr-o
adevirata catehezi liturgica tinutd de Sfantul Eftimie ucenicilor sii, unde
se exprima iarasi strinsa legatura dintre paza inimii, trezvie si impartasire.
Sfantul Eftimie isi doreste ucenici maturi, care si se cunoasca pe ei insisi,
sa stie sa lucreze pociinga triind cu adevarat inaintea Dumnezeului celui
Viu i fiind priviti de El, iar invigitura lui este curajoasa si, intr-un fel,
riscantd, pentru cd urmareste sd facd din constiinga fieciruia propriul siu
judecitor, in timp ce el, ca povatuitor, trebuie sd se micsoreze, lasindu-L
pe Hristos sa creasca in ucenic (cf. In. 3, 30): ,Pentru ci eu sunt om la
fel de patimas ca si voi si nu cunosc cele ficute si gandite de fiecare dintre
voi, spun si marturisesc in Domnul ca daci cineva s-a intinat prin lico-
mia pintecelui sau prin consimgirea cu ganduri rusinoase, daci cineva
a fost omorat de uri sau de tinerea de minte a riului, daci cineva a fost

103 VT ¢c. 23.
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tulburat de pizmi sau de ménie, daci cineva a fost stipanit de mandrie
si de liudarosenie, sa nu indrizneasca sa se apropie de acest foc dumne-
zeiesc si neintinat inainte ca, spalindu-se prin pociinta potrivita, si se
curete pe sine de toatd intindciunea trupului si a dubului (2 Cor. 7, 1)
[...] Asadar, toti cati sunteti incurajati de propria constiinta apropiati-vi
de El si vi luminati si fegele voastre si nu se rugineze (Ps. 33, 6).“1° Dar
poate tocmai pentru ci e primejdios sd ai ucenici maturi, istoria ne aratd
cd aceastd linie a vechii spiritualitdti monastice a fost, nu de putine ori,
abandonati in favoarea unui legalism uscat si neroditor, paravan ideal
atat al imposturii, cat si al aparentelor.

3. Contextul istoric bisericesc

Vietile pustnicilor Palestinei s-au suprapus cu evenimente bisericesti
complexe si importante, ale ciror ecouri risund in tot corpusul cyrillia-
num. Este vorba cu precadere de marile Sinoade III, IV §i V Ecumenice,
a caror problematica teologica si ai ciror protagonisti erau bine cunoscuti
cititorilor de atunci ai lui Chiril, dar care pentru lectorul de azi sunt
numai niste file de manual, mai mult sau mai putin plicticos redactat.
Ci lucrurile nu stau deloc asa, ne va convinge insisi scrierea lui Chiril,
pentru a cirei buni situare in tumultuosul context bisericesc, dogmatic si
politic al epocii se impun cateva detalieri de istorie bisericeasca'®.

Al IIl-lea Sinod Ecumenic de la Efes (431) s-a intrunit pentru
discutarea problemelor teologice pe care le puneau unele formulari noi

104 VE ¢. 29.

195 Tn prezentarea evenimentelor istorice urmim stridaniei de depisire a abor-
dirii lor scolastic-triumfaliste din vechile manuale, impartisind perspectiva
profesorului Vlasie Fipas (n. 1936), de la Facultatea de Teologie din Atena
(Exxinoaotia) Totopla, vol. 1, Atena, 2002, pp. 597-726), si liniile de in-
terpretare din ampla sintezd a diac. Ioan 1. IcA jr. cu titlul ,Sfantul Isaac Sirul
necunoscutul® (studiu introductiv la: Lsaac Sirul — cuvinte catre singuratici, partea
a Il-a, tr. diac. loan I. IcA jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2003, pp. 35-39), ambele fiind

viziuni racordate cu cercetarea recenti si interpretarea obiectivi a izvoarelor.
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intrebuintate de Nestorie, patriarh al Constantinopolului din 428, pre-
cum si a tulburirilor declansate de aceste formuldri, care pireau cres-
tinilor din capitala un lucru foarte nou. Este vorba, in principal, de
termenul ,Niscitoare de Dumnezeu®, pe care Nestorie a refuzat sa-l
mai foloseasci in cult, in ciuda vechimii sale, inlocuindu-l cu termeni
precum ,Niscitoare de Hristos sau ,Nascatoare de om®. Nestorie se
nascuse in Orient si fusese educat in Antiohia, una dintre caracteristicile
acestei scoli fiind promovarea in hristologie a unei viziuni de facturd
aristotelica si a unei distinctii radicale intre natura divind si cea umana
pe temeiul absolutei transcendente divine. Aceastd viziune a fost dez-
voltatd mai ales de Teodor de Mopsuestia, dascilul lui Nestorie, nume
reprezentativ pentru scoala teologicd din Antiohia prin numeroasele sale
scrieri exegetice si teologice.

La inceput, Nestorie, s-a ardtat un infocat luptator impotriva ari-
anismului: ,Da-mi, imparate, pimantul curat de eretici, si eu iti voi
da in schimb cerul. Supune-mi-i pe toti ereticii, iar eu iti voi supune
persii“ — spunea el in prima sa predica de la intronizare, adresindu-
se imparatului Teodosie al TI-lea'. Tn aceasti infocare a sa, el socotea
cd trebuie sa accentueze separatia dintre firea omeneasci a lui Hristos
si cea dumnezeiasca pand intr-acolo incit si afirme ca in Hristos sunt
doud persoane sau ipostasuri: cel vesnic, al Fiului lui Dumnezeu, si cel
omenesc, al lui Hristos, si de aceea Fecioara Maria nu poate fi numitd
»Niscitoare de Dumnezeu®, ci cel mult ,,de Hristos“. Aceste pireri ale
lui Nestorie se datorau radicalizarii eretice, viziunii ortodoxe antiohiene
in care el se formase, accentuind foarte mult deosebirile dintre firile
dumnezeiascd i omeneascd. Reactia a venit din partea poporului, care
a ripostat foarte prompt impotriva patriarhului. Vestea conflictului a
ajuns pana la monahii din Egipt, determinandu-l pe Sfantul Chiril al
Alexandriei sd se implice teologic, si si-] acuze pe Nestorie de adopti-
anism, pentru ci vorbea de ,doi fii in Hristos“ pe baza diviziunii sale
intre doud persoane separate (persoana umand a lui lisus §i persoana
divini a Fiului lui Dumnezeu). In scrierile sale antinestoriene, Sfantul

1% SoCRATE, Istoria bisericeascd, 1, VII, XXIX, PG 67, 801. Citat si de Sf. Nec-
TARIE, mitropolit de Pentapoleos, At Oixovuevixai Zvvodor. Iéow tdv ayiwv
eixévwv, Ed. Rigopoulou, Tesalonic, 1972, p. 118.
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Chiril al Alexandriei exprima viziunea teologica alexandrina, iar una din
formulele sale avea sd devini simanta unui scandal si a unei schisme care
nu s-a stins nici astizi, ficAnd sa curga valuri de marturisiri si anateme.

Pentru a exprima unitatea persoanei lui Hristos, Chiril foloseste
expresia ,,0 singura fire intrupatd a lui Dumnezeu-Cuvantul®. In aceasti
expresie, termenul , fire“ are pentru Chiril ingelesul de persoana sau ipos-
tas. Dar pentru teologii antiohieni si orientali, el exprima mai mult ideea
de natura. De aceea, Nestorie si orientalii il acuzau pe Chiril de mono-
fizitism, adica de absorbfia naturii umane in cea dumnezeiasci, si de
apolinarism, intruct aceastd formula fusese folosita si de Apolinarie. Din
confuziile lingvistice generate de aceastd formulare chiriliand, ambigua si
nedesavarsitd terminologic, s-au niscut aproape toate schismele si ereziile
de pana astdzi din Orientul crestin, deoarece la Sinodul al III-lea Ecume-
nic, Sfantul Chiril si-a impus punctul de vedere alexandrin fira a astepta
sosirea la discutii a episcopilor orientali, condusi de Ioan al Antiohiei.
Fortand lucrurile pentru ca sinodul si-i accepte anatematismele, Sfantul
Chiril a ficut ca din hotérarile acestui sinod sa lipseasca elementele de
teologie antiohiand care ar fi echilibrat formula dogmatica a Sinodului,
astfel incat sd poatd fi acceptat si de risariteni. Dar atitudinea exclusivistd
a alexandrinilor in 431, la Efes, a dus la respingerea Sinodului in Rasarit.
Congtienti de gravitatea situatiei, SfAntul Chiril al Alexandriei si Ioan al
Antiohiei au intreprins incerciri pentru remedierea schismei, aga incat in
433, cei doi au putut semna o formula hristologici de unire, compusi
de Teodoret al Cyrului, pe care Chiril de Schitopolis 0 aminteste in viata
lui Eftimie numind-o ,,prima unire (VE c. 20). Aceastd formuld insa n-a
fost agreatd de extremistii celor doua tabere, in care va mocni scinteia
discordiei pani ciAnd, in Constantinopol, Eutihie incepe si propovadu-
fasca ceea ce credea el ci este antinestorianism.

Staret al unei mari ménastiri din capitala imperiului, Eutihie
incepe, prin 447, si exprime public ideile partizanilor lui Chiril ne-
multumiti de formula de unire din 433. Invatitura lui Eutihie, opusi
simetric nestorianismului, se definea ca o accentuare excesiva a pre-
zentei si a lucririi naturii dumnezeiesti in detrimentul celei umane in
persoana lui Hristos. El didea o interpretare literala a formulei chi-
riliene amintite, care, asa cum era exprimata, suferea de o neclaritate
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terminologici. Absolutizind expresia ,,0 singurd fire intrupati®, Euti-
hie a ajuns sd sustind cd in Hristos nu mai existd decit o singura fire in
intelesul de naturd. Cu alte cuvinte, natura umani a fost absorbiti in
cea dumnezeiascd, iar Hristos nu mai are decat una singurd. De aici si
numele de monofizitism dat noii erezii, a cirei expresie lingvistica se
afla in formula ,din doud firi“, avind ingelesul ca unica fire a lui Hris-
tos pe care o are dupd intrupare, si de care ar fi vorbit Sfantul Chiril,
provine din cele doud firi, dumnezeiasci si omeneasca.

Confuzia pleca de la faptul ci, pentru Chiril, termenul de ,,fire®
are ingelesul de persoana sau ipostas, in timp ce Eutihie si sustinito-
rii lui alexandrini il luau in ingelesul de naturd'”. Eutihie susginea un
monofizitism radical, care provenea din interpretarea fundamentalistd
a formularii Sfantului Chiril, acuzind formula de unire din 433 drept
un compromis nestorian. Aceastd pozitie si-a gisit repede sustinitori in
Egipt, Siria i Palestina, iar tulburirile au dus la necesitatea unui nou
sinod ecumenic. Prima tentativa a avut loc in 449, la Efes (,,sinodul tal-
haresc®), unde patriarhul Dioscor al Alexandriei l-a reabilitat pe Eutihie,
depus intre timp la Constantinopol, refuzand sa accepte Zomosul papei
Leon cel Mare, in care expunea invagitura ortodoxa despre cele doud
firi ale Mantuitorului folosind terminologia teologica apuseand agreatd
de antiohieni. La Efes, patriarhul Flavian a fost depus, iar Teodoret al
Cyrului si Ibas de Edesa au fost condamnati ca nestorieni. Acest din
urma aminunt este important pentru ingelegerea schismelor care s-au
produs un secol mai trziu, cu ocazia condamnirii celor ,, Trei Capitole®.

Hotirarile acestui sinod, numit ,tAlhdresc” din cauza brutalititi-
lor din timpul lui, au produs un mare haos in Biserici, asa inct, dupi
moartea lui Teodosie II, noua pereche imperiald, Marcian si Pulheria, a
convocat al IV-lea Sinod Ecumenic, tinut intre 8 si 25 octombrie 451,
la Calcedon. Orosul dogmatic al acestui sinod precizeaza ci Domnul

17 Cercetarea teologica a evidentiat carentele vocabularului Sfantului Chiril,
inconstant in folosirea termenilor teologici, lucru datorat atit precaritdtii edu-
catiei sale filosofice, cAt si caracterului mai mult popular, nu polemic, al majori-
titii scrierilor sale, pe care se intemeiau teologic monofizitii (cf. E-X. MurpHY
et . SuerwooD, Constantinople I et III, Ed. Orante, Paris, 1974, pp. 40-41;
V. Fipas, ExxAnowaorixn Totogia, pp. 616-620).
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nostru lisus Hristos S-a nascut din veci din Tatdl, iar in zilele mai de pe
urmai din Fecioara Maria, Niscitoarea de Dumnezeu, fiind cunoscut #n
doud firi, in chip neamestecat §i neschimbat, neimpartit si nedespartit,
firile pastrandu-si fiecare insusirile proprii, intalnindu-se intr-o singurd
persoana sau ipostas. De atunci s-a incercat, in vederea reconcilierii, fie
sechivalarea celor doud formule“'®, fie cuprinderea ambelor intr-o defi-
nitie dogmatici sintetica'”, dar intotdeauna tentativele s-au lovit de opo-
zitia rigoristilor fiecirei pirti'. In plus, Sinodul de la Calcedon nu a mai
confirmat anatematismele lui Chiril impotriva lui Nestorie, care fuseserd
aprobate in 431 la Sinodul III Ecumenic de la Efes, dar la care renuntase
insusi Chiril in 433, ci a declarat ca ortodoxe si obligatorii doar Epistola a
II-a a lui Chiril catre Nestorie si Formula de Unire din 433. Toate acestea
au fost considerate de necalcedonieni drept o recunoastere a invagacurii
lui Nestorie si tridare a hotirarilor Sinodului ITI Ecumenic, neingelegand
nici posibilitatea nuantarilor si adausurilor ulterioare, nici necesitatea lor
pentru depisirea crizelor teologice datorate noilor erezii.

De aceea aceastd exprimare insd a fost inteleasa de adeptii extremisti
ai Sfantului Chiril drept o tradare a formulei chiriliene echivoce ,,0 singurd
fire intrupatd“ si expriménd o invagitura criptonestoriana, mai ales ci Si-
nodul al IV-lea i-a reabilitat pe Teodor al Mopsuestiei, Teodoret al Cyrului
si Ibas de Edesa, corifei ai scolii antiohiene. Acum s-a radicalizat si vechea
opozitie dintre traditia alexandrind si cea antiohiand, atat pe plan teolo-
gic, cat si in planul structurilor ierarhice bisericesti, intruct in deceniile
urmdtoare Sinodului al IV-lea asistim la formarea treptatd a unei ierarhii

1% Arhimandrit Timotei Seviciu (acum arhiepiscopul Aradului), Doctrina hris-
tologici a Sfantului Chiril al Alexandriei in lumina tendingelor de apropiere din-
tre Biserica Ortodoxi si vechile Biserici Orientale, (tezd de doctorat), Timisoara,
1973, mai ales cap. VII privitor la ,,problema aflirii unei formule de concordie®
care se izbeste, aratd autorul, de faptul ¢i ,Biserica Ortodoxa, pe de o parte, nu
ingdduie renuntarea la ceva din ale sale, Bisericile Vechi Orientale obiectind
terminologia folosita i invocind propria traditie® (pp. 109-115).

19 Tn acest sens, Pr. Prof. Dumitru STANTLOAE a propus o definitie dogmatici
sintetica de mare subtirime terminologici, foarte echilibrata si perfect ortodoxa
in studiul siu ,Posibilitatea reconcilierii dogmatice dintre Biserica Ortodox3 si
Vechile Biserici Orientale®, in Ortodoxia, XVII (1965), nr. 1, pp. 26-27.

10 Pr. D. STANILOAE, ,Posibilitatea reconcilierii...”, p. 16 sq.
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monofizite, iar scrierile lui Chiril de Schitopolis contin multe referiri la
evenimentele din Palestina legate de Sinoadele III, IV si V Ecumenice.
Reactia alexandrini fatd de Sinodul IV Ecumenic a fost foarte vi-
olentd. La Ierusalim, patriarhul Iuvenalie a fost inliturat de monofizitul
Teodosie, care, vreme de 20 de luni, a ocupat tronul patriarhal din Sfinta
Cetate, incercand si-1 castige de partea sa si pe Sfantul Eftimie, rimas
printre putinii aparitori ai Calcedonului'. In timpul domniei lui Leon I
(457-474), urmasul la tron al lui Marcian, autoritatea Calcedonului pare
sa se consolideze, dar odati cu moartea lui, multi dintre cei care aveau
simpatii monofizite si le-au dat pe fagd atunci cAnd conjunctura politici
imperiald a permis acest lucru. Astfel ci patriarhul Anastasie al Ierusalimu-
lui (458-478), de care pomeneste adeseori Chiril de Schitopolis, desi se
declarase calcedonian, in 476 a semnat, impreuna cu alti 500 de episcopi
rasariteni fosti calcedonieni''?, enciclica imparatului uzurpator Basiliscos
care anula Calcedonul si Zomosul lui Leon. Dupd inlaturarea lui Basilis-
cos, noul impirat Zenon (476-491) a crezut ca poate rezolva problemele
bisericesti din Résarit printr-un edict de unire numit Henoticon, care pro-
punea ca bazi de unire exclusiv primele trei Sinoade Ecumenice, fard a
mai aminti de formularile si hotirarile Calcedonului. Dupi ce patriarhii
Acachie al Constantinopolei, Martirie al lerusalimului, Petru al Alexan-
driei si Petru Gnafevs'? al Antiohiei au semnat Henoticonul, — ultimii doi
fiind monofiziti — Roma a vazut in aceasta o tridare a Sinodului al IV-lea si
l-a depus pe Acachie, pe care l-a acuzat ca a intrat in comuniune cu ereticii
monofiziti, producandu-se schisma numiti ,,acachiana®, care a durat pand

M VE c. 26-27.

12 HE, 111, 5; MiarL SirianuL, Cronica, IX, 5; L. Savaviiie, ,Hénotique®,
DTC 6, 2155.

13 Petru Gnafevs (sau Fulo), patriarh al Antiohiei intre 470-471 si 485-489,
este autorul adaosului ,teopasit® la cAntarea Trisaghionului, devenit semn
distinctiv al monofizitilor, adoptat si de armenii din Lavra Sfintului Sava,
impotriva cirora acesta va lua atitudine (cf. VS c. 32). Iustinian insd, sub in-
fluenta sotiei sale Teodora, a acceptat aceastd formuld ca ortodoxa in 533, desi
anticalcedonienii o foloseau tocmai pentru a le reprosa calcedonienilor necre-
dinta in faptul ci Dumnezeu a fost rastignit (cf. Sf. NEcTaRIE, mitropolit de
Pentapoleos, At Oixovuevixal Zovodou..., p. 149; G. Frirz, Pierre le Foulon,
DTC 12, 1935).
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in 518, cAnd imparatul Iustin I (518-527) a anulat Henoticonul si a initiat
o politici de sustinere fitisi a Sinodului de la Calcedon. In 478, la Terusa-
lim, avusese loc o reconciliere vremelnica dintre calcedonieni si monofiziti,
descrisa de Chiril in Viaga Sfantului Sava si denumita ,,a doua unire",
pentru a fi deosebita de ,,prima“, din timpul lui Iuvenalie (VE c. 30).

Tmpiratul lustinian (527-565), urmagul lui Iustin, a continuat
aceastd politica, incercind, in paralel, mai multe stratageme de readucere
a Bisericilor monofizite sub tutela imperiald, ajungind repede cu politica
sa religioasd, dupd expresia Sfantului Nectarie, ,,pe o panta alunecoasi“'"’.
Dupi ce dialogul teologic cu anticalcedonienii a esuat in 532, Iustinian
cere Sinodului din capitald sa condamne monofizitismul, ordona arderea
scrierilor monofizite si interzice copierea lor sub pedeapsa tdierii mainilor
copistilor"®, introducind in politica bisericeasca un element de teroare care
va marca profund istoria bizantind a relagiilor dintre stat §i Bisericd. Dar
pentru ci nici asa nu si-a atins telurile, a revenit la manevrele teologice, in-
cercind sd-i cistige prin condamnarea de citre ortodocsi a deja amintitelor
» Irei Capitole®: Teodor al Mopsuestiei (1428), Teodoret al Cyrului (1460)
si Ibas de Edesa (t457), desi acestia fuseserd reabilitagi de citre Sinodul de
la Calcedon, iar Teodoret elaborase formula de unire, din 433, dintre Sfan-
tul Chiril al Alexandriei i Ioan al Antiohiei. lustinian spera ca prin aceste
artificii politice si-i cAstige pe monofiziti, inldturnd suspiciunea de nestori-
anism care plana asupra Calcedonului din cauza celor trei, si asa si-si atinga
visul de a realiza un imperiu cu un impirat i o singura Biserica.

Dar pentru ca lucrurile lui Dumnezeu nu se implinesc prin
viclenii omenesti, manevrele lui au rimas fira rezultat, deoarece,
desi va condamna cele , Trei Capitole® prin doua Decrete imperiale,
in 544-545 si 551, monofizitii tot nu au acceptat Calcedonul. In
disperare de cauza, lustinian incearcd prin intermediul Sinodului V
Ecumenic si demonstreze monofizitilor ci formula de la Calcedon
privitoare la raportul celor doud firi in Hristos nu contrazice teologia
Sfantului Chiril al Alexandriei, exprimati in formula ,0 singuri fire

114 V8 ¢. 38.
15 Sf. Necrarig, mitropolit de Pentapoleos, At Oixovuevinal Zivodo...,
p. 149.

116 Sf. NECTARIE, mitropolit de Pentapoleos, At Oixovuevixal SZvvodou..., p. 150.
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a lui Dumnezeu intrupata®, fapt care constituie una dintre puginele
reusite ale acestui Sinod'”. Sfantul Nectarie este unul dintre puginii
autori ortodocsi care au surprins adevirata valoare a Sinodului din
553, ardtdnd ci ,este inferior primelor patru Sinoade anterioare [...],
caracterul siu fiind mai mult de prevedere, reconciliere si de impa-
ciuire, decat dogmatic. Odatd cu acest sfAnt Sinod, putem spune ci
incepe o noua perioada a sfintelor Sinoade [...] si ¢ scopul urmirit de
al V-lea Sinod Ecumenic nu a fost incununat de succes“'®.

Vietile redactate de Chiril cuprind numeroase detalii legate de di-
ferite aspecte ale multiplelor faze prin care a trecut criza declangata in
Biserica odaté cu erezia lui Nestorie. Pentru edificarea dogmatici a citi-
torilor sii, vom vedea ca Chiril de Schitopolis pune in gura personajelor
sale texte doctrinare elaborate mult mai tirziu, respectiv extrase din scri-
erile lui Tustinian si din hotdrarile Sinodului al V-lea Ecumenic. Este, in
mod evident, un anacronism s auzim din gura lui Eftimie citate intregi
din scrierile lui Iustinian'”, s ni se spuni ca Sfantul Sava nu-l suporta
pe Teodor de Mopsuestia'?® inainte ca ortodoxia acestuia si fie pusd in
discutie de citre Iustinian sau si ascultim diatriba antiorigenista a lui
Avva Chiriac'?!, rostitd in 547, dar intesati cu extrase din anatematismele
Sinodului din 553. Desi aceste artificii de redactare sunt in mod clar o
scadere a valorii documentare pe care am fi dorit s-o aiba scrierile lui
Chiril de Schitopolis, ele trebuie situate in contextul presiunilor cres-
cinde exercitate de politica autoritard a lui Iustinian asupra Bisericii,
infitisatd de el drept ,,0 simfonie intre Biserica si stat“!??, imagine idilici
transmisd peste veacuri pind in manualele de azi si evocata nostalgic de
cei care nu stiu ce a insemnat ea cu adevérat pentru Biserica.

17 M. JUGlg, in articolul ,Justinien I (DTC 8, 2289) arita ci ,,anatematismele
Sinodului V Ecumenic au risipit logomahia monofizitd si, in acelasi timp, au
condamnat erezia nestoriand intr-un mod mult mai clar si mai explicit decit au
ficut-o sinoadele precedente®.

18 Sf. Nectarig, mitropolit de Pentapoleos, At Oixovuevixal Zvvodo...,
pp-159-160.

9 VE c. 26-27.

120 VS c. 72; 74; 87.

2 VG 7.

122 Novelele 6 si 131 din anul 545.
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Asa cum vom arita in capitolul urmitor, atmosfera de obldduire
asfixiantd a Bisericii, combinatd cu prigoana crunta a celor nesupusi,
ortodocsi sau eretici, sunt ciile prin care Iustinian isi promova linia
de gandire teologica si care au impus autorilor de lucriri teologice o
anumitd autocenzurd, concretizatd in citarea operelor imparatului te-
olog, adoptarea inzorzonatelor formule de la curte, prihinirea nume-
lor autorilor cazuti in dizgratia imperiald, mergind pana la lingusirea
figisd a ,preadumnezeiescului (Oetotdt) si preaevlaviosului impdrat
lustinian, a carui minte cu ochi multi (ca heruvimii) privegheazi ne-
incetat (...) fiind o statuie de-Dumnezeu-ficuti a evlaviei“'?. Toate
aceste compromisuri auctoriale — regasite si in opera lui Chiril, dar
intr-o masurd care nu ajunge sa-i schimbe tonalitatea — aveau ca scop
dainuirea operei, dacid nu chiar promovarea in structurile ierarhice.
Asa cum in epoca de curind apusi a dictaturii comuniste, cei care
doreau sa publice cirgi o puteau face dacid strecurau in ele citate din
operele ,,conducitorului iubit“ sau din hotararile partidului, tot asa,
in epoca lui lustinian, efortul autorilor incepe si se plieze, mai de fri-
cd, mai din interes, pe noile scheme de gindire i exprimare teologici
trasate de impdratul-teolog.

Dar pentru ca nici Sinodul al V-lea Ecumenic nu i-a adus pe
monofiziti la dorita unitate cu Biserica imperiald, Iustinian incearci o
ultimd maginatie: in 563, dd un edict prin care imbriiseaza aftarto-
dochetismul, invagatura ereticd adiacentd monofizitismului, si impune
acceptarea lui'*. Din fericire, obedientul episcopat bizantin nu a mai
semnat edictul (doar patriarhul capitalei, Eutihie, a apucat sa fie exi-
lat pentru refuzul de a semna), partitura simfoniei rimanand de data

1 Agarrt Diaconu, Capete parenetice citre fmpdmtul Tustinian, c. 1, 2, 5
PG 86/1, 1163-1165 A-C (trad. Ierom. Agapie).

24 HETV, 39-40, PG 86/2, 2781-2784; Michel van EsBrOECK, ,, The Aphthar-
todocetic Edict of Justinian and its Armenian Background®, in Studia Patristica
33 (1997), pp. 578-585; Lucas Van Romray, ,Society and Community in the
Christian East“, in vol. 7he Cambridge Companion..., p. 254. V. FIpas aratid ci
lustinian, in nidejdea de a-i cstiga pe monofizitii din Egipt si Siria, a nesocotit
prin acest edict hotirrea Sinodului al V-lea Ecumenic care spunea ci trupul lui
Hristos este deofiingd (6poovoiog) cu trupul omenesc (ExxAnowaotix Toto-

oia, pp. 725- 726).
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asta fard dirijor: la scurtd vreme dupi promulgarea edictului, Iustinian
moare. A ldsat insa ca mostenire un adevirat pattern al atitudinii statului
bizantin fagd de Biserica, pe baza ciruia se va ajunge repede, in deceniile
si secolele urmitoare, la crizele monotelita si iconoclasta, si se va regisi la
temelia tuturor crizelor religioase din istoria Bizantului. Chiril de Schito-
polis n-a mai apucat si vada sfarsitul lui Iustinian in bragele ereziei, final
trist pe care, cu exceptia monografiei Sfantului Nectarie Despre Sinoadele
Ecumenice', vechile noastre manuale de istorie bisericeasci, inci in uz, il
omit in mod programat, propunindu-ne in locul adeviratului Iustinian
o imagine plismuitd din idealurile sale nerealizate.

4. Criza origenista palestiniana:
contextualizarea relatarii lui Chiril

Relatarea lui Chiril...

Daci ar fi sd citim scrierile lui Chiril de Schitopolis doar ca pe o
operi exclusiv aghiografica, l-am nedreptati pe autor, iar pe noi ne-am lipsi
de una din cele mai potrivite chei pentru ingelegerea unor aspecte de istorie
general a secolului al VI-lea. In opera chiriliani se intalneste istoricul cla-
sic, al carui model il reprezenta Tucidide, cu intelectualul crestin de tip nou
care se configura cu repeziciune in epoca lui Tustinian. Multiple straturi
tematice, cu abordiri tot atat de multiple, se intretes in intregul scrierilor
lui Chiril: viegile propriu-zise ale Cuviosilor palestinieni, scurt punctate de
evenimentele bisericesti majore si de miscirile politicii bisericesti impe-
riale, precum si relatiri privind germinarea, aparitia si rispiAndirea unor
erezii si infruntarea acestora. Cititorul ar putea riméne de aici cu imagi-
nea unui istoric, asa cum este el ingeles astazi, datorita stilului precis al
lui Chiril, plin de referinge cronologice exacte, iar lucrarea, in ansamblu

125 Sf. NECTARIE, mitropolit de Pentapoleos, At Oixovuevixal Zvodo...,

p. 160. De altfel, Sf. Nectarie abordeazd problematica istoricd intr-o maniera
neasteptat de modernd, oferind uneori interpretdri vizionare, confirmate de
cercetarea recenta.
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si in detaliu, putea pirea o binevenitd razi de lumina cizuta peste eve-
nimentele — nebuloase cum au fost — legate de origenismul veacului al
VlI-lea si de Sinodul V Ecumenic. Studii recente de mare profunzime si
rigoare stiintificd, integrand opera lui Chiril in tabloul informatiilor fur-
nizate de alte izvoare ale vremii, ne-au ajutat insi si-1 vedem pe Chiril
si opera sa nu doar in adevidrata luming, ci si cu adevaratele sale umbre,
care, intr-un fel neasteptat, lumineaza prin ele insele aspecte despre care
istoricii veacului VI au vorbit mai putin sau deloc, stingheriti, poate,
de ele, ca si Chiril acum o mie cinci sute de ani. Rostul acestui ultim
capitol al studiului introductiv este eminamente sintetic: prezentarea
contextuald a unor evenimente descrise de Chiril, astfel incat, la capi-
tul parcurgerii Viegilor pustnicilor Palestinei cititorul si nu rimana doar
cu secvente izolate, fie si ,ziditoare“ (tip predominant de lectur si de
abordare a literaturii aghiografice), ci si-si ingdduie o conturare mai ge-
neroasa a intregului tablou istoric, a unitdgii dintre diversele sale relatii
definitorii, a organicitatii unui secol care reprezintd punctul de cotiturd
majord in mentalitatea si psihologia supusilor vechiului Imperiu Ro-
man, care acum devenea Bizantin.

Intrucit, pe de o parte, opera lui Chiril este socotiti prin-
cipala sursa de informatii privitoare la origenismul palestinian din
secolul VI, iar pe de alta parte, datd fiind importanta acestui subiect
si a ingelegerii sale cit mai aproape de ceea ce a reprezentat el atunci,
ne vom opri doar asupra acestui aspect pentru a-1 contura sintetic pe
baza scrierilor lui Chiril, plasate in contextul lor monahal, doctrinar,
bisericesc si imperial.

Tnainte de a vedea cine au fost origenistii si ce e origenismul din
secolul VI, Chiril ne ingiduie o incursiune in substratul duhovnicesc al
problemei. S-a spus pe buni dreptate cd origenismul din secolul VI a fost
o problemi internd a mandstirilor savaite, iar geneza sa poate fi urmariti
in Viaga Sfantului Sava. Daci a existat un mediu prielnic pentru primirea
semintelor eretice zise origeniste, acesta a fost, potrivit relatdrilor lui Chiril,
cel al monahilor neascultitori din Marea Lavra si razvrititi apoi impotriva
lui Sava, de care s-au separat intemeindu-si propriul asezimant, Noua La-
vrd, ajunsd centrul origenistilor si punctul de plecare al tulburirilor, focarul
de raspandire. Dar si urmirim, cronologic, relatarea lui Chiril:
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In anul 483, Sfantul Sava primeste indemnul de la ,un cuvant
dumnezeiesc“'? sa nu se mai lupte cu diavolii deja biruiti, ci sd se ocupe
de povaguirea duhovniceasci a celor ,,covarsiti de gandurile rautagii“!?.
De atunci a inceput si-i primeascd ,pe toti care veneau la el®, primii
fiind pustnicii din imprejurimi si monahii ,pascitori“!**. Din relatarea
lui Chiril reiese clar cd misiunea cu care a fost insarcinat Sava era sa-i
invete lucrarea mintii, a luptei cu gandurile i curitirea omului liuntric
de patimi. Ceea ce aratd cd multi dintre pustnicii din timpul siu nu mai
cunosteau lucrarea subtire a mingii, nu practicau trezvia, ci se indestu-
lau cu o ascezd trupeasci neroditoare duhovniceste. Sub poviguirea lui
Sava, obstea sa, ajunsid repede la 70 de vieguitori, prospera duhovniceste,
iar Sava ,le era egumen si povaguitor si pastor (...), le dadea aripi si-i
invata si zboare, pregatindu-i si treacd dincolo de cer'”. Dar aceastd
stare fericita de lucruri n-a durat dect pana in 486, cAnd ,s-au salisluit
in lavra lui citiva oameni cu cuget trupesc, care, dupa Scriptura, 7u au
pe Dubul (Iuda 19) si care au tesut destula vreme tot felul de intrigi,
necdjindu-| foarte tare pe Sava“*. Acesti ,,oameni trupesti“ s-au grupat
repede, ficAnd o tabard care se opunea lui Sava, iar in 491, merg la ar-
hiepiscopul Salustie al Ierusalimului si ceard un alt egumen, acuzindu-I
pe Sava ci nu e preot, refuzi hirotonia si nici pe altul nu-1 lasd s3 devina
cleric, si, amanunt semnificativ, ci e lipsit de invagiturd si nu poate de
aceea si conducid obstea ajunsa acum la 150 de paringi. Arhiepiscopul
insd il hirotoneste pe Sava in faga lor'*', aminand cu zece ani radicalizarea
tensiunilor care au facut ca, in 501, indatd dupa sfingirea noii biserici
a Maicii Domnului, Sava sa plece in tinutul Schitopolisului, lasind in
Marea Lavra obstea impartitd, tabara razvratitilor numirind deja 40 de
monahi'2, Intors in Marea Lavri dupi un timp pe care Chiril nu-I preci-
zeazd, Sava afld ci cei patruzeci ajunseserd acum saizeci'”, iar incercarile

126 VS c. 16, 99, 12.

127 Chiril 99, 14.

128 Chiril 99, 18-19.

129 Chiril 101, 3-5.

B0 VS c. 19, 103, 10-14.
B Chiril 104, 15.

B2 VS c. 33, 118, 26-30.
13 VS c. 35, 120, 14-15.
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sale de a-i cAstiga prin ribdare si iubire nu au dus la niciun rezultat, cei
razvratiti nevoind ,,sa umble in calea smeritd a lui Hristos, ci izvodesc in-
dreptégiri intru pacate (Ps. 140, 4), aducind justificiri pentru patimi“*.
Precizarea e importanta, pentru ci aratd existenta unui element imoral
in tabdra opusa lui Sava pe care acestia il justificau. Dintre ei, unul pe
nume Gheorghe va ajunge in februarie 547 chiar egumen al Marii Lavre
pentru sase luni, ,fiind insd acuzat de curvie si de lucruri rusinoase“'.
Sava pleacd a doua oara din Marea Lavra in ginutul Nicopolei pani in
507, cand patriarhul il repune in egumenie printr-o scrisoare adusa obstii
Marii Lavre'®, dar revenirea sa dezlinguie furia mocnitd a celor saizeci de
razvratiti, care-i ddrimad turnul si pleacd din Marea Lavra in zona Tecoa,
unde intemeiaza Noua Lavrd'¥. Manat de dragostea sa parinteasca, vine
aici cu ajutoare, mesteri si materiale de constructie si reuseste ca in sase
luni sa le ridice o bisericd, brutirie si chilii.

Tot atunci Sfantul Sava il pune ca egumen pe Cuviosul Ioan,
un pustnic grec harismatic, care pastoreste Noua Lavra sapte ani, pAnd
in 514, profetind la moarte ciderea in erezie a vietuitorilor lavrei din
pricina semetiei lor'*®. Urmeaza pentru sase luni la egumenie Pavel cel
Simplu, in timpul ciruia intrd in obgstea Noii Lavre patru monahi ce
»discutau pe ascuns invigiturile lui Origen®, conducitorul lor fiind un
anume Nonnus. Chiril ne spune despre el ci, ,preficindu-se ca este
crestin si fagarind evlavia, cugeta dogmele elinilor, iudeilor si mani-
heilor cei firdi de Dumnezeu'”. Dupa ce egumenul Pavel, neficand
fata greutagilor staretesti, ,a fugit in Arabia®, Sfantul Sava l-a pus ca
egumen pe Agapit, un ucenic de-al siu. Acesta i-a descoperit pe cei
patru monahi origenisti primiti din nestiingd de Pavel si i-a izgonit din
Noua Lavri, avind si incuviintarea arhiepiscopului Ilie. In anul 516,
patriarhul Ilie cade pradd uneltirilor si este inlocuit cu patriarhul Ioan
al IIl-lea (1 septembrie 516 — 20 aprilie 524), cu simpatii monofizite,
si la care vin origenistii alungati de Agapit rugindu-l si le ingdduie si

134 Chiril 120, 21-23.

135 VS c. 87, 88; Chiril 196, 5.
136 Chiril 122, 1-11.

137 Chiril 122, 19-123, 10.

138 VS c. 36, 124, 5-9.

139 Chiril 124, 22-29.
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ram4na in Noua Lavrd'’. Dar patriarhul ,a trimis dupa Sfintul Sava
si dupa fericitul Agapit, intrebandu-i daci e cu putinga ca acestia si fie
primi¢i“. Chiril ni-l prezinta aici pe Staretul Agapit ca fiind mult mai
intransigent decat Sava in privinta invatiturilor origeniste, pe care le
numeste ,,ciumd®, spunind ca dacd aceia vor fi reprimiti, el va pleca.
Asa ci origenistii riman ,in ciAmpie® pind la moartea lui Agapit, in
519, cind cei patru ,au fost primiti pe ascuns de catre Mamant®, noul
egumen. Dar de teama Sfantului Sava acestia nu-si videau invagiturile, ,fi-
indca atita timp cit a trit el, intre tofi monahii din pustie nu era decat o
singurd mdrturisire de credingd*'. In 531, Sava se afli la Constantinopol,
trimis la imparatul Iustinian de noul patriarh Petru al lerusalimului, iar
Chiril ne spune ca in cursul unei intrevederi a cerut osindirea ereziilor
lui Arie, Nestorie si Origen'®. Dintre insotitorii lui Sava ficea parte si
un monah din Noua Lavri, pe nume Leontie de Bizant, care, prefican-
du-se calcedonian, era de fapt origenist, lucru care l-a ficut pe Sava si-1
indepdrteze din suita sa. Chiril precizeazi cd Sfantul Sava a cerut osan-
direa ereziei lui Nestorie ,,pentru ci a aflat ca unii dintre monabhii care
au venit cu el il sustin pe Teodor de Mopsuestia®, fata de care Sfantul
Sava, ni se spune, ,simtea respingere, fiindci este eretic“!®’.

La moartea lui Sava, in 532, urmeaza la egumenia Marii La-
vre Avva Melitas, de a cirui lipsa de experientd au profitat adeptii lui
Nonnus, care au inceput si propovaduiasci erezia atrigindu-i ,,pe cei
mai invatati din Noua Lavra, (...) pe cei din manastirea lui Martirie si
din Lavra lui Firminus®“ si au reusit, scrie Chiril, ,,;s3 semene in scurtd
vreme reaua-credingd a lui Origen si in Marea Lavra, si in celelalte
manastiri din pustie“'“.

Dupi moartea lui Melitas urmeazi la egumenie fratele lui, Avva
Ghelasie, in timpul i din pricina strategiei ciruia se declangeaza cu ade-
varat problemele cunoscute sub numele de ,a doua criza origenista®.
Acest Ghelasie, cand a vizut ,ciuma lui Origen pascindu-i pe multi din

10 Chiril 125, 4-15.

Y Chiril 125, 22-23.

92 V8 .72, 175, 23-24.
VS c. 87, 194, 19-22.
144 VS c. 83,188, 17-24.
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obstea sa“', a poruncit si se citeasca in bisericd scrierea antiorigenista,
depasita teologic in acel moment, a episcopului Antipater de Bostra, lu-
cru care i-a starnit pe origenisti, care au protestat. Deoarece origenistii,
»care erau ca la patruzeci®, faceau ,,aduniri osebite® si ,incercau sd strice
multe suflete“!, parintii ,,ortodocsi i-au izgonit din Marea Lavra. Ei
s-au dus in Noua Lavri la Nonnus si Leontie de Bizan, fiind stapaniti cu
totii ,de o mare dugsmanie impotriva urmasilor fericitului Sava (...) si a
parintilor din Marea Lavra“'¥’. Evenimentele degenereaza pani la o ade-
varata razmeritd impotriva Marii Lavre, scipatd numai printr-o minune
a Sfantului Sava de distrugerea planuita de origenisti.

Acum Staretul Ghelasie alcituieste impreuna cu alti egumeni pa-
lestinieni un memoriu antiorigenist, trimis de arhiepiscopul Petru al Ie-
rusalimului imparatului Tustinian, caruia i-a scris totodati si ,,noutagile le-
gate de origenisti“'s. Primind memoriul, imparatul a dat edictul antiori-
genist din anul 542'%, facut public in Ierusalim in februarie 543 i semnat
de toti episcopii din Palestina si egumenii din pustie’. In acest moment
origenistii, condusi de Nonnus si de ceilalti capi ai ereziei, s-au separat de
comuniunea bisericeasca si au plecat din Noua Lavri si s-au asezat iarasi
in cimpie. Insi Teodor Aschidas, care era de acum un personaj foarte
influent in anturajul lui lustinian, l-a silit pe arhiepiscopul Petru, venit
la Constantinopol, si-i aiba ca singheli pe citiva din conducitorii orige-
nisti i s3-i ingaduie lui Nonnus §i oamenilor sii si se intoarci in Noua
Lavra. Origenistii au cAstigat prin aceasta un mare ascendent, ocupand
posturile-cheie din jurul patriarhului si ,,de aceea isi propovaduiau erezia
in public si prin case, si puneau la cale felurite prigoane impotriva pi-
ringilor din Marea Lavra“®'. Dacd vreun monah ortodox era vazut prin

145 VS c. 84, 189, 14-16.

Y6 Chiril 189, 27-190, 1.

Y7 Chiril 190, 2-7.

M8 VS c. 85, 191, 26-32.

14 Potrivit altor surse, cel care a adus imparatului texte origeniste eretice din
Palestina ar fi fost diaconul roman Pelaghie (cf. Karl Joseph von HEFELE, His-
toire des concile daprés les documents originaux, Ed. Letouzey et Ané, Paris,
1908, 2/2, p. 1182).

150 1§ ¢. 86, 192, 12-16.

B Chiril 193, 19-21.
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lerusalim, origenistii il numeau ,savait” si puneau pe cineva sa-l batd. S-a
ajuns ca, intr-o buna zi, casa de oaspeti a Marii Lavre si fie asediatd de o
multime de ,rizboinici® instigati de neolavrioti, ajungindu-se la incaie-
rari si lupte, cirora le-a pus capit doar interventia in forfa a calugarilor
bessi de la Iordan veniti in ajutorul ortodocsilor. Unul dintre ei, pe nume
Teodul, ,a gasit o lopatd si, luAnd-o in maini si iesind din casa de oaspeti,
a imprastiat singur aproape 300 de rizboinici, dar a fost rinit de ei cu o
piatrd, incit a cizut si dupd cteva zile a murit 2.

Ca urmare a tulburirilor singeroase la care s-a ajuns, Avva Ghe-
lasie, staretul Marii Lavre, s-a suit la Constantinopol pentru a-l instiinta
despre acestea pe lustinian, dar acolo atotputernicul Teodor Aschidas
i-a zadrnicit planurile, asa incit Ghelasie a plecat spre Palestina pe jos,
murind pe drum. Eterodocsii, care ,au luat in stipanire toate“ si ,si-au
adunat fortele numai impotriva Marii Lavre si au depus multa silire ca
sd pund mana si pe ea“”, au reusit sa-l puna ca egumen al Marii Lavre
pe origenistul Gheorghe. Acesta, insotit de o gardd militard, a fost insta-
lat in tronul SfAntului Sava in februarie 547, dar ,fiind acuzat de curvie
si de lucruri rusinoase“*, a fost izgonit dupa sapte luni de stiretie.

in locul lui a fost adus Avva Casian Schitopolitul, care ucenicise
din frageda pruncie la dumnezeiescul Sava, iar din 539 fusese egumenul
Lavrei Suca si era cunoscut pentru ortodoxia sa'. Daci recenta desco-
perire a profesorului Tzamalikos, si mai ales interpretarea sa, vor fi ac-
ceptate de comunitatea stiintifici'*, atunci putem spune ci acest Cuvios
Casian, sau cel putin scrierile care i-au fost atribuite, ne furnizeaza una
dintre cheile de intelegere a fundalului intelectual, monahal, teologic si
politic al epocii celei de a doua ,,crize origeniste®, si de aceea vom reveni
cu detalieri asupra lui.

152 Chiril 194, 5-9.

153 VS c. 87,195, 13-15.

54 VS c. 88, 196, 3-5.

155 Chiril 196, 8-18.

156 Cf. Panayiotis TzamaLikos, A Newly Discovered Greck Father, Cassian the
Sabaite Eclipsed by John Cassian of Marseilles, Brill, Leiden-Boston, 2012, si 7he
Real Cassian Revisited. Monastic Life, Greek Paideia and Origenism in the Sixth
Century, Brill, Leiden-Boston, 2012. Pentru detalii, vezi Anexa 1.
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Lui Casian ii urmeaza la egumenie Avva Conon, care i-a adunat
pe calugirii ortodocsi din Marea Lavrd, imprigtiati prin diferite locuri
din cauza prigoanei origeniste. In timpul lui, origenistii au inceput si
se certe intre ei: origenistii radicali, numiti ,isocristi“'*’, din Noua La-
vra ii batjocoreau pe cei moderati din Lavra lui Firminus numindu-i
»protoctisti“’*®. Teodor Aschidas, fiind de partea isocristilor neolavrioti,
a impus ca multi dintre acestia sd fie hirotoniti episcopi in Palestina, iar
pe Teodor, egumenul Noii Lavre, l-a ficut mitropolit de Schitopolis.
Asa se face ca au urmat noi prigoane, indreptate nu numai asupra orto-
docsilor, ci si asupra origenistilor moderati protoctisti, al ciror egumen
Isidor, neputindu-se impotrivi lui Aschidas si neolavriotilor, s-a aliat
cu Avva Conon al Marii Lavre, jurind ca renuntd la invagitura pree-
xistentei sufletelor'®. Se formeaza acum o delegatie, compusa din Avva
Conon, Isidor i alti egumeni din pustie, care se suie la Constantinopol
pe la sfarsitul anului 551 sau inceputul lui 552.

Chiril ni-l prezinta pe Avva Conon drept conducitorul acestei
delegatii, care, dupa ce a ribdat tot felul de sicane din partea lui Teodor
Aschidas, a reusit totusi si intre la impératul lustinian, profitind de o
greseala strategica a origenistilor care I-a infuriat pe impérat: in octom-
brie 552, la moartea arhiepiscopului Petru al Ierusalimului, origenistii
neolavrioti isocristi l-au impus ca patriarh, cu ajutorul lui Aschidas, pe
origenistul Macarie, fira a cere insd augusta aprobare a lui Iustinian, care
»s-a maniat foarte tare impotriva lui Aschidas si a origenistilor si a po-
runcit ca Macarie sa fie scos din episcopie®!®’. Chiril continui relatarea

57 Termenul i desemneaza pe cei care afirmau ci la apocatastazd oamenii vor
fi egali cu Hristos, {oou 1 Xowt®, expresia apartinind, pare-se, lui Teodor As-
chidas, citat de Evacrie, HE 1V, 38 PG 86/2, 2779. O aluzie la ea gisim si in
VCyc. 7, 230, 10.

158 Tnvagiturile protoctistilor sunt mai greu de definit, desi ei sunt mai mo-
derati. 1l considerau pe Hristos prima si cea mai desivarsita dintre creaturi,
modtov wrioua, atribuindu-I doar Lui unirea cu Logosul, si nu tuturor sufle-
telor, ca isocristii, motiv pentru care au fost denumiti de acestia si tetradisti,
Hristos cel unit cu Logosul fiind un al patrulea ipostas in Treime (cf. G. Fritz,
»Origénisme®, DTC 11, 1579).

3 VS c. 89, 196, 20 — 198, 6.

10 S ¢. 90, 198, 13-14.
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spunind ca momentul a fost exploatat de Avva Conon, care a reusit sa-i
inméneze impératului memoriul antiorigenist si ,,s3-1 pund ca episcop de
lerusalim pe Evstohie“!'. Tot acum imparatul a poruncit sa se intruneas-
cd un sinod ecumenic, Chiril lasind si se inteleagd cd unica problemi a
acestuia ar fi fost tulburirile origeniste din Palestina.

Viata SfAntului Sava se incheie cu relatarea felului in care Pirintii
celui de al V-lea Sinod Ecumenic ,i-au dat in mod comun si univer-
sal anatemei pe Origen, pe Teodor de Mopsuestia si cele spuse despre
preexistenta sufletelor si apocatastazd de citre Evagrie si Didim, fiind
prezenti patru patriarhi si toti cei care erau de acord cu dangii“!®®. Ajunse
la Ierusalim, hotirarile Sinodului ,,au fost pecetluite cu mana si cu gura
de toti episcopii din Palestina“'®®, care si-au dat seama repede din ce
directie bate acum véantul prielnic, dezicAndu-se de origenistii cirora le
datorau promovarea in ierarhie cu numai citiva ani inainte. Ca urmare,
origenistii din Noua Lavra, dupa ce au fost rugati vreme de opt luni de
patriarhul Evstohie ca sa intre in comuniune cu Biserica Universala, au
fost izgoniti, iar in locul lor au fost adusi 120 de monahi ortodocsi din
toate mandstirile ortodoxe ale Palestinei, instalati aici in 21 februarie
555. Printre ei se afla si Chiril, care incheie Viaga Sfantului Sava cu un
adevirat strigat de bucurie §i de multumire citre Dumnezeu, Care ,,ne-a
méntuit si ne-a izbavit de stipanirea origenistilor si i-a izgonit de la fata
noastrd, iar pe noi ne-a salasluit in corturile lor si a ficut ostenelile lor
partea noastrd, ca si pazim dreptatile Lui si sd ascultim de legea Lui“'.

Aceasta este desfisurarea evenimentelor potrivit relatarilor lui
Chiril, risipite in diferite capitole ale Viegii Sfantului Sava. Relatarile
sale stau la baza celor mai multe dintre lucririle secundare privitoare la
criza origenistd din Palestina secolului VI, fiind socotite principala sursd
de informatii. Ele trebuie insa citite mai indeaproape in lumina unor
studii recente si a unui manuscris de curind descoperit.

11 Chiril 198, 18-21.
192 Chiril 199, 1-6.
195 Chiril 199, 8-9.
164 Chiril 200, 11-15.
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... si contextualizarea ei

Descrierea de mai sus a evenimentelor, fideld istorisirii lui Chi-
ril, formeazd substanta prezentirii, in alb-negru, a celei de-a doua crize
origeniste de catre manualele de istorie bisericeasca si a multor studii
secundare tributare acestei viziuni, si care trec cu vederea ci informati-
ile au fost inevitabil filtrate de personalitatea, formatia, prejudecitile si
contextul lui Chiril fiind supuse astfel unei prime interpretiri, aceea a
autorului insusi. De aceea, pentru a mai adauga putina culoare relatéri-
lor chiriliene si a impinge astfel mai departe masura intelegerii noastre
a acelor evenimente trebuie si mai avem in vedere citeva chestiuni si
si cautdm raspunsul unor intrebiri ridicate de acestea: Chiril descrie
existenta a doud tabere: origenistd, id est eretica, i antiorigenistd, adici
a ortodocsilor si a ucenicilor Sfantului Sava, el fiind antiorigenist. Insa
gasim destule elemente specific evagriene chiar la Chiril si la antiorige-
nistii sdi, in timp ce origenistilor li se imputd invagaturi care n-au fost
identificate in opera lui Origen, de unde intrebarea: ce era de fapt orige-
nismul si ce antiorigenismul palestinian? Apoi, trebuie si remarcam ci
in spatele conflictului dogmatic, precedandu-l, transpare unul de naturd
duhovniceasca, specific monahal, apdrut in sinul obstii savaite, adica o
confruntare a unor viziuni diferite asupra vietii monahale, surveniti in
urma schimbarilor si innoirilor aduse de Sfantul Sava sistemului lavriot
mostenit de la Sfingii Hariton, Eftimie si Gherasim. De aceea se cuvine
sd ne intrebam in ce fel si in ce masura aceste schimbari au oferit mediul
prielnic dezvoltirii origenismului? De asemenea, care a fost atitudinea
adeviratei ierarhii duhovnicesti, reprezentata pe atunci de Sfantul Sava,
fai de asa-zisii origenisti? In plus, e important si stim cum se explici
atitudinea sa oarecum ingaduitoare fatd de ei in comparatie cu cea durd
a altor egumeni, mai tineri decét el, dar tot ucenici de-ai sdi? Perspecti-
va din care scrie Chiril este una a ortodoxiei postconciliare, aga cum a
fost trasata la Sinodul V Ecumenic, iar aceastd amprentd doctrinara se
regaseste in destule din paginile sale, ceea ce ne face si ne intrebim in ce
mdsurd aceasta viziune se rasfringe asupra adevirului istoric, daca Chiril
ne-a relatat evenimentele fird sa intervina in retugarea lor sau interpre-
tand si selectdnd informatiile intr-un sens care convenea in situatia de
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dupi Sinod. Am semnalat deja autocenzura la care s-a supus Chiril, fiind
acum momentul s3 o vedem mai indeaproape si, cu ajutorul informatiilor
din alte surse contemporane lui, sd reconstruim pirtile omise de el pentru a
ne intregi imaginea de ansamblu, la a cirei creionare ne vor servi precizarile
si observatiile pline de perspicacitate si simg istoric ale Pirintelui Daniél
Hombergen (n. 1951) din recenta si minutioasa sa tezd de doctorat asupra
crizei origeniste palestiniene in relatirile lui Chiril de Schitopolis'®.
Aspectul monahal din relatirile lui Chiril dezvaluie, la o citire
atentd, un element de tranzitie prezent in activitatea Sfantului Sava. O
tranzitie de la rigoarea ascetici a vechilor pustnici la putingele si neputin-
tele noilor monahi si doritori de monahism care veneau la Sava pentru
povatuire. Primii si ucenici au fost pustnicii din imprejurimile pesterii
sale, pe care i-a invagat ceea ce ei Insisi, ca pustnici, ar fi trebuit s stie si
sa practice: trezvia si asceza launtricd, a mingii. Primindu-i ,,pe togi“!,
Sava a primit in mod inevitabil si oameni care nu erau pentru el si pentru
acel fel de viagd. Astfel au inceput, dupa trei ani, problemele in care se afl
semintele viitoarelor tulburiri. De altfel, in lumea monahali sunt cunos-
cute pana astizi dificultitile pe care monahii cilugiriti intr-o manistire
le intAmpina la mutarea in altd obste, iar faptul ca ei genereaza de cele
mai multe ori probleme nu e un secret pentru nimeni, de aceea in Sfan-
tul Munte au si primit o denumire, de buni seama ironici: ,re-tunsii®.
Problemele generate de unii din noii ucenici ai lui Sava tin deo-
camdati de planul nemultumirilor duhovnicesti: unii doreau mai multi
isihie, cum fusese in Lavra lui Eftimie si pe care acum o vedeau tulburatd
de avantul constructiilor din Marea Lavri: o multime de muncitori, de
animale de povard, de furnizori de materiale, cu toate grijile aferente,
tulburau linistea pe care si-ar fi dorit-o o parte din ucenicii Sfantului
Sava. Printre ei se aflau si unii ,mai invagati“!’ si ,,de neam bun“', ceea
ce facea ca dispregul fagd de un ,rustic (&yoowrog)'®, precum Sava, sa li

19 Daniél HOMBERGEN, The Second Origenist Controversy. A New Perspective on
Cyril of Scythopolis’ Monastic Biographies as Historical Sources for Sixth-Century
Origenism, Studia Anselmiana 132, Roma, 2001.

166 /5 ¢. 16, 99, 17.

197 Chiril 230, 31.

168 Chiril 121,2; 122, 21; 126, 6.

19 1S c. 19, 103, 25-26.
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se strecoare cu usuringd in suflete, pregatind calea neascultirii i, apoi, a
ruperii. Asa se explicd in bund masurd caracterul foarte simplu al vietii
din Noua Lavra, unde acestia au plecat, asa cum l-au evidentiat cerceta-
rile arheologice'”, precum si receptivitatea unora din monahii veniti aici
pentru ideile origeniste eretice aduse de Nonnus si ceata lui.

Pe langa aceste elemente, trebuie semnalata aparitia unui nou tip
de egumeni, odaté cu staretul Agapit al Noii Lavre, aflati la alte mésuri
duhovnicesti decit marele Sava, si de aceea cu o altd atitudine duhovni-
ceascd, diferitd de a lui, diferenta simtitd in relatarea intilnirii dintre Sava,
Agapit si patriarhul Ierusalimului. Cu acest prilej, Agapit se dovedeste un
personaj inflexibil, cu liciriri de fanatism, urmarind si impuna o unitate
exclusivistd, luind hotirari ca §i cum ar fi singurul conducitor si dind
patriarhului ultimatumuri in fata propriului Pirinte duhovnicesc, Sfantul
Sava, care nu spune nimic. Putem deci regine ca foarte semnificativd ob-
servatia ci toate tulburirile origenistilor s-au declangat cind la conducerea
obstilor savaite au ajuns egumeni a caror povatuire nu se mai ridica la inal-
timea duhovniceasci a celei a lui Sava, avea alti orientare, cu accente pole-
mice, vectoriale, combative, care au dus la polariziri si dezbiniri in obste.

Sava, dupi experienta amard a anilor de autoexil din propria
minastire (501-507), a reusit si dezamorseze in timpul pastoririi sale
tensiunile prin iubire, rugiciune si prin duhul care locuia in el. In ma-
sura in care un sfint ca Sava intrupa §i promova Evanghelia si ,zidirea
cea noud” (Gal. 6, 15) drept etalon duhovnicesc (cf. 2 Cor 10, 13-15)
si scop al ascezei monahilor sii, polarizirile si dezbinirile la care ar fi
dus diferentele firesti de educatie, culturd si obarsie sociald ale acestora
au rdmas intr-o stare cel mult latenta, absorbite si inecate in suvoiul de
»apa vie“ care tAsnea din Sava (cf. loan 7, 38). Cand aceastd prezentd
vie in mijlocul monahilor a devenit o amintire §i cind in locul siu au
ajuns egumeni ce nu mai reuseau si-si adape turma cu acea ,apa vie®
tasnitd din sfingenia personald, au apidrut problemele.

Acelasi lucru ca pentru Sfantul Sava se poate spune si despre ucenicul
sdu Casian Schitopolitul, care a izbutit sa pacifice Lavra Suca, unde a fost
adus din Marea Lavra pentru a fi egumen (537-547). Reusita unei pastoriri
irenice a ficut ca el sa fie ales, la sfatul patriarhului, egumen al Marii Lavre

170 Yizhar HirscHrELD, ,, The Physical Structure of the New Lavra ..., pp. 344-345.
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in 547, intr-o vreme in care origenistii erau atotputernici'”’. Or, daca acest
Casian nu ar fi fost acceptat de ei, n-ar fi putut ajunge egumen aici, ceea ce
aratd cd el profesa un alt gen de antiorigenism decit cel al egumenilor Aga-
pit, Ghelasie si Conon si decat cel despre care vorbesc majoritatea istoricilor.
Dar nu toti urmasii lui Sava i-au mostenit harisma pastoreascd, ne-
reusind si mentind prin autoritatea si statura lor duhovniceasci unitatea
in obste si echilibrul intre diversele tendinte, devenite in timp partide,
lucru care a deschis calea interventiei autoritatii bisericesti si chiar seculare
pentru potolirea tulburirilor la care s-a ajuns. Inci o dati se dovedeste ci
deciderea duhovniceascd devine cauza a unor multiple dezechilibre, atit
in sanul obstilor monahale, cat si in general in Biserica si in raporturile ei
cu autoritatea seculard. Linia duhovniceasci pe care Sfantul Sava a indru-
mat Marea Lavra reprezenta o adaptare a exigentelor ascetice ale vechiului
monahism la noile generatii de monahi, fira a-i trida insd duhul si telul
evanghelic, trezvitor si liturgic la care ne-am referit, dar ¢indnd cont cu
realism de ,,dinamica decaderii“ firii adamice de la o generatie la alta.
Deja in Viaga Sfantului Eftimie Chiril ne spusese ci doi monabhi,
Martirie si Ilie, veniti din Egipt si stabiliti in Lavra lui Eftimie, n-au
putut riméine pentru ci chiliile erau foarte strimte si lipsite de mén-
gaiere, Sfantul Eftimie poruncind sa fie ficute asa. Dar acelasi Eftimie
a lasat cu limba de moarte ca lavra si-i fie transformatd in chinovie,
tocmai datoritd lipsei de povatuire adecvata pentru acest fel de vietuire,
situatie previzuta de SfAntul Pirinte. Tot aga, moartea lui Teoctist a adus
dupa sine asemenea schimbiri in viata duhovniceasca a manastirii, incat
Sfantul Sava a plecat de acolo'. Asa trebuie si intelegem noua viziune
elaboratd in Marea Lavrd, unde, cum am arartat deja, chiliile sunt foarte
spatioase, chiar confortabile, oferind un mod de viagi la misurile noilor
monahi. Numarul crescAnd de calugiri, diversificarea vietii si a legatu-
rilor cu lumea, cu patriarhul si cu structurile imperiale care sustineau
financiar lucrarile au dus treptat si inevitabil la o rigidizare a structurilor
interne mandstiresti, la o institutionalizare proprie in epoci obstilor sa-
vaite, fatd de care unii dintre monahi, mai mult doritori de isihie decat
neapirat intelectuali, au protestat, adaugindu-se celor ,mai invigati si

71 VS c. 88.
72 VS ¢ 12,95, 7-8.
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»de neam bun®, fird a-l lepdda insi cu totul pe Sava. Asa se explica de
ce Noua Lavri a rimas sub povata Sfantului Sava, desi plecarea lor din
Marea Lavra a fost furtunoasd, si de ce problemele zise origeniste apar
abia la cativa ani dupd moartea lui Sava. Chiar dupa moartea lui Agapit
(519), Sfantul Sava apare drept cel ce prin influenta sa duhovniceasca
mentinea unitatea intre monahii cu cele mai diferite tendinte, structuri
sufletesti, obérsie ori formatie intelectuald.

Primirea ,,pe ascuns® de citre noul staref Mamant al Noii Lavre
a celor patru monahi origenisti izgoniti de Agapit in 514, la care se
adauga acum si Leontie de Bizant'”?, trebuie inteleasd in lumina preci-
zarilor imediat urmaitoare ficute de Chiril. Potrivit acestora, monahii
origenisti reprimiti in Noua Lavrd nu discutau intre ei invétaturile care
starniserd tulburiri ,de teama celui intru sfinti Pirintelui nostru Sava.
Fiindca atita timp ct a trait el, intre toti monahii din pustie nu era
decat o singura marturisire de credintda“’7%. Este insd cu neputinti ca
un grup de monahi atit de bine cunoscuti sd treacd neobservat triind
ani de zile in Noua Lavrd, mai ales ci la plecarea lui Sava in Constan-
tinopol, in 531, din grupul siu de cilitorie ficeau parte si citiva din
monahii acestia origenisti'”. Asa cd trebuie si ingelegem primirea lor
conditionatd de pastrarea tacerii in privinga invétaturilor origeniste du-
bioase, fiind cu neputinga ca Sfantul Sava sd nu-i recunoasca si, ca pa-
rinte duhovnicesc al Noii Lavre cum era, sd nu fie instiintat de Mamant
despre primirea lor sau s nu i se faca in vreun fel oarecare cunoscuta.
Aparenta surprizd pe care Sava o are la Constantinopol cind afla ci Le-
ontie de Bizant impartasea ideile lui Origen demonstreaza o atmosferd
mult mai putin crispatd antiorigenist decit avea si fie dupa moartea
Sfantului Sava. Astfel cd se poate vorbi de o perioada de acalmie intre
530 si 532"°, dupd care divergentele s-au transformat in opozitii, iar
opozitiile in excluderi reciproce, situatie la care s-a ajuns mai ales dato-
ritd noilor egumeni i a liniei pe care au adoptat-o.

3 VSc. 72,176, 12.

74 VS c. 36.

VS 72,

176 Concluzie a mai multor cercetatori, sintetic prezentatd de Daniél HOMBER-
GEN, The Second Origenist Controversy..., pp. 186-187.
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Sub indrumarea lui Sava s-a putut forma si un Casian Schito-
politul, despre care Chiril marturiseste ca era ortodox, foarte invatat si
inzestrat cu harisma cuvAntului'”’, iar cercetirile recente ale profesorului
Tzamalikos, bazate pe redescoperitul Codex Meteora 573, il presupun
ca autor al mai multor tratate teologice si duhovnicesti de inaltd finutd
teologica si intelectuald, puse pina acum sub paternitatea lui Origen, pse-
udo-Atanasie, pseudo-Cezarie si loan Casian'”.

Sub mantia lui Sava au aflat, asadar, ocrotire si, daca nu armonie,
cel putin o viagd fard conflicte fagise, monahi simpli si invigati, cititori
ai lui Origen si Evagrie, dintre care insa unii, probabil tocmai cei ,mai
invigati®, au ajuns prin speculagii personale la ideile eretice infierate ca ori-
geniste. Pireri din descendenta lui Origen sau Evagrie se gasesc si la Chiril
— strecurate ins cu mestesug intr-un plan secund, lipsit de stridentd, al re-
latarii"”” — precum si la contemporani de-ai sai din Palestina. Anumite ex-
presii sau termeni specifici liniei origeniene si evagriene, prezenti la Chiril,
tradeaza asadar influenta cel putin indirecta a acestor autori chiar asupra
monahilor zisi ,antiorigenisti“. Pe de altd parte, printre origenisti gasim
destui ucenici de-ai lui Sava, care i-au rimas fideli, dar nu s-au putut im-
paca in noile conditii duhovnicesti din Marea Lavra, iar dupd moartea lui,
cu linia exclusivistd a noilor starei, mai ales Ghelasie (537-547) si Conon
(548-568?). Intr-un fel, acelasi tipar al deciderii se reiterezi mereu in isto-
ria monahismului, acolo unde a doua sau a treia generatie de stareti cobo-
ratori dintr-un mare Sfant deviaza viata minastireasca spre o disciplind de
cazarmd, inducind un ,duh cazon si o ascultare bolnava“, lucru observat
si in zilele noastre cu perspicacitatea-i cunoscuta, dar si cu amariciune,
de cunoscutul Pirinte Paisie Aghioritul'®. Unitatea urmdritd si realizati
de vechii starei, precum Eftimie si Sava, impaca diversitatea monahilor
din obste, in timp ce unitatea ,de monolit“ spre care tinteau staretii din a

77 Chiril 196, 9-16; 231, 16-18.

178 Vezi Anexa I.

179 A se vedea inventarierea surselor lui Chiril la B. FLusin, Miracle et histoire...,
pp. 41-86. Ponderea i rolul acestor influente reprezintd inci un domeniu des-
chis cercetarii, de vreme ce parerile savantilor oscileaza intre refuzul lor total
(Perrone, Tzamalikos) si o usoari supraevaluare (Hombergen).

180 Amd v Aoxnrea) ko Hovyaotxj Ayogeitixn Ilapddoon, Budotng
Iepov Hovyaototov Ayiog Iwdvvng o Ipoddoopog, 2011, p. 690.
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doua si a treia generatie de dupa Sava ducea la dezbinare tocmai ca efect al
stridaniei de impunere artificiala si neduhovniceasca a unitigii!

Prin urmare, ideile origeniste condamnate in 542 si, mai pe larg,
in 553 au germinat in solul pregatit de tulburarile duhovnicesti si disen-
siunile aparute in sinul obstilor savaite, caracterizate printr-o mare di-
versitate a membrilor lor. In jurul lui Sava gisim un climart de libertate
duhovniceasci si intelectuala de care se bucurau ucenicii sdi, cei inzestrati
avand si posibilitatea cultivarii, lucru care se vede din atitudinea favorabild
pe care Marea Lavri a avut-o initial fatd de Teodor de Mopsuestia si teolo-
gia antiohiana, precum si din formatia pe care o videste, de pildi, Casian,
care, venit la Sava din ,frageda copilarie“'®!, a dobandit o cultur vasti.

Despre atitudinea lui Sava fatd de Teodor de Mopsuestia cerceta-
rea istoricd fie n-a vorbit deloc, fie, bazindu-se exclusiv pe relatirile lui
Chiril tributare viziunii postconciliare, ostile lui Teodor, s-a multumit
s-o considere radical potrivnici scolii antiohiene. Dar adevarata rapor-
tare a lui Sava si, in general, a monahilor sai reiese din cAteva detalii
risipite ici §i colo de Chiril, care, desi e grijuliu si se incadreze in grila
postconciliard, adica infierindu-l pe Teodor de Mopsuestia ca eretic'®,
totusi ,scapa“ amanuntul ci monahii din pustie si egumenul Marii La-
vre, Ghelasie, au alcatuit, dupa condamnarea lui Teodor din 544-545'%,
un memoriu intru apdrarea acestuia'® la indemnul patriarhului Petru

81 VSc. 88,196, 11.

182 VS c. 87, 194, 16-18.

18 Edictul lui Tustinian impotriva celor ,, Trei Capitole® nu s-a pistrat dect sub
forma citorva citate in alte lucriri, iar data lui, desi nu este cunoscuta precis,
nu poate fi mai tarzie de 545, anul aducerii papei Vigiliu de la Roma, nici mai
timpurie de 542, anul edictului antiorigenist (cf. Karl Joseph von HEFELE, His-
toire des conciles..., 3/1, p. 15). Desi initial togi patriarhii orientali s-au eschivat
de la semnarea lui, totusi in scurt timp ,,prin viclenie si prin forta s-a ajuns ca
edictul s fie semnat in tot Orientul® ( cf. Karl Joseph von HEFELE, Histoire des
conciles..., 3/1, p. 18).

18 VS. c. 87, 194, 23-24. Din acest memoriu palestinian pro Teodor de Mop-
suestia, Teodoret si Ibas s-au pdstrat doar cteva fragmente traduse in latini la
scriitori din afara sferei de influentd politici bizantind: Facundus de Hermiane
(Pro defensione Trium Capitulum, IV /4,9 CCL 90, 125, 61-67) si Diaconul Pe-
laghie (In defensione Trium Capitulorum, CPL 1703), citati la D. HOMBERGEN,

- LXXII -



CRIZA ORIGENISTA PALESTINIANA

al Ierusalimului'® si l-au trimis la Tustinian. Dar pentru ci interesele
politice ale lui Iustinian tinteau spre osindirea cu orice pret a lui Teo-
dor, a lui Teodoret si a lui Ibas (faimoasele ,, Trei Capitole®), osindire
care el credea cd i-ar aduce pe monofiziti la recunoasterea Calcedonu-
lui, monahii palestinieni si-au insusit noile directive, iar Chiril, sub
presiunea unei cenzuri imperiale atotprezente si atat de eficiente incit
efectele i se resimt pana azi, a fost silit si-si dijmuiascd relatirile, in-
fitisindu-ne doar unele episoade din trecut, asa cum trebuiau ele si
apara in vremea aceea si cum trebuia si fie cunoscute de cititorii cirora
se adresau. Ne intAmpindm aici cu acel element al autocenzurii deja
semnalat, caruia ii sunt indatorate cele citeva anacronisme si inexacti-
tati depistate in opera lui Chiril.

Astfel, el ne spune despre Sava ci ,simtea respingere fatd de
Teodor de Mopsuestia, fiindca este eretic”, incercand sa justifice prin
apelul la autoritatea duhovniceasca a marelui Batran schimbarea de ati-
tudine a monahilor lavrioti, dupa edictul contra celor , Trei Capitole®
din 544-545. Dar in vremea lui Sava, Teodor era unul din numele
reabilitate la Calcedon, la fel ca Teodoret si Ibas, despre care insd Chiril
nu sufli o vorba in condamnarea din 553, cAtd vreme una din lucririle
aghiografice cele mai folosite si mai prezente in opera lui este chiar
Istoria iubitoare de Dumnezen a lui Teodoret. Simpatia faga de scoa-
la antiohiand a lui Sava si a obstilor sale era intemeiata dogmatic de
calcedonianismul lor strict, iar duhovniceste de influenta teologica pe
care exegeza si catehezele marelui dascal antiohian si scrierile, mai ales
aghiografice, ale lui Teodoret o risfringeau asupra vietii monahale.

Dar aceastd orientare strict calcedoniand a putut fi interpretatd
de un Leontie de Bizang drept ,.cripto-nestorianism“'*, etichetd pe care
Chiril incearca, prin detalii §i interpretari de factura postconciliar, si o
desprinda de pe amintirea lui Sava si a urmasilor sai. Poate ci acesta este

The Second Origenist Controversy..., p. 158, n. 119.

18 Petru a declarat monahilor veniti in numar mare la patriarhie ca oricine sub-
scrie la decretul contra celor ,, Trei Capitole® ataci hotirarile Calcedonului. Mai
apoi insi, cedand presiunilor si masinatiilor de la curte, a semnat si el decretul
(cf. Karl Joseph von HEFELE, Histoire des conciles..., 3/1, p. 17).

186 PG 86/1, 1272 A 1-4; 1364 A 5-10.
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si motivul pentru care il acuzd de mai multe ori de origenism pe Leontie
de Bizant, desi cercetdrile actuale cu greu gasesc unele urme orgeniste in
scrierile sale'. Aceastd noud viziune, reunind atat lepadarea lui Origen
cit si a lui Teodor de Mopsuestia, ii era necesara lui Chiril pentru ca
Sava si apara noii generatii de monahi ortodocsi ca un antiorigenist si
un antiantiohian, dacd nu militant, cel pugin convins. Iar ceea ce conta
cel mai mult in economia relatdrilor lui Chiril era ca ceasta atitudine
s fie exprimata in termenii lui lustinian, devenigi ai Sinodului V Ecu-
menic. De fapt, aceeasi formula de proiectare retrospectivd timpurie o
regdsim in ,discursurile doctrinare ale Sfantului Eftimie, pline de citate
consistente din Confessio fidei™® a lui lustinian, precum si in diatriba
antiorigenistd a Avvei Chiriac'®, rostitd in 546, dar doldora de extrase
din anatematismele Sinodului V Ecumenic din 553.

In ce priveste relatirile lui Chiril despre Sinodul V Ecumenic,
sunt si ele tributare aceleiasi viziuni restrictive. Potrivit lui Chiril, Sino-
dul Ecumenic din 553 s-a intrunit doar pentru a discuta si rezolva pro-
blema origenismului palestinian, in timp ce adevirata problema pentru
care lustinian a convocat sinodul, anume condamnarea celor ,, Trei Ca-
pitole®, nici nu este amintita, poate tocmai datorita atitudinii proantio-
hiene din obstea Sfantului Sava. Rana care abia incepuse si se vindece
era incd sensibild si nu trebuia zgandirita cu alte referiri la furtunosul
trecut apropiat. Aceastd constatare l-a ficut pe parintele Daniél Hom-
bergen si distingd, in cele din urmi, drept tabere inamice pe origenisti
si antiohieni', acestia din urma nefiind nici ei cu totul straini de influ-
enta spiritualitdtii origeniene (nu origeniste!) si evagriene si nici atit de
»anti-Origen® pe cit pretinde o anume parte a istoricilor. De asemenea,
intre origenisti nu trebuie si-i numardm doar pe cei alunecati prin spe-
culagii de la invigatura Bisericii, ci sd includem i anumiti monahi mai
iubitori de isihie, nelmpicati cu noua linie tot mai institutionalizati pe
care se dezvolta de acum mandstirea-mama, Marea Lavra.

Ceea ce este cert e ca Sinodul al V-lea Ecumenic nu s-a intrunit

187 Daniél HoMBERGEN, The Second Origenist Controversy..., p. 188.
188 Anul 551.
189 Anul 547.
190 Daniél HOMBERGEN, The Second Origenist Controversy..., p. 198.
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pentru a discuta problema origenismului, ci doar a celor ,, Trei Capitole“™".
Insusi patriarhul Eutihie al Constantinopolei fusese numit de Iustinian in
aceastd functie, dupa ce i-a provocat admiratia prin argumentarea biblici
a posibilitdii anatemizarii post-mortem, invocand textul din 4 Regi 23, 16
in care regele losia a ars oasele idolatrilor, potrivit unei prorocii mai vechi
(3 Regi 13, 2-3). Cand Eutihie ii furniza imparatului ,.bazele biblice” pe
care putea condamna linistit cele ,, Trei Capitole, el se afla in capitald ca
trimis al mitropolitului de Amasea pentru a-l reprezenta la viitorul sinod
ecumenic, iar moartea patriarhului Mina (24 august 552) la numai citeva
zile dupa dezlegarea imperialului impas i-a deschis drumul spre tronul
patriarhal al capitalei. In aceste evenimente, relatate detaliat de Eustratie,
ucenicul si biograful lui Eutihie, nu s-a pus nici micar o data problema
lui Origen, care fusese deja condamnat cu zece ani inainte'”. De ase-
menea, Evagrie Scolasticul noteaza ci pregitirea sinodului ecumenic a
inceput cu mult timp inainte de desfisurarea sa propriu-zisa, inci de pe
cAnd trdia patriarhul Mina'”, si ca solugia biblicd pentru o rezolvare fira
remusciri a celor , Trei Capitole® i-a fost data imparatului de Eutihie!™.
Aceste detalii din surse colaterale arati ci nu venirea lui Conon, la sfar-
situl toamnei lui 552, a declangat procedurile de convocare a viitorului
sinod ecumenic, asa cum vrea Chiril s se ingeleaga, si ci nu origenismul
unor monahi din obstile savaite a fost scopul intrunirii sale. Dimpotri-
va, ordinea in care Evagrie Scolasticul i enumera pe staretii palestinieni
veniti in capitala la Sinod il situeazd pe Conon dupi Evloghie, staretul
chinoviei lui Teodosie!”.

La acest Sinod doar s-au aprobat, in ultima sedintd, anatematis-
mele antiorigeniste redactate de Iustinian pe baza memoriilor mona-
hilor palestinieni si sanctionate de Sinodul local din Constantinopol,

! Inventarierea numeroaselor surse privind convocarea celui de-al V-lea Si-
nod Ecumenic exclusiv pentru rezolvarea problemei celor ,, Trei Capitole®, la
D. HoMBERGEN, The Second Origenist Controversy..., p. 294, n. 190.

192 EUSTRATIE, Viata lui Eutibie, 11, 22-24 PG 86/2, 2300-2301. Nici in relata-
rea lucririlor Sinodului V Eustratie nu aminteste de discutii purtate in jurul lui
Origen decit la sfarsitul lucrarilor (PG 86/2, 2316).

Y3 HE, 1V, 38, PG 86/2, 2772.

94 HE, 1V, 38, PG 86/2, 2776A.

195 HE, 1V, 38, PG 86/2, 2777A.
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tinut in martie 553, inaintea celui ecumenic inceput in 5 mai. Insesi
detaliile furnizate de Chiril privind Sinodul, ,.care a dat in mod comun si
universal anatemei pe Origen, pe Teodor de Mopsuestia si cele spuse des-
pre preexistenta sufletelor si apocatastazi de catre Evagrie si Didim, fiind
prezenti patru patriarhi“®, se intorc impotriva sensului pe care ar fi vrut el
sa-l aiba relatarea, deoarece la Sinodul Ecumenic din mai-iunie 553 n-au
participat decit #rei patriarhi, papa Vigilius refuzind si participe, desi se
afla in Constantinopol, adus si refinut cu forta de Iustinian inci din 547.
Ca unici alternativa ramane sd acceptdm ci in relatarea lui Chiril sunt
reunite lucrérile a doui sinoade: Sinodul local din martie 553, la care au
participat patru patriarhi, adica si papa Vigilius, si la care a fost aprobati
scrisoarea lui Iustinian asupra lui Origen, si Sinodul al V-lea Ecumenic
propriu-zis, tinut in mai-iunie, cu participarea a numai trei patriarhi, papa
neparticipind la nici o sedintd, si la care nu s-au discutat dect cele ,, Trei
Capitole®, fiind validate si anatematismele contra lui Origen, redactate de
Tustinian si aprobate de Sinodul din martie.

Daci a existat o opozitie fafa de exageririle speculative ale unor
monahi pe baza unor afirmatii mai mult sau mai putin origeniene,
atunci aceasta este cel mai probabil opozitia unor monahi invigati, din-
tre care Chiril si, probabil, Casian sunt numai doi, fatd de un anume
intelectualism speculativ filosofic, nebiblic, care se pretindea descendent
din Origen, dar care reunea idei de provenienta diversa, unele de ne-
gasit in opera alexandrinului. Imaginea unei polariziri intre monahii
fira carte si cei intelectuali, sau intre cei mai de la tard si cei ,de neam
bun® trebuie parisita, fiind reductionistd si mult prea simplista fagd de
complexitatea realititii de atunci. Altfel nu se poate intelege relativa
ingaduintd a lui Sava ori Casian fatd de ,origenisti“, nici convietuirea
lor pasnica sub carja stareteasci a ingeleptului Sava. De fapt, o asemenea
ingaduintd mai gisim si la alti mari sfingi palestinieni din epoci, precum
Avva Varsanufie si loan, care merg pani la a ingadui citirea scrierilor
lui Evagrie, cu exceptia Capetelor gnostice’”. Numai pozitia lui Chiril

9% V8. 90, 199, 5-6.

197 Sf. VARSANUFIE si l0AN, Scrisori dubovnicesti, c. 600-604, FR 11, pp. 555-556,
in care aflim cu surprindere despre un comentariu, pierdut azi, al lui Origen la
Epistola cdtre Tit, in care dascilul alexandrin condamni ca erezie ideea preexistentei
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de reprezentant al unui monahism foarte institutionalizat si legat de
structurile politice ale lui Iustinian, precum si cenzura imperiald omni-
prezentd l-au putut influenta in aga fel incat, in ultimele pagini ale Viegii
Sfantului Sava, si-si abandoneze acrivia istorici cu care ne-a obisnuit in
rest si sd traseze niste imagini deformate in sensul dorit de diriguitorii
imperiali ai evenimentelor, deformiri preluate apoi necritic si servil in
mai toate manualele de istorie bisericeasca si in majoritatea studiilor
secundare asupra epocii.

In urma acestei analize istorice a operei lui Chiril, se impun citeva
concluzii de naturd duhovniceascd. Catd vreme scrierea lui Chiril este in
marea ei parte o chemare la dobAndirea ,virtugii apostolice”, a evlaviei, la
impreuna-trairea cu sfingii i la insusirea experientei lor, fiind in bund masura
o meditare duhovniceasci la ele, vizute intr-o descendenti strict biblic, in
capitolele si paragrafele privind criza origenista, Chiril isi schimbd metoda.
Acum, el este preocupat sa dea raspunsuri istorice la intrebari care se puneau
in mediul monahal palestinian, mai ales printre noii monahi, asemenea lui,
care doreau sd stie ce atitudine avusese Sfantul Sava fagd de complexa proble-
ma pe care ei o intAmpinau. De data aceasta, raspunsurile lui Chiril nu mai
au precizia istorica atat de obisnuita lui si nu provin dintr-o meditatie ficutd
de sfini asupra Scripturilor, ci sunt cele ale imparatului pamantesc.

Metoda urmaté de Chiril in covarsitoarea parte a scrierii sale este
rezultatul modului de gandire format la scoala duhovniceasca a sfingilor
Eftimie §i Sava, pe care s-a altoit zibava sa in tovirasia marilor aghiografi
Atanasie, Paladie si Teodoret, pentru care credinta ortodoxa se intrupea-
z4 in fapte, cuvinte si invigicuri care n-o pot epuiza. Schimbarea temei
aduce 1nsa si schimbarea metodei, asa inct descrierea evenimentelor
origeniste pleaca de la idei dogmatice dinainte-formulate, luate ca niste
daturi in functie de care el, Chiril, s-a simtit obligat si-si organizeze
selectiv informatiile culese si, interpretAndu-le potrivit unei grile pree-
xistente, sa le asambleze in relatirile sale.

sufletelor (Zntrebarea 600, FR 11, p- 555).

%8 O buna parte din aceste ultime consideratii s-au conturat in lumina precizirilor
si delimitarilor pline de discernimant teologic ale Pirintelui loan I. IcA jr. ficute in
lucrarea sa Canonul Ortodoxiei, vol. 1, Deisis/Stavropoleos, 2008.
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Unul din scopurile prezentului studiu este acela de a-l aviza pe
cititorul lui Chiril asa incAt sa simtd intAietatea prezentei lui Hristos si
a lucririi Sale in majoritatea covarsitoare a operei chiriliene, spre deose-
bire de intdietatea pe care in relatarea evenimentelor origeniste o capati
»preaevlaviosul imparat®, sinodul si Avva Conon, staretul de atunci al
lui Chiril, care tinuse s ne convingi ci de acesta ascultau imparatul,
patriarhii i ceilalti egumeni ai pustiei. Poate ci asa ii plicea lui Conon
insusi sa vada lucrurile, dar informatiile altor surse ne spun altceva.

Aceste ultime constatiri ne duc la observatia ci insuflarea mistago-
gica a lui Chiril se face simgita solidar cu metoda traditionala aghiografici
folosita, adicd acolo unde vorbeste monahul Chiril, ucenicul sfingilor, pre-
zentind istoria insotita de o meditatie personald asupra lor in perspectiva
biblici si cu vidite accente catehetice. Abandonarea acestei metode in favoa-
rea unei operari mai mult sau mai putin abstracte cu hotérari sinodale si for-
mule dogmatice luate ca daturi, face loc tonului psihologizant si triumfalist,
inexact istoric si partizan din ultimele paragrafe ale Viezii Sfintului Sava.

Dar cititorul va constata ci, mai apoi, Chiril a regretat si a pa-
rasit cu eleganta aceastd linie a compromisului intelectual cu Cezarul,
refuzdnd s mai dezvolte teme doctrinare in scrierile ulterioare. Asa ca,
sub pana ,ucenicului lui Sava si al Paringilor pustiei®, chiar si aceastd
nefericitd si trecatoare ,,schimbare de stipAn“ cireia ii datordm lipsa de
acuratete istoricd a citorva pagini, are un tilc: doar in misura in care
aghiograful rimane credincios metodei Apostolilor si Piringilor, el este
un martor credibil al lui Hristos cel mort si inviat, Cel intrupat in sfingii
a caror viatd este a Lui.

leromonah Agapie Corbu



