leroschimonahul Daniil- Sandu Tudor
Si
»wRUGUL APRINS”

de la Manadastirea Antim la Manastirea Rarau



Nota asupra editiei

Editia pe care o prezentam cititorilor, doritori sd cunoascd opera
literara si valoarea scrierilor poetului si publicistului, Sandu Tudor,
(ieromonahul Daniil de la Raradu), are ca punct de plecare un simpozion
organizat la Vatra Dornei si Bucuresti in perioada 2004-2007, prin
implicarea ierodiaconului Cleopa Paraschiv de la Manastirea Rarau.

La lucrari au participat profesori, poeti si teologi, redactori de
reviste literare, fiecare dintre ei aducand un plus de informatie asupra
epocii si angajarii intelectualitatii Tn pastrarea credintei §i a traditiei
culturii romanesti. Miscarea spirituald ,,Rugul Aprins” de la M-rea Antim
a Inflacarat multe inimi ale tinerilor de astdzi, rugatori la M-rea Antim,
dar si cititori-utilizatori ai tehnicii moderne de comunicare, internetul. Ei
au raspuns fiecare dupd plinul inimii lor, cdutand sa trimitd un semn de
pretuire pentru trecutul nostru in credinta si jertfa. Astfel, cu mult Tnainte
de canonizarea voievodului Neagoe Basarab a fost alcatuit un frumos
Acatist, Inchinat Sfantului Neagoe Basarab, scris de un elev din clasa a
XlI-a din Brasov, astazi, student in anul al II-lea la Facultatea de Istorie a
Universitatii ,,Alexandru loan Cuza” din lasi. El a participat si la
Concursul de poezie religioasd, organizat in cinstea poetului-martir,
Sandu Tudor. Volumul a fost inchinat tuturor creatorilor de frumos
autentic, frumosul deplin care nu poate fi exprimat in afara credintei in
Dumnezeu. Multumim tuturor colaboratorilor, autori implicati in
alcatuirea acestui volum, acelora care au raspuns cu dragoste solicitarilor
noastre si ale poetei Liliana Ursu, cunoscuta autoare de poezie crestin-
ortodoxa si traducdtoare, una dintre poetele implicate in promovarea
acestui tip de poezie, in cadrul radioului Romdnia Cultural, $i in
festivalurile de poezie, cu caracter national §i international. Pimul
Concurs de poezie religioasa s-a facut la Vatra Dornei, cu ocazia Zilelor
Dornelor (20-23 iulie, 2004-2007). Alte intalniri au avut loc la Uniunea
Scriitorilor din Calea Victoriei si la Muzeul Literaturii Romane. Presa a
consemnat evenimentul, amintim doar un titlu, Simpozionul national de
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poezie religioasa Staretul Daniil (Sandu Tudor), semnat de Elena
Dulgheru, 1 august, 2006, in www. adevarulonline.ro

CUVANT INAINTE

Ieroschimonahul Daniil de la Rardu este socotit un poet mistic, un
marturisitor si sfintit mucenic, model si ajutor, deopotriva, monahilor si
intelectualilor crestini ortodocsi.

Prin sfintenie si suferinta Induratd, mai ales in cea de-a doua parte a
vietii sale, fiind un marturisitor al credintei ortodoxe, prin cuvant si fapta
jertfelnicd, prin déarzenie si rezistentd in fata prigoanei ateiste, suferitd de
toatd generatia sa, traitoare intru adevarul Domnului nostru lisus Hristos.

Scrierile sale, publicistica, proza si poezia din perioada anterioara
intrarii sale In monahism, aratd echilibru si frumusetea vietii traditional
crestine a socetdtii romanesti, abuzurile §i samavolnicia acelora care
ignorau legea crestind, numita in perioada medievala si legea romdneasca
sau legea valaha. Prin sfarsitul sau mucenicesc de la Aiud, sfarsit pregatit
prin atingerea treptei superioare in monahism, prin Induhovnicirea,
prezenta si in poezia mistica de mare adancime spirituald, Imnul Acatist
la Rugul Aprins al Ndascatoarei de Dumnezeu, publicat de Editura
,Christiana” in anul 2004. Suferintele si dragostea pentru adevarul unic,
Iisus Hristos, ne intdresc credinta ca ieroschimonahul Daniil Tudor este n
ceata Sfintitilor Mucenici, rugandu-se pentru noi, pdcdtosii care 1l
pomenim in rugiciunile noastre: Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, pentru rugacinile Prea Curatei Maicii Tale, ale Parintelui
Daniil de la Rarau si ale tuturor Sfintilor Tai, miluieste-ne pe noi.

Intalnirea cu périntele Daniil — prin intermediul scrierilor sale — este o
intalnire de sarbatoare, directa si rodnica, intr-un prezent viu, sfintitor.

Intalnirile in lumina Duhului, nu sunt intalnirile cu persoanele, prezente
cu trupul printre noi, ci cele cu prezenta puternica a duhului lor. Ele au un
mesaj tulburator, inteles in destinul propriu al unei chemari care te umple
de bucurie si de fricd si te subjugd prin afinititi, prin admiratie, evlavie.
Aceste intalniri te obligd sd multumesti si sa dai marturie despre ele, spre a
impartasi darul si altora, fie si numai spre a nu-l pierde ci a-1 inmulti, asa
cum spunea, adesea, ieromonahul Daniil.
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Intalnirile de acest fel marcheazia un destin neobisnuit, in care

strabate si se manifesta cu putere chemarea, de dincolo de fapte, oameni si
evenimente prezente. O astfel de viata este prin ea insdsi o pilda care isi
are, peste timp, rostul ei — acela de a fi transmisa si de a lumina, mai
departe alte destine si vieti in formare. Transformarea este, pentru un ochi
profan, uimitoare. De aceea se cuvine sa recunoastem si sa cinstim pe cel
ce s-a Invrednicit sa fie parintele ieroschimonah Daniil, Staretul Sfintei
Manastiri de la Rarau, in perioada 1953-1958, o perioada de cumplita
prigoana indreptatd Tmpotriva slujitorilor devotati ai Bisericii §i ai
neamului romanesc.

Jertfa ieroschimonahului Daniil este pilduitoare pentru tinerii intelec-
tuali ai zilelor noastre si trebuie sa fie cunoascuta tuturor in adancimea ei,
spre a fi un model cultural si spiritual. Acesta este fermentul care a facut
sd creasca dragostea si recunostinta tuturor celor care s-au implicat in fara-
ma care hraneste, astazi, duhurile noastre, Rugul Aprins sau Rugdciunea
neincetata a Maicii Domnului, redata poetic, in cel mai inalt grad, de
ieroschimonahul Daniil, in Imnul Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei
de Dumnezeu.

Din Acatistele alcatuite de parintele Daniil i din celelalte scrieri cu
caracter sacru, intelegem cd adevarata viatd este cea sprijinitd pe viata
liturgica, pe spovedanie si mai ales pe impartasirea cu Sfintele si de Viata
Facatoarele Taine ale Domnului nostru lisus Hristos. Sanatatea noastra
este curatia, sfintenia sufletului si a trupului, in lisus Hristos — Domnul, in
Stanta Biserica Dreptmaritoare a Sa, asa cum reiese din scrierile sale.
Fericiti cei flamanzi si insetosati de sfintenie, ca ei se vor satura. A avea
foame si sete de Dumnezeu, de fmpdrtdﬁre, de mdrturisi re, de iertare.'

Ca sa iubesti pe Dumnezeu si pe aproapele, cu dragoste crestind si
sfantd, trebuie sa cunosti ca iubirea catre Dumnezeu este pe masura
cunoasterii Lui, dupa cum ne invatad Sfantul Theodor al Ierusalimului. Ca
sd ajungem sa-L iubim pe Dumnezeu, trebuie mai intdi sa-L cunoastem
prin lectura textelor Sfintelor Evanghelii, in general, ale Sfintelor
Scripturi, si ale scrierilor Sfintilor Parinti.

! Caietele Preacuviosului Parinte Daniil de la Rarau (Sandu Tudor): Sfintita rugdciune,
Ed. Christiana, Bucuresti 2000, p. 197
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Cercetarea este lucrarea facultdtii noastre ganditoare, a ratiunii
noastre, a duhului ceresc. Sfintenia ieroschimonahului Daniil se reflecta
in poezia sa mistica, pe care o receptdm cu iubire, ca pe unicul adevar al
vietii, lisus Hristos cel rastignit si inviat.

In profunda intelegere a misticii, descoperitd doar sfintilor, ieroschimo
nahul Daniil vede adevaratele semnificatii ale simbolurilor Sfintei Cruci:
Descoperirea Crucii Hristosului e marea enigma a lumii. Ea ne aratd
pentru vegnicie datul tragic al vietii, chiar in dumnezeire. Chiar
indumnezeita, crucea noastra si Crucea lui Hristos nu piere. Mantuitorul
lumii e numai o transfigurare a Crucii, o trecere de la Crucea mortii la
Crucea Invierii. Ce inseamnd aceasta ? Cd mantuirea nu va inldtura i nu
inlatura moartea, ci numai o biruieste. ,, Cu moartea pre moarte calcand”
e o deviza eterna a Vietii °.

Prin cercetarea operei poetului Sandu Tudor alias ieromonahul de la
Rardu, patrundem in universul frumosului divin, esenta a vietii eterne.

Ierodiacon Cleopa Paraschiv,
Manastirea Rarau

Taina Sfintei Cruci, Caietele Preacuviosului Parinte Daniil de la Rardu (Sandu Tudor).
Editura ,,Christiana”, Bucuresti, 2001, p. 120
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I. Cultura crestina, forme de realizare artistica
in perioada interbelica

Prof. dr. Aurelia Balan-Mihailovici

MOTTO
Un popor isi are cartea de vizitd prin cultura sa, prin
operele de arta pe care le creeaza. Daca acestea au un
caracter religios ne pun in legaturda cu Dumnezeu.
Aceastad cultura si artd misticd este apreciata astfel in
intreaga lume.
(i.P.S. Pimen, Arhiepiscop al Sucevei si Radautilor)

Spiritualitatea romaneasca nu este o sintagma lipsitd de continut.
De-a lungul istoriei, arta cuvantului, a imaginii §i a sunetului au oglindit
specificul national, legat direct de credinta ortoxa, cea dreptmaritoare ce
caracterizeazd acest spatiu geografic, incd din secolul I, secolul crestinarii
poporului, aflat sub stdpanire romana. Spre a Incadra opera literar-artistica
a poetului Sandu Tudor, cel ce va urca trepte de desavarsire, ajungand in
noua sa conditie de smerit ieroschimonah, la moarte martiricd, moarte pe
care a vazut-o si a definit-o astfel: ,, sfarsitul e cununa vietii; sfarsitul este
extazul depagirii totale... Moartea este realismul in culmile lui,...o
adevarata moarte se cere, prin aceasta, sd fie si ea rodnicd, sa fie o
moarte cu enigmd, o moarte care spune ceva...Ea este prilejul ca viata
noastra, oricum ar fi fost, sa se arate in tot ce are mai uimitor, mai
profund, mai puternic. Moartea ramdne cea mai din urma si cea mai
insemnata intamplare a vietii. Moartea este a vietii>. Admirabil este
definitd moartea martiricad de care Dumnezeu l-a invrednicit sd aiba parte
la inchisoarea din Aiud.
Crestinismul, ca fapt trdit de generatia carturarilor din perioada
interbelica, va fi prezent in multitudinea aspectelor vietii, oglindite in

* Din notele autorului la balada Hrisovul clipelor, in Taina Rugului Aprins — Scrieri si
documente inedite, Editura ,,Anastasia” 1999, pp. 65 — 66
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opera literard a multor scriitori crestini, cei mai multi dintre ei, grupati in
jurul unor reviste care propovaduiau acest tip de culturd crestina,
traditionala spre a stavili noile curente avangardiste. Cea mai importanta
revistd care promova cultura nationala, axatd pe traditia religioasa crestind
a fost Gandirea.

Revista Gédndirea apare la Cluj in anul 1921, sub conducerea unor
forte creatoare ce depun toate eforturile lor in impunerea culturii
romanesti, prozatori ca: Cezar Petrescu, Gib. I. Mihaescu si poetul-
filosof, Lucian Blaga. Aparitia ei este o consecintd a Unirii tuturor
romanilor, realizatd la 1 decembrie 1918, a necesitatii modernizarii culturii
romanesti transilvanene, printr-o presd de mare calitate ideatica si artistica.
Un colaborator important, chiar de la primul numar, a fost Nichifor
Crainic, cel care va deveni directorul ei, In scurt timp. Daca privim,
cronologic, desfasurarea activitatii revistei, observam cd dupa un an si-a
mutat redactia la Bucuresti, in septembrie 1922, iar dupa plecarea la Paris
a prozatorului Cezar Petrescu, in 1926, activitatea ei este concentrata in
directia conservarii valorilor trecutului romanesc, intr-o lume aflata intr-o
tendintd de modernizare rapida, avangardistd, adesea sfidatoare. Asa cum
marturiseste Nichifor Crainic, cel care a devenit director deplin, dupa
retragerea lui Cezar Petrescu din 1928, si va conduce revista pana la
ultimul ei numar din vara anului 1944, constructia edificiului cultural
trebuia facutd, nu pe demolare, ci pe valorificare. 4 nega valorile
trecutului, atdtea cate le avem, insemneazd a cauta sa spargem pietrele de
temelie ale culturii pe care vrem s-o cladim de acum incolo®*.

Colaboratorii mai Insemnati au fost: Lucian Blaga, Adrian Maniu, Gib.
Mihaescu, Ion Agarbiceanu, Pamfil Seicaru, Tudor Arghezi, Ion Vinea,
Sandu Tudor, Ion Pillat, Al. O. Teodoreanu, Al. Busuioceanu, criticul
literar, Perpesscicius si multi altii.

Scriitorii prezenti sau nu, In paginile ei, dar prolifici in aceasta
perioada, ce s-au impus prin opere de mare valoare literar-artistica si
educatie morald vor fi amintiti cu cateva dintre lucrarile lor cele mai
cunoscute, citite si astazi cu interes.

I.1. Scrieri in proza:

* Nichifor Crainic, Zile albe, zile negre. Memorii, Casa Editoriala ,,Gandirea”,
Bucuresti, 1991, p. 172.
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Ton Agirbiceanu (1882-1962), preot cu o mare sensibilitate artistica,
apropiat de problemele enoriasilor sdi, un bun cunoscator al suferintelor, al
patimilor si al consecintelor lor, adicd patimirile acestora, sunt prezentate
cu mare fidelitate in volumele de povestiri si nuvele dar si in romanele
sale: Arhanghelii (1914), Legea trupului (1926), Legea mintii (1927),
Biruinta (1931), Rabojul lui Sf. Petru (1934), Sectarii (1938), Valtoarea
(1934), toate indicand lupta omului cu neputintele si patimile sale, dar si
cu aspiratiile si nadejdile sale.

Nichifor Crainic (1889-1972), teolog, profesor universitar, militant
intru Intelegerea misticii ortodoxe, autor de eseuri, cursuri universitare,
tratate de teologie, dar si un iscusit poet cu versuri de o rara frumusete.
Amintim volumele de proza: Puncte cardinale in haos (1936), Ortodoxie
si etnocratie (1938), reeditatd de Constantin Schifirnet (1997), Nostalgia
paradisului (1940). Nu putem ignora cursul de Teologie mistica, tinut la
Facultatea de Teologie din Bucuresti, 1935 —1936, publicat cu titlul
Sfintenia — implinirea umanului, curs caracterizat in chip minunat de
marele nostru teolog, Dumitru Staniloae: Teologia lui Nichifor Crainic e
de-o densitate, de-o intensitate si de-o bogdtie in preocupari ne mai
ajunse pand la el. S-a dovedit astfel ca nu densitatea in elementele proprii
face teologia neagreata de intelectuali, ci prezentarea ei in clisee
stereotipe, fara adancire personald, fara trecerea ei prin intimitatea
sufleteasca a teologului, de unde sa se imbrace in dogoarea
convingerilor, in noutatea cuceritoare a unor prezentari, care tradeaza o
noua descoperire a evidentelor adevarului etern,[descoperire] fulgerata
pe rand in focul tensiunilor necurmate ale spiritului sau. Tocmai acest
caracter viu, trait, il are teologia lui Nichifor Crainic”.

Gala Galaction (1879-1961), teolog, traducator si stilist al Bibliei
(editia 1939). Prin atributul stilist avem in vedere forma literar-poetica a
traducerii Bibliei din 1939, versiune care s-a impus mai ales ca o scriere
agreabila din punctul de vedere al expresiei lingvistice, facilitind lectura
prin expresia clara si frumoasa a versetelor ei. Deci aceasta arta a scrisului,
specifica lui Gala Galaction, s-a oglindit si in paginile Bibliei, tradusa
dupa versiunea ebraica si greaca, traducere facutd impreund cu parintele

> Nichifor Crainic, Sfintenia — implinirea umanului, Editura Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei - Trinitas, lasi 1993, coperta IV.
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Vasile Radu, intr-o impecabild forma a redarii continutului versiunilor
originale. In beletristica, inceputul este ficut prin publicarea de nuvele si
povestiri: Bisericuta din Razoare (1914), Clopotele din Mandstirea
Neamtu (1916), In gradinile Sf Antonie (1942), Doctorul Taifun, De la
noi la Cladova, La raspantie de veacuri (doud volume) si multe altele, in
care tema este lupta cu viciile si patimile omenesti, tema amplificatd mai
ales in romanele sale.

Cezar Petrescu (1892-1961). Autor al observatiei fine, nu va sta
deoparte ci se va implica, in 1921 in a pregati si conduce revista Gandirea,
unde publica Scrisorile unui razes (1922). Cu o activitate publicistica
impresionantda, la care se adaugd creatia literar artistica, bogatd si
diversificatd, Cezar Petrescu rdmane unul dintre acei scriitori militanti
pentru viata satului romanesc dar si a vietii citadine, conforma cu morala
crestind. Numeroasele sale nuvele si romane, publicate pana in 1946,
cuprind teme ale traditiei crestine, specifice vietii rurale romanesti,
credinta si speranta: Rodul pamadntului, Carnet de vara (1928), Razboi si
pace sau Plecat fara adresa (1932), Apostol (1935), 1907 (1937), Ochii
strigoiului (1939), Duminica orbului (1934), dintre care cele mai citite
sunt Comoara regelui Dromichet (1931), urmat de Aurul negru (1932), in
care autorul demasca modernizarea infernald care se afla la inceputurile ei,
fara sa se fi banuit atunci, unde se va ajunge in prima decada a mileniului
al IlI-lea, in care prin termeni din ce In ce mai extravaganti, greu de definit
(postmodernism sau ultramodernism) se incearcd aruncarea peste bord a
tuturor valorilor istoriei umanitatii.

Spiritul crestin al framantatului secol XX, contradictiile si cautarile
iesirii din chingile vremelnice si foarte ostile ale istoriei, dintre cele doua
rdzboaie mondiale, este prezent mai cu seama, in pdastrarea traditiei
romanesti in limba si cultura, in etica si morala crestind, atribute prezente
si autentic exprimate, prin creionarea personajelor, prin conflictul tesut
subtil, adesea, cu un deznodamant tragic, dar cu prezenta 1Incredeii in
ajutorul lui Dumnezeu, in adevarul Lui suprem care, de va fi inteles, va
duce la regenerarea generatiilor ce vor veni.

Alexandru Mironescu (1903-1973), carturar crestin, pe care il
caracterizeazd, in cateva cuvinte succinte, cel care I-a cunoscut
indeaproape, scriitorul André Scrima, intr-un eseu dedicat Rugului Aprins
de la Antim. Refugiat in Occident, autorul eseului intitulat Timpul
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., Rugului Aprins” il creioneaza pe prietenul poetului Sandu Tudor
astfel: Pentru multi dintre cei apropiati Antimului, Alexandru Codin
Mironescu, acest profesor universitar de chimie-fizica, scriitor, gazetar,
remarcat §i critic literar; dar peste toate, ,,el insusi” aducea darul unei
maturitati clare, neprezumtioase, in continua impartagsire celorlalti, celor
mai tineri in chip privilegiat °. In calitatea sa de prozator, Alexandru
Mironescu se remarcd prin publicarea romanului  Oamenii nimanui
(1935), cu o prefata semnatd de Panait Istrati; Spiritul stiintific -
Consideratii filosofice asupra stiintei — (1938), urmeaza apoi romanul
Destramare (1939); Certitudine si adevar, eseu filosofic (1947), Limitele
cunoasterii stiintifice. Contributia stiintelor experimen tale la problema
epistemologica (1945). Aflat in detentie (14 iunie 1958 — noiembrie 1963)
pregateste mental ceea ce nu se putea tipari inainte de 1990, lucrari ce vor
fi publicate postum ca: Serile singuratatii, cu prefata de Zoe Dumitrescu-
Busulenga (1996), Ziduri intre vii, [O poveste care nu e un roman, un
roman care nu e o poveste], (1995), Kairos. Eseu despre teologia istoriei
(1996), Calea inimii. Eseuri in duhul Rugului Aprins, cuvant inainte de
Virgil Candea (1998), Docendo discitur. Inveti, invitind pe altii [eseuri]
(1999), Floarea de foc (marturisiri), cuvant inainte de Mihai Sora (2001),
Valea lui losafat (2001), Ruth. Cobordti la prima? [Teatru], prefata de
Valeriu Rapeanu (2003).

Bartolomeu — Valeriu Anania, Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si
Clyjului, acum, Mitropolit al Clujului, Crisanei $i Maramuresului.

Ca scriitor, cunoscut cu numele Valeriu Anania, Preainaltul Mitropolit
este unul dintre aceia care a fost intemnitat, impreuna cu alti scriitori ai
generatiei sale, avand ca vina activitatea literard bazatd pe crezul acelei
generatii. As indrazni sd afirm cd 1n operele sale, cu caracter literar-
artistic, scriitorul se apropie, prin limbaj si viziunea sa artistica, puternic
traditionalista, de ieroschimonahul Daniil — Sandu Tudor. Prin simpla
enumerare a titlurilor operelor scriitorului Valeriu Anania, aparute ceva
mai tarziu, observam ca peisajul literar artistic romanesc dominant, in
perioada interbelicd si cea imediat urmatoare, era axat pe tematica
filosofico-spirituala a baladelor, minunatele creatii ale geniului popular

® Alexandru Mironescu, Kairos —Eseu despre teologia istoriei — Editura ,,Anastasia”,
1996, coperta a IV-a
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romanesc, prin care se pun in valoare virtutile morale ale poporului
roman. Poemele dramatice: Miorita (1966), Mesterul Manole (1968), Du-
te, vreme, vino, vreme (1969), Steaua zimbrului (1971), Poeme cu masti
(1972), Greul pamantului (1982), Hotul de margaritare (1990), Paharelul
cu nectar (1969), Geneze (1971), File de Acatist (1976), Anamneze
(1984). In mod special semnalim volumul Rotonda plopilor aprinsi
(1983), un volum de memorialisticid, a carui tematica este legatd de
activitatea unui cerc literar pe care il frecventa scriitorul Valeriu Anania,
in Bucuresti, Intr-un cadru elevat de autentica spiritualitate crestina. Dintre
portretele zugravite ne-au retinut atentia cele douad figuri proeminente, prin
profunzime si filon crestin, périntele Gala Galaction §i medicul Vasile
Voiculescu. Titlul cartii, Rotonda plopilor apringi, semnificativ in ceea ce
priveste spiritul ei, ce ne aminteste de gruparea literard, spiritual-ortodoxa
de la Sf. Manastire Antim, cunoscutd tuturor sub numele biblic, Rugu/
Aprins, la care au participat monahi si mireni, fiecare dintre ei, dupa focul
inimii lui, toti rugdtori la Sf. Icoana a Maicii Domnului, icoana simbol a
,,Rugului Aprins”.

Care este specificul acestei Sfinte icoane si mai ales care este simbolica
si originea ei sunt intrebari la care a raspuns ieromonahul si pictorul
Sofian Boghiu, staret al Manastirii Antim, prin traducerea unui studiu ce
apartine cercetdtoarei Ludmila Vorontova’. Aflim din traducerea staretului
Sofian cad prin insasi impartirea arhitectonica a icoanei, compozitia se
poate descompune in parti, diferite dupa continut, dar legate printr-o idee
comund. Centrul icoanei este reprezentat de o stea care are in interior
icoana Maicii Domnului cu Pruncul in mdna stanga. Forma aureolei este
facuta din doua patrate suprapuse in cruce parca formand o stea,
avandu-si inceputul in primele secole de crestinism. Buslaev indica
asupra monogramei lui Hristos, descoperitd in ruinele din Siria centrala,
ca este inclusa intr-o aureola identica si o atribuie secolului al IV-lea.
Apoi aceasta aureola capata o raspandire larga in iconografia bizantind,
la reprezentdrile Mantuitorului si ale Maicii Domnului. Indeosebi ele sunt
des utilizate in chipul Maicii Domnului in asa numitele panaghii de artos

7 Icoana Nascdtoarei de Dumnezeu: ., Rugul aprins” - tilmacirea ei — . Este un studiu
amplu de 25 de pagini, cu peste o sutd de note bibliografice, tradus de ieromonahul
Sofian Boghiu staret al Manastirii Antim.
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grecesti. De aici ea patrunde in Rusia si ajunge preponderent pe cruci
Si pe panaghii, in care, in centrul stelei cu opt colturi este prezentd, de
obicei, in icoana ,,Semnului”, a Maicii Domnului®.

Descrierea noastra, a mireanului, o vede pe Maica Domnului, asezata
intr-un cerc, avandu-L in brate pe Mantuitorul lisus Hristos. Este
inconjurata de ingeri si de patru imagini profetice din Vechiul Testament,
referitoare la Maica Domnului: Rugul Aprins care nu se mistuia, vazut de
St. prooroc Moise pe muntele Sinai; Poarta inchisa dinspre rasarit a
cetatii lerusalimului (prin care va intra Dumnezeu), vazutd de Sf. prooroc
lezechiel; Scara de la pamant la cer, vazuta de Patriarhul Iacov si Tulpina
din radacina lui lesei. Cercul inscris central in steaua cu 8 colturi,
realizatd prin suprapunerea a doud patrate, cu colturile ascutite, este
simbolul deplin al acestei icoane, numitd Rugul Aprins, In care Maica
Domnului, cu Pruncul Iisus in brate, este asezatd in inima stelei cu opt
colturi, ce reprezinti numeric Ziua a Opta, eonul Imparitiei lui
Dumnezeu, prin Sfanta Inviere. Icoana de la Manastirea Antim dateazi din
sec. al XIX-lea si a fost adusa de la Sf. Manastire Optina din Rusia de
protoiereul Ivan Kuldghin (supranumit, Ioan cel Strdin), in anul 1943,
devenind simbolul miscarii religioase Rugul Aprins, initiata si condusa de
ieroschimonahul Daniil (Sandu Tudor), in care importantd este
Rugaciunea lui lisus. Miscarea este interzisa de autoritdtile comuniste in
1948. Icoana Rugului Aprins se afla, spre cinstire si inchinare, in Biserica
mare a Sfintei Manastiri Antim din Bucuresti, fiind o marturie peste timp a
credintei, dragostei si sperantei inaintasilor nostri. Evlavia tinerilor care se
roagd, astdzi, In aceastd Sfantd Bisericd, este tot atat de minunatd ca
flacara care arde si nu se mistuie a rugaciunii Maicii Domnului §i a tuturor
sfintilor, ce o Inconjoard in aceastd minunata icoand, simbol al ,,Rugului
Aprins”, al rugaciunii neintrerupte si nesfarsite, datatoare de pace si
tamaduiri, a Maicii Domnului.

L.2. Scrieri in versuri — poezie —
Aron Cotrus (1891-1961), un poet ardelean inspirat de realitatile
crude ale istoriei, asa cum s-a desfasurat ea in spatiul romanesc transilvan.
Debuteaza cu volumul de versuri, intitulat Poezii (1911), dupa care apar

8 Idem. Ibidem, p.9
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volumele: Sarbatoarea Mortii (1915), Neguri albe (1920), Versuri
(1925), In robia lor (1926), Mdine (1928), Printre oameni in mers (1933),
Minerii (1938). Volumele de versuri, publicate in forma unor poeme
ample, poartd pecetea chemarii la veghe, la permanenta trezvie a
locuitorilor acestui spatiu binecuvantat si Incarcat de tristete si nedreptate:
Romdnia (1920), Horia (1935), Tara (1937), Peste prapastii de
potrivnicie (1938), Eminescu (1939), Rapsodie valaha (1940), Rapsodie
daca (1942). Accentele dramatice, revolta, seriozitatea grava si iubirea
fatd de neam se intrezareau inca din clasele terminale ale liceului ,,Andrei
Saguna” din Brasov, atrdgdndu-i atentia colegului sdu, ceva mai mic,
Lucian Blaga, cel care il va evoca in povestirile sale: La Brasov, m-am
imprietenit cu Aron Cotrus, un tanar cu profil goethean, cu vreo patru ani
mai mare §i cu cdteva clase mai inaintat decdat mine, elev si el la
Saguna”... Aron Cotrus reugise sa publice poezii prin diverse reviste, nu
numai din Transilvania, ci si din ,,Tard”. In ciuda diferentei de clase,
care conteaza mult la aceasta varsta, amicitia se intetea. Cu Aron Cotrus
discutam adesea de-ale literaturii...” Tatd o mica caracterizare a celor doi
poeti prieteni, Aron Cotrus si Lucian Blaga, facutda de criticul Ovidiu
Cotrus'’: Este interesant faptul ca amandoi poetii si-au descoperit
personalitatea in climatul spiritual al expresionisului german, dar in timp
ce Aron Cotrus si-a insusit mai ales latura vizionar —profetica a
expresionismului, continuand cu mijloace moderne traditiile militante ale
poeziei ardelene — in poeziile sale sociale publicate pana in 1937 — Blaga,
prin lirismul sau metafizic, a purtat o lupta cu tainele lumii , asemeni
luptei lui lacob cu ingerul”. Pentru a intelege particularitatea limbajului
sdu, greu si foarte tdios, prin care se face simtita revolta poetului, facem
referire la cateva expresii: ,,Patru Oprincd, taran fara tarind, plugar fara
plug’’sau ,lon Ciurea, neam de mineri rumdni, fara lucru de noua
saptamani” sau al lui ,, lon Roata, unul din pietroasa, aspra gloata”.

Adrian Maniu (1891-1968), poet, dramaturg si critic de artd, un
reprezentant al curentului traditionalist, prezent in paginile revistei
Gandirea. Amintim primul volum de debut, poemul in proza, Figuri de
ceara (1912), apoi a urmat: Din paharul cu otrava (1919), Vrajitorul

° Lucian Blaga, Hronicul sau cantecul varstelor, p. 105
1% Ovidiu Cotrus, Meditatii critice, Editura ,,Minerva”, 1983, p. 190
13



14
apelor (1925), Jupdnul care face aur (1930), Focurile primaverii §i
flacari de toamna (1935) si volumele de versuri: poemul Salomea (1915),
Langa pamant (1924), Drumul spre stele (1930), Cartea Tarii (1934),
Cdntece de dragoste si moarte (1935). De notat este faptul ca in teatru,
mult mai evident decat in proza si poezie, intdlnim la Adrian Maniu o
puternica inraurire a tematicii autohtone arhaice, in care miticul si istoria
se Tmpletesc cu motivele literare, de circulatie universala. Regasim astfel
mitul Mesterului Manole in tragedia Mesterul (1922), dar si motivul
faustic In Jocul intunericului (1923), apoi infrangerea suferitd de daci in
razboiul final cu romanii, in Lupii de arama (1929), an ce prefigureaza
marile schimbari.

Radu Gyr (1905-1975) poet, dramaturg, eseist si gazetar. O buna
perioadd a fost asistent universitar la catedra de esteticd a profesorului
Mihail Dragomirescu. A publicat cateva volume de poezii inainte de anii
petrecuti in inchisoare: Linisti de schituri (1924), volumul de debut;
Plange Stramba-Lemne (1927); Cerbul de lumina (1928) ; Stele pentru
leagan (1936); Cununi uscate (1938); Corabia cu tufanici (1939); Poeme
de razboi (1942); Balade (1943). Ca eseist publica doud studii extrem de
interesante din punctul de vedere al culturii crestine: /nvierea, de Tolstoi,
Bucuresti, 1928; Evolutia criticei estetice §i aspectele literare
contemporane, 1937. In detentie, prin suferinti, a primit harul luminii lui
Hristos si a scis cele mai frumoase poezii inchinate martirilor din interiorul
inchisorilor si din afara lor. Poezii publicate postum: Poezii din inchisori,
Editura Cuvantul Romanesc, Canada, 1982; Poezii, vol. I-1Il (Sdngele
temnitei, Balade, Stigmate, Lirica orala), Timisoara, 1992-1994;
Anotimpul umbrelor, sonete si rondeluri, editie ingrijitda si postfata de
Barbu Cioculescu, 1993; Ultimele poeme, editie ingrijitd si postfata de
Barbu Cioculescu, 1994; Crucea din stepa. Poeme de rasboiu, editie
ingrijita si note de loan Popisteanu, 1998; Pragul de piatra, poezii, 1998;
Balade, editie ingrijita de loan Popisteanu, postfatd de Adrian Popescu,
1999; Era o casa alba, 2000; Linisti de schituri (versuri), 2000; Sdngele
temnitei, Stigmate (versuri), 2003.

Alexandru Mironescu, cu minunatul volum, Poeme filocalice (1999),
al carui Cuvdnt inainte e semnat de PIS Mitropolit Bartolomeu - Valeriu
Anania, din care am retinut o scurtd caracterizare: N-am stiut si n-am
banuit niciodata ca Alexandru Mironescu scria poezii. Nu-mi amintesc sd
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fi auzit asa ceva de la un Vasile Voiculescu sau Daniil Sandu Tudor.
Nici André Scrima — care oricum ii era foarte apropiat — nu pomeneste
nimic despre un Mironescu poet. Se pare ca aceasta era o taina a lui, pe
care probabil, nu i-o cunosteau decdt intimii casnici...E limpede ca, inca
de pe acum, nume ca V. Voiculescu, Daniil Sandu Tudor, Paul Sterian §i
Al Mironescu alcatuiesc nucleul a ceea ce se va numi, sunt sigur, Poezia
Rugului Aprins. Ceea ce este specific in creatia poetica filocalica a lui
Alexandru Mironescu este asezarea, in chip de moto inaintea fiecarei
poezii, a unei franturi dintrun verset biblic, ce va da cheia poemei. Cateva
exemple lamuritoare pe care le prezentdm in ordinea poemelor: Vinul cu
moto-ul ,,Si nimeni nu pune vin nou in burdufuri vechi”’; Graul cu moto-ul
,Grauntele de grau, deaca moare, aduce multa roada”; Crinul ,,Nici
Solomon, in toata slava lui, n-a fost imbracat ca unul dintre ei”’; Crucea
,,INoi propovaduim pe Hristos cel rastignit”, etc.

Ion Pillat (1891-1945). Un poet de mare culturd, ce activeaza ca
redactor la revistele literare ale vremii, inclusiv la Gdndirea, iar poezia sa
se Inscrie in cantul naturii rurale §i poartd amprenta simbolismului crestin:
Visari pagane (1912), Eternitati de o clipa (1914), Amagiri (1916),
Gradina intre ziduri (1919), Pe Arges in sus (1923), Satul meu (1925), ce
a fost catalogat ca o adevaratd monografie poetica, in care confesiunea
liricda Tmbracd imagini dintre cele mai picturale. Biserica de altadata
(1926), Limpezimi (1928), Caietul verde (1932), Scutul Minervei (1934),
Poeme intr-un vers (1935), Tarm pierdut (1937). Nu poate fi ignorata
activitatea publicistica, fiind director in 1916 la revista Flacara, in
colaborare cu Horia Furtund si Adrian Maniu, iar impreund cu Tudor
Arghezi scoate revista Cugetul romanesc (1922 — 1924) si participa la
redactarea revistei Gdndirea, la care colaboreazd neintrerupt, fiind unul
dintre cei care si-a asumat traditia in ceea ce are ea mai rafinat, autentic si
poetic.

Nichifor Crainic (1889 — 1972), un mare teolog, eseist, gazetar si poet,
cel care a fost sufletul colaboratorilor sdi de la revista Gandirea, revista de
orientare crestin ortodoxa. In acelasi spirit il gisim ca redactor, in toatd
perioadd intebelica, la diferite ziare si reviste: Cuvantul, Curentul,
Lamura. Fiind profesor de teologie la Chisinau si Bucuresti, intemeiaza
ziarul cu orientare clard de dreapta, Calendarul (1932 — 1933) si revista
Sfarma piatra (1935-1942). Poeziile sale sunt cuprinse in volume ca:
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Sesuri natale (1916), Darurile pamantului (1920), Tara de peste veac
(1931). Versurile lui Nichifor Crainic, pseudonimul literar al Iui Ion
Dobre, se caracterizeaza printr-o mare putere a imaginii stilistice, imagine
realizatd prin metafora vie si autenticitatea limbajului religios.
Valorificand mitosul autohton de naturd crestind, poetul realizeaza
poeme-icoane, consteruite intr-un mod ce aminteste de pictura in stil
bizantin"'. U putem ignora volumul postum, Soim peste prapastii, ce
cuprinde versuri inedite, create la inchisoarea din Aiud si publicate de
Editura ,,Roza Vanturilor”, in 1990; Tara de peste veac, un volum din care
am desprins, spre ilustrare, cateva versuri din poezia Jara lui Lerui-Ler:
Spre Tara lui Lerui-Ler, / Nu e zbor, nici drum de fier, /Numai lamura de
gand, /Numai suflet tremurand / §i vdslas un ingeras. Pentru a-i defini
personalitatea acestui poet sensibil, cu har de la Dumnezeu, vadit in
credinta si bucuria lui, dar si in influenta sa asupra ucenicilor sai, va facem
cunoscutd o scrisoare pe care Nichifor Crainic i-a trimis-o sfintitului
parinte al harului, Arsenie Boca:

lubite parinte Arsenie,

A fost o vreme cdnd te-am stiut pictor de suflete dupa modelul
Domnului nostru lisus Hristos. Ce vreme inaltatoare cdnd toata tara lui
Avram lancu se misca in pelerinaj, cantand cu zapada pana la piept, spre
Sdambata de Sus, ctitoria voievodului martir! O fi fost asa de la Dumnezeu
ca toata acea bulboana spirituald uriasa sa se desumfle la comanda ca si
cum n-ar fi fost? Ceea ce am admirat la Sfintia Ta e ca nu te-ai lasat. Din
zugrav de suflete, fericite sa se modeleze dupa Domnul tuturor, iatd-te
zugrayv de biserici, adica al celor ce poarta pe chipurile cuvioase reflexul
desavarsirii Fiului lui Dumnezeu. E o mare mdngdiere, acum cand nu mai
ai prilejul sa desavarsesti pe aspiranti, sa poti mangaia cu penelul pe cei
desavdrsiti pentru a-i da pilda pe zidurile sacre. Mica biserica de la
Draganescu are norocul sa simta pe zidurile ei zugravite predicile
fierbinti, pe care miile de oameni le ascultau la Sambata de Sus. E o
pictura noud ca §i predica de atunci. Nimic intunecat in aceastd
primavara care imbraca cu plai inflorit boltile bisericii. E o lumina de
tonuri deschise catre lume ca spiritul si chipul Mantuitorului, coborat sa
ne aduca lumina de sus, ce iradiaza din pictura Sfintiei Tale. E un stil

1 Dictionar de literatura romana, Editura ,,Univers”, Bucuresti, 1979
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nou, e o picturda noud, dupd viziunea noud pe care o porti in suflet.
Pictura sacra e istoria in imagini a vietii Mantuitorului si a celor
transfigurati de El. Adica imaginea raiului. Sfintia Ta ai inteles sa faci o
pictura transfigurata in nuante clare §i deschise, paradiziace pentru a
sugera lumea feerica de dincolo. Biserica de la Drdganescu iradiaza
lumina raiului. Ceea ce domind in ea pana acum e imaginea Maicii
Domnului. Cea care ocroteste biserica din bolta altarului e pur si simplu
magnifica in milostivirea ei de mijlocitoare a lumii catre dumnezeescul ei
Fiu. Cea care pluteste vizionar peste Sinodul de la Efes e facuta din
atdtea nuante §i numai din nuante, incat nici nu pare picturd, ci o aparitie
vaporoasa si diafana care, cu cerescul Prunc in brate, apare sa
intareasca pe sinodali ca ea e intr-adevar Maica lui Dumnezeu —
Theotokos”. Cata credinta, catd nadejde, catd dragoste si frumusete. Sa
retinem si formula de adresare Sfintia Ta, autenticd nu protocolard, o
sfintenie ce se degaja din viata si vorba intaritd de Duhul Sfant a parintelui
Arsenie.

Vasile Voiculescu (1884-1963), colaborator consecvent revista
Gandirea, medic, prin vocatie si daruire, este unit cu frumusetea
pamantului. Fiind ndscut la tara este prezent in viata satului iar pe front, in
fata dezastrului, se va confrunta, n scris, ca si Tudor Arghezi, cu cele
doud coordonate ale urcusului, credinta si tdgada. Volumele cele mai
cunoscute sunt: Poezii (1916), Din Tara Zimbrului, - poezii de razboi —
(1918), Pdrga (1921), Poeme cu ingeri (1927), Destin (1933), Urcus
(1937), Intrezariri (1939). Remarcabile sunt si lucrdrile in prozi, care
pastreaza filonul misterului, al intalnirii cu bogatia spirituala a oamenilor
de la munte. Capul de zimbru (Povestiri, I), lubire magica (Povestiri, 1),
Zahei Orbul (roman), publicat postum (1970). Aceasta lucrare este cu atat
mai valoroasa cu cat pune in lumind credinta poporului nostru, de veacuri,
in puterea vindecatoare a Sfintei Cruci, a locurilor tainice, in care s-a
aratat puterea tdmaduitoare, prin mila Domnului, cu toti cei ce alearga
intru intdmpinare in aceste spatii binecuvantate, cu cruci miraculoase, asa
cum este Sf. Manastire Dervent. In mod special, i-am asociat pe cei doi
mari poeti, receptati n mod diferit de iubitorii de poezie romaneasca, desi
cei doi se apropie prin forta iubirii, dar si prin aceea a tdgadei, a cautarii, a
negarilor ce aduc afirmarea : Tudor Arghezi si Lucian Blaga.
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Tudor Arghezi (1880-1967) este unul dintre cei mai neconformisti
poeti. Desi se calugareste la 19 ani si e trimis la studii teologice in Elvetia
(Fribourg), paraseste cinul monahal si interesul pentru studiile teologice si
incepe sa scrie articole de ziar 1n stil caustic, satirizand totul, asa Incat este
socotit unul dintre cei mai virulenti pamfletari. Trebuie semnalat faptul ca
primele versuri le publica in ziarul Liga Ortodoxa a lui Al. Macedonski,
sub pseudonimul Ion Theo, de la numele sau, Ion N. Theodorescu. Intre
credintd si tdgada, vad lumina tiparului volumele: Flori de mucegai
(1931), Carticica de seara (1935), Hore (1939). Dupa razboi, este prezent
cu: Una suta una poeme (1947), Prisaca (1954), Peizaje (1955), Cantare
omului (1956), Stihuri pestrite (1957), Psalmi si lucrari in proza cu o
gama variatd de teme si atitudini. Icoane de lemn (1930), Poarta neagra
(1930), Cimitirul Buna Vestire (1936), romanul Lina (1942), in care este
prezent cu o criticd durd a moravurilor, aldturi de alte carti de mare
gingdgie care se inscriu In puritatea dragostei, carti adresate copiilor.
Cartea cu jucarii (1931), romanul poem, Ochii Maicii Domnului (1934),
Ce-ai cu mine vantule? (1937) si multe altele, alaturi de versuri ca cele
semnate in volumul Cuvinte potrivite.

Tudor Arghezi s-a dovedit un Tnnoitor al limbajului poetic romanesc,
avand o putere de sinteza a expresiei lingvistice, a metaforei concentrate
puternic si In directia uratului, a contestatiei, asa cum reiese din volumul
Flori de mucegai. Prin verva si forma pitoreasca a expresiei lingvistice,
opera argheziana a produs o puternica impresie asupra cititorului si a fost
tradusa in numeroase limbi ale lumii.

Lucian Blaga (1895-1961), filozof si mare poet, spre deosebire de
Tudor Arghezi, are o deschidere metafizica deosebita, dar se rataceste in
labirintul cautarilor si indoielilor sale, datorate tocmai sistemelor
filozofice incomplete care ignorau adesea partea consacratd teologiei.
Cautarile poetului Lucian Blaga pot fi urmarite atat in filosofie, cat si in
volumele de poezie: Poemele luminii (1919), Pasii profetului (1921), In
marea trecere (1924), La cumpana apelor (1933), La curtile dorului
(1938), Nebanuitele trepte (1943), fara sa mai amintim opera dramatica si
pe cea filosofico-culturald in: Trilogia cunoasterii (1943), Trilogia culturii
(1944) si Trilogia valorilor (1946). Valorificarea mitologiei populare
romanesti, ca expresie a adancimii spirituale, o gdsim in opera dramatica,
Zamolxe, Mesterul Manole (1927), dar si in proza legendara, Arca lui Noe
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(1944), sau cea cu caracter istoric, tulburator, ca: Tulburarea apelor
(1923), Cruciada copiilor (1930), sau 1n cantul eroismului, intrupat in
Avram lancu (1934), Anton Pann (1962). In filozofie, incepe prin
definirea conceptelor si a stilurilor, in lucrari ca: Filosofia stilului (1924),
Fetele unui veac (1926), Daimonion (1930), si apoi, spre deplina
maturitate, sd publice volumele: Despre constiinta filosofica (1947),
Aspecte antropologice (1948). Trebuie retinute intuitiile profunde, si
observatiile de mare subtilitate asupra stilurilor diverselor culturi,
expresiile lingvistice de mare maiestrie, fiind un cunoacator al verbului
popular romanesc cu valoare de inalta subtilitate filosofica, remarcata si de
Constantin Noica.

Ca semn de pretuire, Constantin Noica a pregatit un volum cu cele mai
reprezentative lucrdri ale poetului-filosof, pe care le-a tradus in limba
germand, volum ce a fost incredintat Universitdtii din Heidelberg, in
primdvara anului 1987, an ce s-a iIncheiat odatd cu viata teluricd a
filosofului, in 4 decembirie.

Ieroschimonahul Daniil — Sandu Tudor (1896-1962) este monahul
martir care se detasazd de toti prin viata si opera sa. A rdmas In constiinta
noastrd ca un mare poet, un gazetar de certd valoare moral-crestina, si, in
mod special ca persoana ce a urcat treptele desavarsirii mistice, fiind creatorul
miscdrii cultural-spirituale ,,Rugul Aprins” de la Mandstirea Antim din
Bucuresti. Taina Rugului Aprins, odata inteleasa in profunzi mea ei, va
crea In toatd fiinta lui un timp al despatimirii, al trairii misterului luminii,
specific misticii ortodoxe, si prin aceasta, preaplinul se va revarsa in
poezia misticd, al cdrei concept de mare valoare duhovniceascd este
intrupat in sintagma icoana imnologicd, pe care o descoperim mai cu
seamd in [mnele Acatist, inchinate sfintilor. Dintre acestea cel mai
emotionant si desdvarsit, din punct de vedere teoforic, liturgic si artistic,
este Imnul Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei de Dumnezeu, la care a
lucrat zece ani (1948 - 1958). Scopul acestei rugaciuni, inchinate Maicii
Domnului, este marturisit in splendidul Punct ermeneutic sau Argument
ordonat in 17 puncte, dintre care l-am ales pe cel de-al XVI-lea, despre
puterea rugiciunii: Clara constiinta a rugdciunii, care lucreaza la
implinirea desavarsirii euharistice, sfinteste limpede cu Duhul ei
insugirea noastra de madulare sfinte. Rugaciunea ajunge foc nemistuitor
§i izvor dumnezeiesc de unire. Conlucram total, prin constiinta limpede,
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cdat mai limpede a rugciunii noastre, pana la amanuntul rasuflarii, la
indumnezeirea noastra'. Pr. Constantin Jinga a subliniat, in mod deosebit,
conceptul sintagmei ,,icoand imnologicd”, de traditie bizantina, pe care a
definit-o ieroschimonahul Daniil astfel: Un ciclu de rugaciuni, care prin
continutul lor, sa ne invete ce este in sine rugaciunea pnevmatica. Este un
ciclu de icoane imnologice care sa ne puna in starea cunoagsterii
invataturii de taina®. Imnul Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei de
Dumnezeu este o rugaciune de o mare frumusete si de mare folos
duhovnicesc, careia 1i sunt dedicate numeroase pagini de analizd in
volumul de fata, cu privire la aspectele liturgice, lingvistice, poetice si
biblice. Punctul de vedere al parintelui Constantin Jinga, privitor la opera
poetica, a sacrului prezent in structura versificatiei, a temelor alese, este
bine centrat pe esenta teologicd, pe specificitatea poeziei monahului de la
Rarau: Sandu Tudor isi propune sa exprime in versurile sale trairi
religioase si sa cultive, in sine si in virtualul sau cititor, sensibilitatea fata
de sacru, capabila sa initieze acel avant liric spre divinitate, pe care el il
numegte evlavie. Pentru aceasta, alege forma care i se pare cea mai
adecvata, poema liturgica bizantina. lar optiunea sa este motivata tocmai
de conceptia estetica, specifica Bizantului, legata de iconicitatea textului
scris™.

Prin implicarea in aprecierea valorii operei staretului Daniil de la
Rarau, a cat mai multor observatori si analisti, mireni si monahi, avem
dimensiunea artei poetice, cu caracter mistico-religios a poetului-monabh,
intr-o perioadd istorica de mari framantari si persecutii ale crestinilor,
implicati in salvarea credintei strabune si a valorilor morale.

La intrebarea de ce s-a Intamplat si se mai intdmpld acest lucru ne
raspunde un monah care traieste in aceasta slujire: Poetii, artistii, monahii
nu sunt ca ceilalti oameni; acestia au ceva in plus sau in minus, ceva
deosebit, care-i desparte de lume. Daca vom analiza profund aceste
categorii de oameni, vom constata ca poetii sunt ca proorocii de
odinioara care nu de la ei, ci inspirati de la Duhul Sfant spuneau lucruri

12 Teroschimonahul Daniil de la Rariu (Sandu Tudor), Imn Acatist la Rugul Aprins al
Nascatoarei de Dumnezeu, Editura ,,Christiana”, Bucuresti, 2004, p. 20
13 Constantin Jinga, leroschimonahul Daniil, Sandu Tudor, omul si opera, Editura
,.Christiana”, Bucuresti, 2005, p. 201
% 1d. Ib. p. 252.
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ce aveau sa se petreacd. Poetii creeaza poezii, tot sub puterea
inspiratiei. Cei care scriu moral se aseamana cu adevaratii prooroci. Cei
ce scriu imoral se aseamand proorvocilor mincinosi de care nu ducem
lipsa astazi.” Aceastd analizd a rolului artei si culturii, in general, in
perspectiva valorii vietii, a trdirii ei intru Hristos, ca pelerini spre
Imparatie, I-a preocupat intodeauna pe Sandu Tudor, si de aceea
intotdeauna preciza ca nu cuvintele frumoase il caracterizeazd pe omul de
cultura, ci constiinta lui teoforica, deci creatia revelata.

Dupa cum am vazut, in spatiul acordat climatului poetic, interbelic si
postbelic, poezia religioasd si mistica a stat Tnaintea pleiadei de poeti si
ganditori romani, tocmai datorita acestei constiinte teoforice prezente, ca
un specific al poporului roman crestin din secolul I dupa Hristos.
Crestinismul trdit a fost arma de supravietuire a neamului, in curs de
formare in aria Romaniei Orientale, ce cuprindea sudul si nordul Dunatrii,
unde rumdn, romdn sau viah avea si sensul de crestin. Geniul lui
Eminescu stia acest lucru si de aceea a luptat pentru pdstrarea credintei
intru formele sale nealterate: Biserica rasariteand e de optsprezece sute
de ani pastratoarea elementului latin de langa Dunare. Ea a stabilit si
unificat limba noastra intr-un mod atdt de admirabil, incdt sdantem
singurul popor fara dialecte propriu-zise; ea ne-a ferit in mod egal de
inghitirea prin poloni, unguri, tatari §i turci, ea este incd astazi singura
arma de aparare si singurul sprijin al milioanelor de romani cari traiesc
dincolo de hotarele noastre. Cine o combate pe ea [biserica/ si ritualele ei
poate fi cosmopolit, socialist, nihilist, republican universal §i orice i-o
veni in minte, dar numai romdn nu e'’.

Interesul manifestat, astazi, pentru modelele cu o astfel de constiinta, se
vede 1n faptul cd au aparut multe lucrari inchinate duhului in care s-a
alcatuit grupul de meditatie si rugdciune ,,Rugul Aprins” de la Sf.
Manastire Antim'’, dar si lucréri referitoare la traditia si semnnificatia

15 p.S. Gherasim Putneanul, Tamdie si exil, Editura Geea, 2004

' Dimitrie Vatamaniuc, M. Eminescu, Opere, X, publicisticd (I noiembrie 1877-15

februarie 1880) ,, Timpul”, Editura Academiei RSR, 1989, p.186

7 Mitropolitul Serafim Joanta, Isihasmul — Traditie si culturd romdneascd, tradusa din

francezd de Iuliana lordichescu, Editura ,,Anastasia”, Bucuresti, 1994; Gheorghe

Vasilescu, Daniil Sandu Tudor, Taina Rugului Aprins. Scrieri si documente inedite,

Editura Anastasia, Bucuresti, 1999; Olivier Clément, Rugdciunea lui lisus, traducere
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rugdciunii inimii'*, in istoria mantuirii si Indumnezeirii omului, atat in
cadrul monahismului ortodox, cat si cel al Bisericii Ortodoxe a mirenilor.

Spre a intelege opera si viata intru sfintenie, prin care s-a coborat
minunea harului Duhului Sfant, transpus in poezia sacra, numita ,,icoana
imnologica” a staretului Daniil de la Rardu, trebuie sa zabovim asupra
catorva aspecte ale teologiei dogmatice mistice. Este vorba de treapta
inaltd a desavarsirii la care se ajunge prin contemplatie. Stantul Grigorie
Palama, mistic si doctrinar al isihamului, e cel care precizeaza
fundamentul teologic al contemplatiei... prin lumina vazuta a slavei
divine, cea care ne indumnezeieste, spune Nichifor Crainic". La aceasta se
ajunge prin practicarea isihiei, care e toatd lucrarea ascetica in
colaborare cu harul. Reluand explicatiile teoretice ale Sf. Grigorie
Palama, Nichifor Crainic se opreste asupra notiunii de har, caci harul e cel

Mariuca si Adrian Alexandrescu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR,
Bucuresti, 1997; Dumitru Staniloae, flisus Hristos lumina lumii §i indumnezeitorul
omului, Editura ,,Anastasia”, 1993; Vasile Vasilache, ,,Rugul Aprins”. Cercul literar de
la Manastirea Antim din Bucuresti, in Calendarul ,, Credinta”’, Detroit USA, 1992, pp.
66 — 71 ; Nichifor Crainic, V. Voiculescu poet al spiritului, in Gandirea, nr. 7, 1943, p.
361; Alexandru Mironescu, Calea inimii. Eseuri in duhul Rugului Aprins, Editura
,,Anastasia”, Bucuresti, 1998; Alexandru Mironescu, Centenarul Nasterii (1903 — 2003),
marturii publicate de Ileana Mironescu Sandu, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2003;
Caietele Preacuviosului Parinte Daniil de la Rarau (Sandu Tudor) 1 Dumnezeu —
dragoste, ed. a Il-a, ingrijita de Alexandru Dimcea, Editura ,,Christiana”, Bucuresti,
2003; Caietele Preacuviosului Parinte Daniil de la Rarau (Sandu Tudor) 2 Sfintita
Rugdciune, editie ingrijita de Alexandru Dimcea, Editura ,,Christiana”, Bucuresti, 2000;
Caietele Preacuviosului Parinte Daniil de la Rarau (Sandu Tudor) 3 Taina Sfintei Cruci,
editie 1ingrijita de Alexandru Dimcea, Editura ,,Christiana”, Bucuresti, 2001;
Ieroschimonahul Daniil de la Rarau (Sandu Tudor), Caiete 4, Ce e omul? Edtie ingrijita
de Alexandru Dimcea, Editura ,,Christiana”, Bucuresti, 2003; Ieroschimonahul Daniil
de la Rarau (Sandu Tudor), Imn Acatist la Rugul Aprins al Nascatparei de Dumnezeu,
Editura ,,Christiana”, Bucuresti, 2004; Alexandru Mironescu, Kairos, Eseu despre
teologia istoriei, Editura ,,Anastasia”, Bucuresti, 1996; Mihai Radulescu, Sandu Tudor
st ,,Floarea de foc”, Editura ,,Panaghia”, 2008; Mihai Radulescu, ,,Rugul Aprins” de la
Mandastirea Antim la Aiud, Sfanta Manastire Antim, Editura ,,Proxima”, Bucuresti,
2009.
®Nichifor Crainic, Sfinfenia — implinirea umanului, Trinitas, Editura Mitropoliei
Moldovei si Bucovinei, lasi, 1993, cap. Rugdciunea lui lisus, esenta paisianismului,
pp-145 — 155
¥1d. Ib. p. 182
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care ridica pe om in contemplatie si tot el e cel ce i se descopera in
lumina revelata. Lumina aceasta, pe care cei vrednici o vad cu mintea §i
cu simtul, zice Palama, e lumina care a invaluit pe Domnul transfigurat
pe muntele Taborului, si pe care au vazut-o cei trei ucenici. Isihastii
desavarsiti vad nu o lumina asemandtoare, ci chiar lumina de pe Tabor.
Ea e stralucirea divinitatii. Stralucirea e necreata si lumina taborica e de
asemenea necreatd. Spre a intelege bine notiunea exprimata prin sintagma
energii necreate, pe care a definit-o Sfintii Dionisie Areopagitul, Simeon
Noul Teolog si Grigore Palama, autorul Nichifor Crainic, din care am
reprodus fragmentele de mai sus, ne explica in continuare: Ceea ce se
comunicd lumii nu e nici natura divina, nici Persoanele Sfintei Treimi, ci
energiile necreate §i dumnezeiesti. Prin ele Dumnezeu se face
comunicabil oamenilor. Prin aceste energii participam la viata divina, il
cunoastem pe Dumnezeu si ne indumnezeim®™. Dar prima treaptd a
pregatirii spre a primi acest mare har ramane isihia pe care tot Sf. Gerigore
Palama o explica, numind-o cu mai multe atribute, rugdciunea mintala sau
neintrerupta sau launtrica sau a inimii. Este vorba de rugdciunea
savarsita de minte in inimd, rugdciunea care ajutd sd se intareasca in
inima gdndul neincetat la lisus Hristos §i care curdtd si sfinteste prin
acest gand toate cugetarile si simturile si indreapta toata lucrarea omului
spre implinirea poruncilor lui Hristos*'. Regretatul teolog al vremurilor
noastre, Dumitru Staniloae 1l aminteste si pe Sf. Paisie Velicikovski de la
Neamt (1722 - 1794), staret al Sf. Manastiri Neamt si Secu, cel care a
definit, intr-o forma metaforica, aceasta miraculoasa rugaciune: mintea
este liturghisitorul, iar inima, altarul pe care omul aduce lui Dumnezeu
Jjertfa tainica a rugdaciunii*.

O prima explicatie a necesitatii trecerii de la ,,adevarurile stiintifice”,
izbanzi intelectuale, la cele mantuitoare o da Sf. Grigorie Palama, ca
raspuns la acuzatiile adversarului sau, Varlaam, cel care vedea necesitatea
informadrii, prin studierea stiintelor antichitatii, ale chaldeilor si elinilor,
necesare tuturor acelora care vor sd se curdteascd, numindu-i pe Tnvatatii

201d. Tb. p.182 — 183
1 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Viata si invatatura Sfantului Grigorie Palama, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2006, p. 45-46, cf. S.
Cetfericov, Calea isihiei mintale §i a infrdnarii duhovnicesti.
221d. Ib. p. 46
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timpului doctori ai sufletelor. Dar necesar §i mantuitor, raspunde Sf.
Grigorie Palama, este a cugeta in toate la fel cu Parintii, Apostolii,
Profetii, cu toti cei prin care a grait Duhul Sfant, atdt despre Dumnezeu,
cat si despre fapturi. Descoperirile altora, chiar de-ar fi adevarate, nu
contribuie la mantuire. Sa fim siguri ca nimic din ce e necesar si folositor
pentru mantuire nu lipseste din invatdatura Duhului Sfant™.

Despatimirea sau apatia, inteleasd ca iesire din labirintul cugetarilor
contradictorii, dobandirea prin dragoste a pacii pe care lisus le-a dat-o
ucenicilor sai, a isihiei traite, ca pace si bucurie a sufletului, toate sunt
roade ale rugaciunii neintrerupte, care spald sufletul de toate reziduurile
preocuparilor, facandu-1 ,,tablita curatd” in care isi va inscrie Duhul Sfant
semnele Sale. Cu adevarat, semnele Duhului Sfant au pecetluit mintea si
sufletul celui care a devenit Sfantul Daniil de la Rarau, cel care cu mult
inainte a prezis aceasta taind in versurile: Peste seara mintii, pecetea Ta,/
Limpede, unicd si covdrsitoare,/ Imi sti sus in crestet, calduzitoare,/ In
logodnd-albastra de stea logostea™.

Sf. Grigore Palama subliniaza ca nici cunostinta dogmelor fara viata
crestina corespunzatoare nu foloseste la nimic. Numai intelepciunea cea
duhovniceasca, adica cea nascuta din credintd §i amestecata cu iubire, e
madntuitoare.”” Cu adevarat scriitorul si gazetarul, Sandu Tudor, prin
credintd §i iubire, si-a insusit cultura teologica, prin asimilarea scrierilor
dogmatice, a invataturii filocalice, a Bibliei, hagiografiei si a istoriei
Bizantului, la care s-a addugat practicarea rugaciunii inimii, cea care l-a
ridicat pe monahul Agaton la treapta iluminarii, a vederii luminii taborice,
iar ieroschimonahului Daniil de la Rardu, Dumnezeu i-a daruit cununa
muceniciei la inchisoarea din Aiud, asa dupa cum si-a dorit sfarsitul,
atunci cand a glorificat un anumit tip de moarte, cea care spune ceva. Nu
se poate tagadui ca cel mai real §i de neinlaturat fapt al existentei este
moartea... O adevarata moarte se cere, prin aceasta, sd fie si ea rodnicd,
sd fie o moarte cu enigmd, o moarte care spune ceva. Intelegand aceasta
in chipul cel mai realist cu putinta. Ea e prilejul ca viata noastra, oricum
ar fi fost, sa se arate in tot ce are mai uimitor, mai profund, mai puternic.
Moartea ramdne cea mai din urma si cea mai insemnatd intamplare a

23 Idem. Ibidem. p. 44
24Sandu Tudor, Pentru Marea Noapte a Fecioarei, in ,,Gandirea”, nr. 10, 1930, p. 336
%> Dumitru Stiniloae, Viata si invatditura Sfantului Grigorie Palama, p. 45
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vietii. Moartea este a vietii *°. Aceasta intelegere a actului final al vietii
omului este esentiala pentru definirea personalitatii creatorului de poezie
mistica, pentru cel care a avut, cu adevarat, bucuria cunoasterii lui
Dumnezeu, cunoastere pe care o marturiseste atat in poezie cat si in notele
si Insemndrile sale ce au vazut lumina tiparului dupa trecerea sa in lumea
sfintilor. Ca sa cunosti Adevarul cel viu trebuie tu sa fii viu adevar. Nu
putem cunoaste ceea ce nu ne este comun. Numai fiind tu in adevar poti
cunoagste Adevarul... Descrierea acestei cai mantuitoare trebuie sa fie

corecta §i ea cere o desfasurare precisa si corectd a ,, Cadii ceii de sus”

Se cere o intreaga calatorie spre locul inimii, pentru ca prin smerenie §z
nevointa sa intram prin Poarta cea stramta in Imparatla Iui Dumnezeu

In Impératia lui Dumnezeu este acum poetul si monahul, fiindca urcusul
sau a inceput o datd cu creatia sa literard, axatd pe substanta vietii,
fiintarea intru Dumnezeu si adevarul Lui. Sacrul si varietatea modalittilor
de exprimare a acestuia, prin metafore receptate de cititor cu mintea si
inima, prezente in poezia din tinerete, s-au concentrat sub pecetea Duhului
Sfant, in mistica ,,icoanei imnologice”, a Imnului Acatist. Nu putem vorbi
de o influentad directa a genurilor literare bizantine in creatia lui Sandu
Tudor, ci de o predilectie a monahului spre literatura hagiografica si,
sporadic, spre chronografie si balada. Chiar primul volum de versuri are
un titlu bine ales, Comornic®, cu darul de a atrage atentia cititorului asupra
continutului acestei comori. Stihul se mlddiazd dupad continutul care, cu
fiecare an se trage spre adancul fiintei, spre gasirea Adevarului vietii. Asa
se face ca in anul 1928, la trei ani de la aparitia volumului, Sandu Tudor a
publicat in Gdndirea, nr. 8, Stihuri de Psalt Nou, in trei parti din care
spicuim inceputul primei parti: Tu Doamne, Tata!/ Ca alta data/ cu glas
inalt,/ pe psalt/ vreau sa Te cant,/ fara cuvant/ rotund invatat,/ cu suflet
curat/ vreau sa Te cant,/ Si Doamne, Tu Cuvant!/ Porneste roata de vant/
sa rasune prin lume/clopot in hau/ numele Taw/ din cantul meu nou®, iar
in nr. 9 al aceleasi reviste, poema Spre marea calatorie, un imn adresat
cautarii si rabdarii necesare aflarii: Peste crestetul meu, din afunzimi de

%% Argument la parabola in chip de balada, Hrisovul clipelor, in Taina Rugului Aprins,
leroschimonahul Daniil, Sandu Tudor, Anastasia, 1999, p. 64

%’ Caiete 1, Dumnezeu — Dragoste, editia a II-a, 2003, p. 136

28 Sandu Tudor, Comornic, Bucuresti, 1925

29 Sandu Tudor in revista ,,Gandirea”, nr. 8, p. 74
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zenit,/ se invdrteste in zodii, magic licurit/ de stelara stihie./ De
patruzeci de zile §i nopti spre pustiu,/ spre locuri rosii de pustnicie,/
talpile-mi suna/ ca peste un vrdjit pod de sicrie./ Caut sa aflu comorile
Celui viu./ Port fluierul bucuriei in mana./ Unde este Acela? Cel pe care
11 stiv/ din ruginita slova batrdana?*

Etapa a doua a gasirii, a intalnirii cu Cel cautat, este cantecul de
biruinta, adresat Sfintilor in care a odihnit Domnul, si Imparatesei cerului
si a pamantului, Preacuratei Fecioare Maria. Primul dintre ele este
Acatistul Preacuviosului Parintelui nostru Sfantul Dimitrie cel Nou,
Boarul din Basarabov"', din care reddm un fragment din primul icos, citit
cu ocazia Panegiricului, tinut de parintele arhimandrit Benedict Ghius de
la Manastirea Cernica, la Biserica Patriarhalda din Bucuresti, in octombrie
1956: Bucura-te, nestricdaciune, cu maretie de vis,/ Bucurad-te, cel in
Vietile Sfintilor scris./ Bucura-te, mladita din Biserica vie,/ Bucura-te,
iubire aplecata spre noi,/ Bucura-te, izvorul minunilor noi./ Bucurad-te,
vapaie dornica sa ne indrume,/ Bucura-te, revarsare de har peste lume,/
Bucura-te, gingasie de suflet sfiit,/ Bucurd-te, asprime de canon neclintit
32 Restul din scrierile sale au ramas in manuscris si au fost publicate
postum, mai Intai in Occident si dupa 1990, in tara : Imn-Acatist la Rugul
Aprins al Maicii Domnului, publicat la Fundatia Culturalda Romana,
Madrid, 1987; Acatiste: Imn-Acatist la Rugul Aprins al Maicii Domnului,
Acatistul Sfantului loan Bogoslovul, Acatistul Preasfintitului Parintelui
nostru Calinic Cernicanul, Editie ingrijitd de Dora Mezdrea, Editura
,Anastasia”, Bucuresti, 1997; Taina Rugului Aprins. Scrieri si documente
inedite, editie ingrijitd de Gheorghe Vasilescu, Editura ,,Anastasia”,
Bucuresti 1999; Scrieri 1:Imn Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei de
Dumnezeu, Cartea Muntelui Sfant, Marea Noapte de aur a Maicii
Domnului, Apocalipsa lui loan (Argument de Predoslovie), Am auzit
cantecul Pasarii Unice (Ganduri din singurdatate), editie Ingrijitd de
Alexandru Dimcea, Editura ,,Christiana”, Bucuresti, 1999; Acatiste:
Acatistul Bunei Vestiri, Imn-Acatist la Rugul Apris al Nascatoarei de

O1d. Ib. nr. 10, p. 385
31 Qandu Tudor, Acatistul Parintelui nostru Sfantul Dimitrie cel Nou, Boarul din
Basarabov, Editura Fundatia Regala pentru Literatura si Arta, Bucuresti, 1942
32 Stintul Dimitrie cel Nou, Patronul Bucuregtilor, Editura Fundatiei Culturale ,,D’ale
Bucurestilor, 1995, p. 23
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Dumnezeu, Acatistul Preacuviosului Parintelui nostru Sfantul Dimitrie
cel Nou, Boarul din Basarabov, Acatistul Sfantului Sfintitului Parintelui
nostru Calinic Cernicanul, editie ingrijita de Alexandru Dimcea,
Bucuresti, 1999; Caietel: Dumnezeu-Dragoste, editie Ingrijitd de Al
Dimcea, Bucuresti, 2000, (editia a IT-a 2003); Caiete2: Sfintita Rugdciune,
editie de Al. Dimcea, Bucuresti, 2000; Caiete3: Taina Sfintei Cruci, editie
de Al Dimcea, Bucuresti, 2001; Caiete4: Ce e omul? editie de Al
Dimcea, Bucuresti, 2003; Imn Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei de
Dumnezeu, cu fotocopia manuscrisului definitiv si comentariile autorului,
editie de Gabriela Moldoveanu, Bucuresti, 2004; Constantin Jinga,
leroschimonahul Daniil Sandu Tudor, omul si opera, Bucuresti, 2005, una
dintre cele mai elaborate lucrari, cu comentarii ample asupra contextului
cultural interbelic, cu o analizd completd si doctd a operei monahului
Daniil, din perspectiva istorico-biblica si teologica, autorul fiind un distins
teolog. Concluzia asupra operei harice si inaltatoare a Sf. Daniil de la
Rarau, o impartasim si cititorilor acestui volum: Sandu Tudor isi propune
sa exprime in versurile sale trairi religioase si sa cultive, in sine i in
virtualul sau cititor, senasibilitatea fata de sacru, capabila sa initieze acel
avant liric spre divinitate, pe care el il numeste evlavie. Pentru aceasta el
alege forma care i se pare cea mai adecvata, poema liturgica bizantina.
Optiunea sa este motivata tocmai de conceptia esteticd specificd
Bizantului, legatd de iconicitatea textului scris [s.n.]”. Subliniem
eruditia teologicd a ieromonahului Daniil cu gandurile sale referitoare la
Taina-tainelor, Maica Domnului: [La] infelegerea tainei si a talcurilor
vietii Maicii Domnului nu se poate ajunge decdt prin cheile teologie cele
mai inalte, anume sub lumina a chiar sensurilor Sfintei Treimi...Prin
puterea smereniei Sale covarsitoare, care de fapt, este rodirea prin
deplinatatea harica a unei umilinte fara pata, aceasta floare a neamului
omenesc se invredniceste a fi Fecioara a Dumnezeului Savaot, Maica a
Logosului ziditor §i Mireasa a Cerescului Paraclet [Duhul Sfant]. Trei si
totusi pururi aceeasi preaplecata si dupa cuviinta, simpla roaba Maria,
logodnica batranului losif, tdmplarul din Nazaret.**

*Constantin Jinga, op.cit., p. 252.
34 Imn Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei de Dumnezeu, Editura ,,Christiana”, 2004,
p- 70-71
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Coplesitoare este credinta, coplesitor este si cuvantul rostit de cel ce
s-a sfintit prin rugdciune, viatd ascetica si moarte jertfelnica, ieroschim.
Daniil de la Rardu. Scopul acestor ganduri este acela de aducere in
constiinta i inima tinerilor cititori a adevaratei istorii a romanilor, a
valorilor culturii roméanesti ce au ca fundament inalta spiritualitate. In
incheierea a ceea ce s-ar putea numi Cuvant introductiv la Taina Rugului
Aprins, addugam un indemn pe care il adresdm cititorilor de a face un
pelerinaj la monumentul eroilor-martiri, cunoscut cu numele Calvarul
Aiudului, spre a se inchina Sfintelor Moaste, asezate in osuarul situat sub
Sfantul Altar al Schitului /ndltarea Sfintei Cruci, ridicat pe locul, numit in
perioada anilor 1947-1964 Rdpa robilor, loc al gropnitei comune,
destinata celor ce treceau la Domnul direct din celula calvarului.

Simbolica arhitecturald a monumentului - schit este impresionanta prin
modul in care se Tngemaneaza sapte cruci cu alte sapte (redand cifra 14),
ingemdnare ce simbolizeaza ,unitatea in suferintd pe care au avut-o
mucenicii”, dar si ziua calendaristica a sarbatorii inchinate Sfintei Cruci.
Deasupra acestor cruci, asezatd orizontal, e o cruce mare ,crucea
neamului”, pe care toti au purtat-o. Nu lipseste din simbol un mare adevar,
specific poporului roman, ochii suferintei privind mereu spre cer de unde
se asteaptd mila lui Dumnezeu. Ochii sunt simbolizati prin doua gauri,
facute cate una pe fiecare dintre cele doud brate ale crucii mari. Minunata
si graitoare este, Sfanta icoana a Maicii Domnului, situatd in osuarul de
sub Sf. Altar, icoand murald ce O infitiseazd pe Fecioara Maria,
cuprinzdnd sub acoperdmantul Sau pe ,.toti cei prigoniti pentru dreptate”,
pe toti martirii Intemnitati ai neamului.

Semnificatia teologicd a martirajului poporului roméan este minunat
redatd de poetul Radu Gyr, cel care a fost condamnat la moarte pentru
poezia Manifest, cunoscuta, astazi, cu titlul Ridica-te, Ghorghe, ridica-te,
Joane. Inchis in celula numitd ,,zarca” a inchisorii Aiud, bolnav, el scrie
mental, intr-o manierd personald, cele mai naltatoare versuri, inchinate
eroilor ca cele din poezia Imn mortilor, din care reproducem ultimele doua
strofe:

Morti sfinti in temniti §i prigoane,/ morti sfinti in lupte si furtuni,/

noi am facut din voi icoane,/ §i va purtam pe frunti cununi.

Nu plangem lacrima de sange,/ ci ne mandrim cu-atdti eroi./
Nu! Neamul nostru nu va plange,/ ci se cumineca prin voi.
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II. DESPRE ,,RUGUL APRINS”
II. 1. MISCAREA SPIRITUALA ,, RUGUL APRINS”
Ierodiacon Cleopa Paraschiv

Din vremea calatoriei in Sfantul Munte, Sandu Tudor avea in inima
convingerea cd neamul romanesc poate fi salvat prin transformare
spirituald profunda, prin credinta si rugaciune, prin refacerea legaturii intre
om si Dumnezeu — Marea legitura a credintei si a sfinteniei.”

In viziunea sa, revigorarea in profunzime a radacinilor unui popor care,
de altfel, avea (si are mereu) resurse duhovnicesti autentice, pornite chiar
de la Izvorul Cel Mantuitor si datator de Viatd, lisus Hristos, se poate
reface prin monahism. Célugarii isihasti §i pustnicii romani, care s-au
nevoit §i se nevoiesc in binecuvantatele locuri ale pamantului roméanesc,
pot ajuta prin rugaciunile lor. Sandu Tudor revine in tara, cunoscand, din
experienta dobandita in Sfantul Munte, lucrarea Rugdciunii Iui Tisus. In
Stantul Munte scriitorul Sandu Tudor a inteles ca eul nostru este infinit si
ca in centrul existential al fiintei noastre, pe care calugarii 1l numesc
,,inima” in sensul ei adanc spiritual, existd Dumnezeu si cd Dumnezeu este
pecetea personalitdtii noastre.

Din anul 1945, incepe s fie prezent in Mandstirea Antim, punand in
practica multe dintre invataturile primite de la pustnicii din Sfantul Munte
Athos. Una dintre aceste invataturi il preocupa cel mai mult; aceea a ruga-
ciunii neincetate a Rugului Aprins, care arde si nu se mistuie.

In acei ani de dupa ocupatia ruseasc, comunismul isi incepuse deja
lucrarea diabolica de rasturnare a valorilor, de incurajare a imoralitatii,
careia 1i daduse numele de libertate, pentru a contorsiona viata sufleteasca
a tinerilor. Comunistii numeau burgheze valorile crestine, pe care voiau sa

35 Caietele Preacuviosului Parinte Daniil de la Rarau (Sandu Tudor): Sfinfita rugdciune,
edditura Christiana, Bucuresti 2000, p. 100-101
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le distruga cu orice pret. Parintele Roman Braga isi aminteste de acest
proces ca despre ,,drama ucigitoarelor transformari”.*

Pe strada si in viata de toate zilele era un zbucium si un efort din
partea unor puteri vrajmase sa schimbe tot ce era vechi, asezat, frumos,
statornic, sa-I schimbe cu moda noud.”

In acest context, chiar dacd, in mod fatal, multe congtiinte au fost
nivelate, un grup de oameni ,,investiti cu sacerdotiul constiintei”**, monahi
si mireni, oameni de culturd, s-au intalnit prin voia lui Dumnezeu, in
cdutarea comuna a izvorului libertatii adevarate.

La Manastirea Antim din Bucuresti, Manastirea cu hramul Tuturor
Sfintilor incepusera sa vina, inca din 1945, carturari maturi si foarte tineri,
in cautarea de sens al vietii, o cautare inevitabil acutizatd de contextul
istoric. Ca niste pelerini, ei nu puteau calatori decat spre locul concentrat
de sfintenie care este Manastirea. Manastirea Antim este ctitoria
Mitropolitului Antim Ivireanul — monahul Antim din Iviria (Georgia de
astazi), trecut la cele vesnice prin moarte de martir, In anul 1716,
canonizat de Biserica Ortodoxa si sarbatorit pe data de 27 septembrie.

Incetul cu incetul, s-a format, discret si firesc, un grup de monabhi, intre
care amintim preotii: Sofian Boghiu, Benedict Ghius, Petroniu Tanase,
Felix Dubneac, Antonie Plamaddeald, Adrian Fageteanu, Roman Braga si
fratele André Scrima. Alaturi de ei, s-a aflat un grup de mireni care
frecventau, in mod activ, Manastirea Antim: scriitorul si publicistul Sandu
Tudor, medicul si poetul Vasile Voiculescu, profesorul si scriitorul
Alexandru (Codin) Mironescu si fiul sau Serban, omul de culturd Paul
Sterian, doctorul Gheorghe Dabija. Cu timpul, grupul se va inchega si va
purta numele Rugul Aprins, dupa simbolul Rugului Aprins, care ardea si
nu se mistuia, vazut de Moise pe Muntele Horeb, simbol sub care este
vazuta Maica Domnului.

De aceea se cuvine sd situdm Rugul Aprins in orizontul de Intelegere
limpede caruia 1i apartine: «Rugul Aprins» nu e o inventie literar-politica:
el vine din orizontul originar al Revelatiei. Mai mult chiar, este in
conformitate cu textul si traditia scripturala insagi, ,, Rugul Aprins” are
calitatea unui semn originant si, ca atare, el e cel care deschide acest

* Ibidem X, p. 28
37 Ibidem XIII, p. 92
8 Ibidem XII, p. 163
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orizont.” Acest rug este simbolul Maicii Domnului. Desi foc ceresc este
lisus Hristos, Maica Domnului a ramas nearsda, neatinsd, Insd
indumnezeita prin Pruncul Sfant. Pentru noi, care dupa 1945, ne-am ales
acest patron sfant al intdalnirilor la Mandastirea Antim, Rugul Aprins era §i
simbolul rugdciunii neincetate. Cine se roaga neincetat se aseamdnd cu
acel rug care ardea si nu se mistuia. Suntem mereu uniti cu focul lui
Dumnezeu, aceasta valvataie de lumina si de putere, iar cu cdat ardem mai
mult, cu atdat devenim mai luminogsi si mai aproape de Dumnezeu. Acesta
este un alt inteles al Rugului Aprins.*

Membrii grupului se intdlneau duminica, dupa Sfanta Liturghie, si
ramaneau la rugdciune in timpul vecerniilor de o mare frumusete. Partici-
pantii ii descopereau astfel pe Sfintii Parinti ai Bisericii Ortodoxe sub
chipul lor doxologic si patrologic, patrologia prezentand un mare interes
pentru toti. Dupa vecernie, se explicau pe larg, in Sfantul Locas, cele sapte
laude ale Bisericii. Un accent deosebit se punea pe explicarea Sfintei
Liturghii (lunea era prezentata Sfanta Liturghie, cu simbolismul ei
traditional; martea, era analiza ei, din punct de vedere muzical; miercurea
era rezervata viziunii iconografice; joia, viziunea de ansamblu a Sfintei
Liturghii s.am.d.).

In biblioteca manastirii, se tineau conferinte cu caracter teologic, dar si
dezbateri pe probleme de culturd si de spiritualitate crestind, incepand cu
rugiciunea practicatd in epoca apostolicd si pana la Sfintii Parinti
filocalici; isthasmul romanesc din vremea Sfantului Nicodim cel Sfintit de
la Tismana, a Sfantului Vasile de la Poiana Marului, a Sfantului Paisie
Velicikovski de la Manastirea Neamt si a Staretului Gheorghe de la
Cernica; se cerceta practicarea Rugdciunii lui lisus in manastirile noastre.
Prima conferintda a fost sustinutdi de Sandu Tudor si avea ca tema
Calatoria spre locul inimii.

Intre conferentiari se numirau membrii grupului, dar si alte
personalitati ale vietii cultural-stiintifice: profesorul Alexandru Elian,
colectionarul si criticul de artd Barbu Slatineanu, compozitorul Paul
Constantinescu, artistul plastic Paul Sterian, sporadic, Olga Greceanu si
Constantin Noica. Paul Constantinescu a oferit, in dar, Manastirii Antim

39 X1, p. 145-146
40X111, p. 89
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un Imn al Rugdciunii lui lisus sub forma de ,,canon suitor”, indragit de
laici 1 de monahi. Conferintele se tineau in prezenta unui public divers ca
pregatire, majoritatea formand-o insd intelectualii si studentii de la diferite
facultdti din Bucuresti. ,.Erau (...) multi studenti care dupd aceea, saracii,
au suferit mult in inchisoare.” (...) Dupa ce conferentiarul isi termina
cuvantul, erau intrebari din public (...). Era un dialog, o tesatura de idei,
de ganduri §i de dorinte duhovnicesti care-i hraneau foarte mult pe ascul-
tatori”.*!

In comunitatea monahal-laica de la Antim, fraternitatea isi regisea
sensul ei originar. Dupa cuvantul Sfantului Isaac Sirul ,,cauta prietenia
(insotirea) celor ce sunt de o taina cu tine”,*” iar in spatiul de la Antim s-a
creat ,,convivialitatea intre traditia spirituala vie si intelectualii (asisderea
vii) "%

Intelectualii grupului aveau o formatie culturala serioasa, dobandita pe
la mijlocul perioadei interbelice, anii 20 - 30. In cultura romaneasci se
desprindeau, atuci, doud curente: ,un traditionalism etno-cultural
zgomotos §i pontifiant, pana la urma esuat in echivocul nationalismelor
politice”* si pe de altd parte, discret, ,presimtirea traditiei ortodoxe,
traita in credinta §i deschisa totodata universalitatii culturii”. Intelectualii
mireni de la Antim s-au inscris firesc in cea de a doua tendintd, dandu-i
autenticitate prin propriile cautari, exprimate in creatiile lor.

Legatura de incredere in interiorul Grupului, care 1i asigura coeziunea
era comunicarea liberd prin cuvant — ,,cuvantul fratern Tmpartasit”,* in
afara oricdrei ierarhii.

Retinem ca esentiald armonia aceasta intre traditia duhovniceasca si
culturd care se facea simtita in cadrul grupului de la Antim, pecetluitd in
mod fericit, de venirea ca staret a Parintelui Benedict Ghius, purtator al
unei culturi universale profund asimilate. Parintele André Scrima numeste
aceastd culturd — esentiald, ,, inseparabila de constiinta in trezvie®®, care

este altceva decat cultura ,,modernd” sau bazatd pe acumularea de

4L X111, p. 92-93
42 X1, p. 138
+3X11, p. 120
4 XII, p. 139
5 X11, p. 139
46 XII, p. 117
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informatii — ,,cultura spirituala”™’ necesara, cea care duce prin cunoas-
tere, la iubire (de Dumnezeu si de oameni) si care intdreste credinta.

- Binecuvantarea i rolul parintelui loan cel Strain —
Lucrul cel mai de seamd in izbavirea sufleteasca este sa aiba cineva
incredere in indrumatorul sau duhovnicesc si sa pdstreze aceastd incre-
dere panda la capat.®

In toamna anului 1943, protoiereul Ioan Kulaghin se refugia din Rusia,
insotindu-1 pe Mitropolitul Nicolae al Rostovului, al carui duhovnic era, in
Romania. Prin grija Patriarhului Nicodim, cei doi au fost gazduiti la
Manastirea Cernica (din 1945 pana in 1947).

Parintele loan marturisea cd a ajuns Tn Romania condus doar de Pronia
lui Dumnezeu, care m-a trecut §i peste granitd, in tari strdaine §i minunate,
iar acum m-a adus si in de Dumnezeu pazita Romanie.”

Cuviosul loan apartinea traditiei isihaste a parintilor de la Manastirea si
Schitul Optina de langd Moscova, manastire vestitd, frecventatd de
scriitori si oameni de culturd, unde chiar Dostoievski a scris Fratii
Karamazov. Se pare ca, pentru staretul Zosima l-a avut ca model pe
parintele staret Ambrozie de la Optina. El practica rugaciunea lui lisus, pe
care o deprinsese de foarte tAnar, Incat rugaciunea cobordse din minte in
inima. Era un om foarte luminos la minte. Era micut, cu ochii albastri,
bland. Cand il priveai nu-ti dadeai seama ce valoare avea acest om,
valoare duhovniceasca (...) probabil cam asa arata si Sfantul Apostol
Pavel ™

Toti cei care formau nucleul grupului de la Antim au recunoscut rolul
providential al venirii Parintelui loan. L-a adus oare Dumnezeu pe
Parintele loan tocmai aici, de atdt de departe, ca sa il intalnim? (...) In
orice caz, noi aveam mai mare nevoie de el, de un incercat si mare duhov-
nic, aveam mare nevoie chiar de el, caci tocmai el purta raspunsurile vii
la 0 seama de intrebari i preocupari care deveniserd ale noastre, intr-un
chip cu deosebire serios.”!

5,’ 947
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Parintele loan Kuldghin (...) a fost providential pentru Miscarea
Rugului Aprins. (...) El stia raspunsurile la intrebarile fiecaruia si tot el
ne-a dat Shornicul ca hrana.”

S-au spus multe lucruri despre Rugul Aprins, fiecare cam cum isi
inchipuie cd a fost. Insd prima problemd a fost rugdciunea lui lisus, in
comparatie cu acel Rug care ardea si nu se mistuia. Cand Dumnezeu
dispare nu mai vezi nimic. Daca mergi cu trufia in protap pana la sfar-
situl vietii, nu ai loc in cer. Acolo nu intra nimic necurat cum spune
Sfantul Apostol Pavel, cel care ne indeamnd pana astdazi sa ne rugam
neincetat. Aceasta sfintenie a vietii s-o pastrati. Ce este aceasta? Nu cere
prea mult. Sinceritatea cu noi ingine, cu cei de langa noi i, in cele din
urmd, cu Dumnezeu. Sinceritate cu orice risc. Hristos este Adevarul!”

Parintele Ioan a venit cu regula hirotonisirii, binecuvantare — prin
punerea mainilor pe capul fratelui — pentru a incepe Rugaciunea Inimi.

La un moment dat, spune Parintele Roman Braga, la Rugul Aprins s-a in-
sistat prea mult pe teologhizarea Rugdaciunii Inimii. Pentru intelectuali,
problema era a intoarcerii cétre sine cu sinceritate si smerenie — a goli
mintea de concepte, de idei, de ganduri: Sfantul Nichifor din Singuratate
zice: mai intdi, fratilor, sa ne intoarcem cdtre noi insine. Aceasta pentru
calugarul simplu este ceva practic; pentru intelectual este un mare lucru, a
te intoarce cadtre tine insufi e un lucru extraordinar.™

Sandu Tudor sublinia ca pentru a intra in ordinea Duhului, trebuie mai
intdi sd iesi din tine dupa exemplul pelerinului rus, care ajunsese ,,0
rugiciune ambulantd”.”® Rugdciunea neincetata e trebuincioasa dara ca
pdinea, ca vazduhul, ca apa, ca libertatea. Necurmata Rugdciune e (...),
hrana cea dumnezeiasca a ingerilor si a sfintilor, necurmata Lauda
cereasca (...)’°afirma ieroschimonahul Daniil.

Parintele loan avea (...) capacitatea de a-i recunoaste pe cei care
puteau primi binecuvantarea, in vederea transmiterii darului mai
departe.’” Si a dat-o (...) doar parintelui Benedict §i parintelui Daniil.

22X, p. 36
S XIV, p. 1
> X1V, p. 35
> XIV, p. 35
XV, p. 19
> X1, p. 84
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Ceea ce nu a implicat numai calauzirea lor duhovniceascd, ci §i
transmiterea binecuvantarii - a initierii - prin punerea mdinior asupra
lor>® In plus, Sandu Tudor a primit binecuvéantarea din Sfantul Munte
Athos, pentru a practica Rugdciunea Inimii. Parintele loan a recunoscut in
Sandu Tudor, nu doar un vrednic fiu duhovnicesc, ci si un urmas al sau,
(dupa cum marturisea intr-o scrisoare): unul dintre cei mai devotati
urmasi, ravnitori §i trditori, pentru care Ii multumesc lui Dumnezeu.”

A doua perioadd a Rugului Aprins a inceput in 1953, cand cei mai multi
revin la Bucuresti, iar parintele Agaton, eliberat din inchisoare, devine
ieroschimonahul Daniil, staret al Schitului Rardu, de unde va reveni
adesea in Bucuresti. Acum, intalnirile au loc mai rar si se tin in casa lui
Alexandru Mironescu, 1n strada Vasile Lascar, sau a lui Barbu Slatineanu,
in strada Dr. Obedenaru dar si in casa lui Vasile Voiculescu, din strada
Dr. Staicovici.

Intre participanti, pe langd gazde mai erau: Ieroschimonahul Daniil,
Arhimandritul Benedict Ghius, scriitorul si preotul, Valeriu Anania,
arhitectul Constantin Joja, scriitorii si criticii literari, Vladimir Streinul,
Serban Cioculescu, parintele profesor Dumitru Staniloaie, studentul
Serban Mironescu impreuna cu alti cativa colegi ai sai. La aceste intalniri
se citeau si se comentau poezii religioase si texte cu caracter mistico-
ascetic, de regula in manuscrise ce nu puteau fi publicate.

Intr-un context in care apare un document larg difuzat in anul 1956,
semnat de N. S. Hrusciov, in care se recomanda reluarea luptei impotriva
nsentimentului  religios”, Rugul Aprins este nevoit sa-si  inceteze
activitatea. Parintele Daniil a fost arestat in noaptea de 13-14 iunie 1958
si odata cu el si alti participanti, printre care Al. Mironescu cu fiul sau.
Procesul s-a desfasurat sub titulatura ,,Lotul Teodorescu Alexandru si
altii”. Un anchetator a scos Biblia dintr-un sertar si a zis: «4, voi cu Rugul
Aprins!y (...) «Voi, care faceti niste focuri pe camp si blestemati guvernul
comunist din taral»

Pecetea Rugului Aprins a marcat destinele celor implicati, lucrand in ei
dincolo de perioada istorica, destinul providential: Antimul a deschis, nu
fara rigoare si uneori adversitate, drumul spre autenticitatea ultima a

%8 XII, v. nota 28
290 XT, p. 46
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existentei lor.° Le-a deschis calea pentru care erau chemati, asa incat
parintele André Scrima defineste precis transformarea tainica petrecuta cu
Sandu Tudor sub semnul Rugului Aprins, o ,,yuptura existentiald, ruptura
de identitate intre «Sandu Tudory si «Parintele Daniil».

De fapt, lucrarea Rugului Aprins s-a continuat la masura personald, in
fiecare dintre cei care au fost chemati si initiati, in perioada de gratie de la
Antim. Parintii duhovnicesti continud si acum aceasta lucrare, iar parintele
Daniil, cu harul lui Dumnezeu savarseste — de dincolo de moarte —
lucrarea Rugului Aprins al Nascatoarei de Dumnezeu pentru Intreg neamul
romanesc.

112 RUGUL APRINS — SLUJIREA IN FOCUL INIMII APRINSE —

Prof. dr. Aurelia Balan-Mihailovici
17 iulie 2004

Oare nu ardea’'ntru noi inima noastrd,
cand ne vorbea pe cale (Luca 24, 32)

Nu putem defini aceastd lucrare a omului ce se indumnezeieste, sub
forma unui permanent urcus duhovnicesc, actiune cunoscutd in lumea
nevoitorilor monahi sau preoti de mir, dar si a intelectualilor ce au primit
duhul trevziei, ce a dus la Rugul Aprins, fara sa decodam aceasta sintagma
ce redd un concept din mistica ortodoxa rasariteand. La baza acestei
sintagme se afla episodul ce descrie vederea lui Moise de pe Muntele cel
sfant al Domnului, Horeb sau Sinai, a rugului ce ardea si nu se mistuia:
Acolo, i s-a aratat ingerul Domnului intr-o para de foc, ce iesea dintr-un
rug; si a vazut ca rugul ardea dar nu se mistuia (Iesirea 3, 2).

In interpretarea minunati a Sfintilor Parinti, rugul ce ardea si nu se
mistuia de ardere a prefigurat-O pe Maica Domnului, cdci Fecioara Maria,
faptura fiind, nu a fost mistuitd atunci cand puterea Duhului Sfant a
invaluit-O, o datd cu Intruparea Fiului lui Dumnezeu, iar Moise a vazut-O
rugandu-se neincetat. Aceasta a fost esenta miscarii spirituale de

0 X11, p. 120
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la Manastirea Antim, cunoscutd sub numele Rugul Aprins al
Nascatoarei de Dumnezeu. Flacara lui s-a reaprins in noi atunci cand ne-
am aflat in spatiul Sfintei Manastiri Rarau, strdjuitd de muntii cei batrani,
in mijlocul carora salasluieste Maica Domnului, prin Sfanta Sa icoana
Facatoare de minuni, binecuvantand cu darurile Sale, izvoratoare de mir,
obstea si pelerinii rugdtori, pe toti cei ce se succed prin veacuri, asemenea
clipelor nestatornice, dar invaluiti in caldura Rugului Aprins al Maicii
Domnului. In simbolica metafora deslusim marea dragoste adevarati, iubi-
rea ce arde ca o flacard ce singurd, prin jertfa si staruintd, poate aduce
cuminecarea, Tmpartasirea de la Cina Domnului, fara de care nu poate
exista unitatea, coeziunea dintre membri unui grup, constituit intru
slujirea n adevaul credintei jertfelnice si de mantuire, 1asatd lor, prin harul
Domnului lisus Hristos.

Grupul de reflectie spirituala ortodoxa, inchegat la Manastirea
Antim, incepand din anul 1945, avandu-i printre participanti, pentru
inceput, pe parintii monahi, Benedict Ghius, Sofian Boghiu, Petroniu
Ténase, Arsenie Papacioc, Adrian Fagetianu, monahul Agaton, mai tarziu
ieroschimonahul Daniil (Sandu Tudor), alaturi de cativa mireni, oameni de
cultura ca, Alexandru Codin Mironescu, Anton Dumitriu, Vasile
Voiculescu, Paul Sterian, arhitectul Constantin Joja, Barbu Slatineanu,
Olga Greceanu, la care s-au adaugat si altii, era axat mai ales pe viata
religioasa si pe spiritualitatea ortodoxa a culturii romanesti.

Cel care a adus suflul mistic al Rugului Aprins, ce avea ca scop
pregatirea interioara pentru practicarea Rugdciunii Inimii a fost parintele
rus, loan Kulaghin, cunoscut si sub numele, loan cel Strdin, monahul care
l-a initiat si l-a apreciat pe Sandu Tudor, ucenicul sau, cel care, prin
binecuvantarea Domnului, a devenit staretul Sfintei Manastiri Rarau, intre
anii 1953 - 1958. Pentru a ne apropia de ceea ce Insemna ruga trezvitoare
a ieroschimonahului Daniil, in aceasta Sf. Manastire, reddm un gand dintr-o
scrisoare trimisa din Bucuresti, in decembrie 1953, ce a fost semnata de
protos Petroniu, arhimandritul Sofian, ieromonahul Antonie si de fratele
André Scrima: Dreapta inaltare a Stalpului — aceasta adevarata coloana
a noului i vesnicului Templu al lui Hristos-Dumnezeu — inchipuie mereu
suirea curata a rugdciunii trezvitoare, temeiul urcarii noastre la cele de
sus, care sunt §i cele dinlauntru. De aceea, hramul zilei ne uneste pe toti
cei de aici, intru aceeagsi urare de buna sporire la straduinta de inaltare
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launtrica pe care v-o pregateste Sihastria Raraului, spre cinstirea
Numelui de slava al Domnului si spre bucuria dragostei noastre fidtesti.®
Ca intelegerea noastrd sa poatd cuprinde puterea inaltei trepte mistice,
redam cateva randuri si din binecuvantarea parintelui loan, data fiului sau
duhovnicesc, la Manastirea Cernica, In ziua de Buna Vestire din 25
martie, 1946: Binecuvantare fiului si urmasului meu duhovnicesc, iubit de
Dumnezeu, Sandu Tudor, in amintirea plina de rugdciune, de la parintele
duhovnicesc, protoiereul loan Kuldghin, ucenic si urmas duhovnicesc din
anul 1906 al staretilor vietii contemplative de la Mandstirea §i schitul
Optina-Pustina, care sunt urmasii lui Paisie Velicikovski.** Prin aceastd
binecuvantare a parintelui duhovnicesc, patrundem si ramanem in sfera
legaturii de prietenie, mai degraba de fratietate, in acelasi duh al lui
Hristos, printr-o marturie a unuia dintre apropiatii monahului Daniil,
savantul si bunul crestin, Alexandru Mironescu (pentru prieteni Codin),
cel care retine unele dintre cele mai inaripate cuvinte ale poetului Sandu
Tudor, rostite intr-o enumerare a paradoxurilor ortodoxiei, sub viziunea
tragismului supremei bucurii, tragismul indumnezeirii, cuvinte exprimate
in casa savantului din Bucuresti de cétre ieroschimonahul Daniil, cu putin
inainte de arestarea lor, cuvinte memorabile ce sunt evocate de Alexandru
Mironescu ceva mai tarziu: Nu pot sa uit cuvintele acestea de foc ale
bunului meu prieten, parintele Daniil, care a innobilat viata mea, unul
dintre aceia carora le datorez totul.

Frumusetea acestei emotionante evocari dateaza din septembrie 1964 si
face parte din volumul Floarea de foc, aparut postum, abia in 2001, la
editura Elion, volum prefatat de scriitorul si filosoful, Mihai Sora. Foarte
putini carturari tineri stiu cine a fost, cu adevarat, Alexandru Codin
Mironescu, de aceea gandurile noastre se concentreaza asupra vietii si
operei acestui mare trditor al credintei crestine ortodoxe in tot inaltul ei,
indltime atat de putin accesibild ca traire, intelectualilor de azi, si tot atat
de putin receptatd de noi, crestinii mireni ai veacului nostru.

O viziune relativ completd asupra acestei mari personalitati, traitor in
Duhul Adevarului, ne-o ofera volumul cu titlul, Alexandru Mironescu,
Centenarul nagterii, 1903-2003, volum ce cuprinde, Marturii despre

1 Taina Rugului Aprins, ieroschimonahul Daniil Sandu Tudor, Colectia ,,Intelectualii
Bisericii”, Editura Anastasia, p. 113.
62 1d. ib. p. 123.
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ganditor §i opera, adunate si publicate de Ileana Mironescu Sandu, fiica
savantului, volum aparut la Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2003. Din
nota introductiva, semnata de Ileana Mironescu Sandu, aflam ca la buna
alcdtuire a acestei carti au contribuit regretatul acad. Virgil Candea, alaturi
de Valeriu Rapeanu si Alexandru Tarpa, cei care au semnat cateva
observatii asupra unor aspecte ale operei lui Alexandru Mironescu. Primul
pe care il mentiondm este Virgil Candea, Cuvdnt inainte la Calea inimii,”
volumul de eseuri a céror tema o formeaza esenta si istoricul conceptului
rasaritean al Rugului Aprins; Valeriu Rapeanu, Dramaturgia, un capitol
necunoscut al operei lui Alexandru Mironescu, prefatd la volumul Ruth.
Cobordti la prima?®, mentionat ca volum de teatru extrm de interesant, iar
Alexandru Tarpa scrie Despre Calea inimii si despre Alexandru
Mironescu,” un volum pe care il descrie astfel: Aceasta a fost misiunea lui
Alexandru Mironescu. Om de stiinta, profesor universitar de chimie,
romancier, poet, eseist, om de o ampla cultura literard, estetica,
stiintifica, filosofica si bineinteles, patristica, in plin secol apter, vorba lui
Ion Barbu, si-a gaist calea spre o alta dimensiune a Adevarului.*® Secolul
apter este secolul fara aripi, cu aripile retezate de adancul intunericului ce
cuprinsese spatiul rasaritean.

Alexandru Mironescu s-a nascut la 10 iulie 1903, la Tecuci si a studiat
fizica si chimia la Bucuresti, iar dupd obtinerea licentei, va sustine
doctoratul in filosofie si va pleaca la Paris, pentru studii stiintifice
aprofundate, in urma cdrora va obtine titlul de doctor in Stiinte Fizice.
Intors la Bucuresti, este numit la Universitatea bucuresteand, in cadrul
Catedrei de chimie organica a Facultitii de Stiinte. In anul 1935 publica
romanul Oamenii nimanui, prefatat de Panait Istrati. In acelasi an este ales
membru corespondent al Academiei de Stiinte din Bucuresti.

Urmarind cronologia celor mai importante lucrari stiintifice, literare si
filosofice, adesea ingemanate, ca in lucrarea publicatd in 1938, cu titlul

83 Alexandru Mironescu, Calea inimii. Eseuri in duhul Rugului Aprins, Editura
Anastasia, 1998, Bucuresti
%id., Ruth. Cobordti la prima? (Teatru), prefati de Valeriu Rapeanu, Editura Elion,
2003, Bucuresti
8 Alexandru Tarpa, Despre «Calea inimii» §i despre Alexandru Mironescu, in Caiete
critice, nr. 9-12, 1998, p. 202-205.
6 Alexandru Mironescu, Centenarul nasterii 1903-2003, p. 201.
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Spiritul stiintific, volum 1n care sunt prezentate consideratiile filosofice
asupra stiintei, iar in anul 1939 a publicat romanul Destramare, roman de
mare valoare literara despre care cunoscutul critic literar, Perpessicius
scria: Reflexiv si glosator, prin temperament, d-lI Alexandru Mironescu
este tot pe atdta si fauritor de fictiuni, cu atat mai expresive, cu cdt sunt
mai infipte in solul fertil al vietii, minutios observata®’.

Continutul, pe tematici, al lucrdrilor publicate s-a detaliat cu ocazia
centenarului (1903 — 2003), in lucrarea amintitd, ce pune in lumina coor-
donatele activitdtii sale, activitate structuratd in mai multe sectiuni,
respectiv in mai multe capitole: Savantul, Scriitorul, Rugatorul, Alexandru
Mironescu in amintirea celor de azi, $1 Exegeze recente. Réandurile
noastre au in vedere punerea In lumina a trairii autentice a lui Alexandru
Mironescu in duhul Rugului Aprins, deci rugatorul, pe de-o parte, si
Mironescu, scriitorul, pe de alta, ca o fireasca rezultantd a celui dintai, a
rugdtorului, cdci rugdtorul se manifesta, adesea, in arta deschizatorului de
inimi, a celui ce pune in pagina fiorul adanc ingemanat cu suspinul si
lacrima, ce-L aduc pe Dumnezeu aproape, in inima omului, facandu-1 pe
acesta din urma, partas al Luminii, dupa cuvantul Sf. Apostol Pavel: Ca
voi sa umblati cu vrednicie intru Domnul, placuti Lui intru toate, aducand
roada in orice lucru bun si sporind in cunoasterea Iui Dumnezeu. Si
intariti fiind cu toatda puterea, dupa puterea slavei Lui, spre toatd
staruinta si indelunga-rabdare. Multumind cu bucurie Tatalui celui ce ne-
a invrednicit pe noi sa luam parte la mostenirea sfintilor, intru lumina. El
ne-a scos de sub puterea intunericului si ne-a stramutat in Impardtia
Fiului iubirii Sale (Coloseni, 1, 10-13).

Stramutarea in Impdrdtia Fiului iubirii Sale a facut-o Bunul Dumnezeu
cu toti cei ce si-au daruit inimile intru zidirea vietii crestine sub
Acoperamdntul Maicii Domnului, in vremuri de mare rastriste si prigoana.
Iatd-]1 pe Alexandru Mironescu, prezent la Cernduti, In August 1943, in
perioada postului ce precede praznicul Adormirii Maicii Domnului, fiind
invitat de mitropolitul Tit Simedrea al Bucovinei, impreuna cu alti membri
ce activau in cadrul Rugului Aprins: Sandu Tudor, Constantin Noica,
Benedict Ghius, Mac Constantinescu, Paul Sterian, Viorel Sulutiu, Henri

87 Perpessicius, Despre Romanul «Destramarey de Alexandru Mironescu, in

Centenarul... p. 43.
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H. Sthal, impreuna cu fiul sdu, Paul H. Sthal, elev in ultimele clase de
liceu, cel care comenteaza aceasta Insufletitd intdlnire: 7in minte doua din
discutiile care ma interesasera cel mai tare, cea despre parabola fiului
risipitor, ce daduse loc la vii §i controversate pareri — de ce tocmai el sa
fie rasplatit — si cea despre practica religioasd a taranilor.®® In acelasi
articol, autorul isi aminteste de ceea ce s-a Intdmplat cu toti cei care s-au
intalnit la Cernauti, prin cate au trcut. Paul Sterian a fost arestat; Noica,
dupd arestare a avut domiciliu obligatoriu la Campulung. In anii
universitatii mele il gaseam in seminarul de filosofie. Apoi, l-am intalnit
fugar atunci cand, plecat cu trenul de seara de la Capulung, venea la
Bucuresti sa ia carti din biblioteca tatalui meu; se intorcea cu trenul de
miezul noptii si se prezenta a doua zi la postul de politie® . Arhimandritul
Ioanichie Balan relateaza o intalnire din toamna anului 1947, ce a avut loc
in casa lui Alexandru Mironescu la care a fost invitat si parintele Cleopa.
Mergand Parintele Cleopa la Bucuresti, sa cumpere sfinte vase pentru
noul paraclis, a fost invitat intr-o seara de un profesor universitar,
Alexandru Mironescu. Acolo se adunase multa lume, preoti si intelectuali,
si fiecare rostea cdte un cuvant duhovnicesc. Cand a venit randul sa
vorbeasca Parintele Cleopa, dupa cdteva minute icoana Maicii Domnului
din perete a inceput a se legana singura si scotea un sunet ca de harpad,
timp de cdteva minute, incdt toti s-au inspaimantat. De aceea spuneau cu
lacrimi: O minune! O minune a Maicii Domnului! Apoi ziceau: — Parinte
Cleopa, roaga-te lui Dumnezeu pentru noi!™ Pictorul, Paul Sterian, reda
minunea miscarii $i a cantului icoanei, la care a fost partas, intr-o poezie
inchinatd familiei lui Alexandru Mironescu: Cum stam in dulcea casei tale
strana,/ Un inger se izbi de-acea Icoana/ Ce numai tu si soata ta, din
cand/ In céand, afi auzit-o, rand pe rand;/ O aripd de inger cdntdret/
Atinse tetracordul din pareti, / Si-am auzit, urechea nu ne minte,/ Cu totii
sonore, dulci acorduri sfinte./ Infiorati priviram catre Rugul/ Aprins ce-si
revelase mestesugul, / Cu voi cei doi, ceilalti, in total cinci,/ Am auzit un
sunet de tilinci,/ Un melos cu punctari de svon psaltiric,/ Ce nu a fost un

88 Paul H. Sthal, Intdlnirea duhovniceascd de la Cernauti. August 1943, in vol.
Alexandru Mironescu- Centenarul nagterii, p. 61.
%9 1d. Tb. pp. 61-62
"loanichie Balan, Patericul mandstirilor nemtene, lasi, Editura Trinitas, 2001,
p- 257.
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fenomen oniric,/ Si iar, uimire peste-acea uimire,/ Din nou ne canti,
Icoanda si Psaltire. Trebuie amintit faptul cd minunata icoana ce a dat glas,
raspunzand rugdciunii si participarii duhovnicesti a celor prezenti, era
Icoana Rugului Aprins al Maicii Domnului.

Important si deosebit de semnificativ este portretul inchinatorului,
Alexandru Mironescu, redat de acelasi poet, Paul Sterian in versurile:
Rosteste Alexandru: — fara Domnul/ Hristos, nici veghea nu vine si nici
somnul,/ Si ne-ai citit ce-ai scris, incet si-atent,/ Un vers pentru Dreptate
Testament:/ — Voiesc sa fiu si-n veac voi sa ramdn,/ Asa cum e numitul
Om roman,/ Ma lepad de-orice magnifica doxa,/ Stand credincios in Nava
Ortodoxa "' O altd scend a sorbirii vorbelor ieromonahului Cleopa, de catre
cei care erau prezenti, alaturi de Alexandru Mironescu, de aceasta datd, in
casa parohiald de la Schitul Maicilor, este relatatd de scriitorul Nicolae
Steinhardt, cu rafinamentul observatiei ce 1i caracterizeaza scrisul prezent si in
enumerarea asistentei: Parintele Cleopa, spiritualul manastirii Slatina,
calugar de origine taraneasca §i cu reputatii de sfant, sade pe scaunul
oaspetelui, iar acesta (Alexandru Mironescu) e pe un taburet la picioarele
lui, cuminte si cucernic, foarte pervenitor §i nitel prea supus. De ce oare
gestul acesta de fireasca smerenie pare calchiat pe vorbele din Fapte, 22,
3 ? Daca cel ce sta la picioarele maestrului e Pavel, cel de pe scaun nu
mai e decdt Gamaliel... (Parintelui Cleopa) i se pun tot felul de intrebari
si raspunde la toate nu numai cu multa rabdare si dreapta socotinta, dar
si cu vadita atentie, reflectand indelung. Codin Mironescu, Todirascu,
Pillat, Alice Voinescu, Mihai Musceleanu, doctorul Voiculescu, Alexandru
Dutu, multi tineri cu ochii aprigi si calzi asclta rapiti si se cunoaste ca au
parte de fericire.”

In cuvinte putine si pline de seva, incorporati in metaford, poetul
Vasile Voiculescu definese forta credintei, atasamentul total al lui AL
Mironescu fata de lisus Hristos, Mantuitorul, astfel: Ca edera spre dreptul
stejar, asa-mi intind/ lisuse, catre Tine iubirea-mi arzatoare;/ Cu slabe
mreji de ganduri cutez sa Te cuprind/ Si orice rugdciune e o imbratisare./

1 Paul Sterian, Cdntarea treptelor, Editura Elion, Bucuresti, 2001, poemul Cdntec de
veselie, p. 58-62.

72 Nicolae Steinhardt, Jurnalul fericirii, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1991, p. 147, cf.
Parintele Cleopa, Codin Mironescu si altii la Schitul Maicilor, ianuarie 1955, 1n vol.
Alexandru Mironescu, Centenarul nagterii, p. 64-65
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Impartagit tot timpul din seva Ta fierbinte,/ Si nu-mi mai spulber
frunza in viscole §i ger,/ Ci-ncoldacit de-a pururi pe trunchiul Milei sfinte,/
Urcdnd, s-ajung la varful dumnezeiesc din Cer/”. Nu putem ignora
caracterizarea facutd crestinului rugator, Alexandru Mironescu, de catre
fratele intru Hristos, André Scrima,” cel care nota: Aldturi de Sandu
Tudor — inseparabil de el ca prezenta si imagine, desi distinct in
personalitatea sa proprie — se cuvine numit Alexandru Codin
Mironescu...(cel pe care) prietenii sai sau cei care il intdlneau pentru
intdia oara retineau candoarea sa, lipsa de malitiozitate, adaugate
umorului sau sec, (de aici) rezulta o impresie de confort, o buna dispozitie
inviordtoare... In el am gdsit un om al ospitalitdtii esentiale, tocmai in
clipa, cdnd acest titlu de noblete sacra a fiintei devenea un delict politico-
politienesc. Casa lui — aceasta si gratie familiei sale — a ramas
intotdeauna deschisa si primitoare, ceea ce a constituit, bineinteles, un
grav cap de acuzare la procesul ,, Rugului Aprins”.

La proces, In momentul ultim cadnd s-a dat cuvantul inculpatilor,
noteazd André Scrima, Al. Mironescu a intervenit si a cerut clementa
pentru medicul si poetul de exceptie, Vasile Voiculescu: Nu am nimic de
addugat in ceea ce ma priveste. Nu cer nimic pentru mine. In schimb, vi
cer sa recomsiderati prezenta aici, ca invinuit, a doctorului Vasile
Voiculescu. Va rog sa va ganditi ca sunteti pe cale de a condamna pe unul
dintre marii poeti si oameni de cultura ai acestei tari. Pentru el cer
intelegerea dumneavoastra,; cer sa se ia in considerare varsta lui si sa fie
pronuntatd achitarea din partea tribunalului.” Nu putem incheia gandu-
rile noastre despre Alexandru Mironescu, rugatorul, vrednic membru al
grupului ce forma Rugul Aprins, in taina lui, fara sa amintim cateva din
creionarile IPS Bartolomeu—Valeriu Anania, Arhiepiscopul Clujului,
cateva trasaturi, spicuite de noi din prefata volumului Poeme
Filocalice:™ Omul rugaciunii cu candela si lumdnare, carturarul

3V, Voiculescu, poezia Edera, inchinati lui Alexandru Mironescu, in vol. Céldtorie
spre locul inimii. Poeme religioase, Editura Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti,
1944, p. 84.
’* André Scrima, Timpul Rugului aprins. Maestrul spiritual si Traditia rasdriteand,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 142-143.
’> Alexandru Mironescu, Centenarul nagterii... , p. 73
7% id. Poeme filocalice, Editura Episcopiei Sloboziei si Calarasilor, 1999, p. 7
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admirabil, interlocutorul delicat si ferm, indragostitul de muzica si
poezie (l-am evocat oarecand recitind din Eminescu §i Baudelaire),
observatorul fin si nu lipsit de umor, colegul generos si prietenul total
(imi amintesc ca la Aiud, intersectandu-ne pentru numai cateva secunde,
intr-o pauza de munca brutd, a izbutit sa-mi sopteasca, cu ochii inecati de
bucurie, ca Voiculescu parasise pugcaria, gratiat printr-un dectret
special, amfitrionul care, alaturi de sotia sa, isi adumbrea locuinta sub
lumina stejarului din Mamvri. Nu intamplator am staruit, in expunerea
noastrd, nu asupra omului de stiinta si nici asupra calitatilor deosebite ale
artistului cuvantului, scriitorul, ci asupra calitatii calitatilor crestinului,
aceea a trditorului Tn Duhul lui Hristos, spre a pune in lumina liantul ce
asaza alaturi, inima langd inima, sudandu-le in slujirea cea
«nestricdcioasdy, care nu poate avea loc decat in focul inimilor aprinse
de Duhul Sfant, picurat din scanteia ce s-a desprins din Rugul Aprins al
Maicii Domnului.

Incheiem omagiul nostru, adus tritorului in autenticitatea fiorului mis-
tic, Alexandru Codin Mironescu, prin evocarea unui scurt fragment din
Poemele filocalice, purtand titlul Multumire:”” O clipa, alta clipa, in
piscul rugdciunii,/ Cand toata grija cea lumeasca in cautari s-a potolit. /
O clipa inima e-nfrdnta si ochii umeziti,/ O clipa, Doamne, m-am intalnit
cu Tine/ Si din addncul inimii iti multumesc!/

IL 3. DESPRE MISTICA ORTODOXA
Pr. prof. dr. Dumitru Popescu™

Mistica ortodoxa, nu a dat niciodata prioritate sufletului in detrimentul
trupului, asa cum s-a intamplat in antichitate sau in evul mediu, atunci
cand s-a practicat flagelarea trupului. Stiti, cd in antichitate a existat o
mistica Indreptatd impotriva trupului care considera ca materia este rea. Si
tot aceasta mistica, care nu are nimic comun cu crestinismul, a facut ca in
evul mediu sa se apeleze la practica flagelarii, socotind ca trupul trebuie

77 id. ib. p. 232
78 Conferinta tinuta la MUZEUL LITERATURII ROMANE, 18 nov. 2004
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pedepsit fiindcd este izvorul patimilor si al pacatelor. Se facea o
confuzie regretabila intre trup si patima. Crestinismul n-a luptat niciodata
impotriva trupului ca atare, fiindca este opera lui Dumnezeu, ci a luptat
impotriva patimilor din trup, care denatureaza firea omului si-l
indeparteaza pe om de Dumnezeu si-1 arunca in bratele necuratului.

Deci mistica ortodoxd nu a dat niciodata prioritate sufletului in
detrimentul trupului, asa cum s-a intdmplat in antichitate si-n evul mediu,
unde s-a practicat flagelarea si n-a dat prioritate nici trupului asupra
sufletului, cum se intamplad in lumea de astazi, ca omul sd devina sclavul
propriei senzualitdti, ci a considerat cd scopul ei suprem este de a ridica
mintea $i inima, printr-un proces duhovnicesc, intre crestin si Mantuitorul
lisus Hristos. Deci mistica ortodoxd imbratiseazd omul intreg, asa cum ne-
a aratat Mantuitorul lisus Hristos pe Muntele Taborului, atunci cand S-a
Schimbat la Fata sau s-a Transfigurat, despre care se spune in Evanghelie
ca fata Sa stralucea ca soarele, iar hainele erau albe ca lumina (zapada).

Crestinismul a facut doud greseli mari: In trecut a cautat sa sacralizeze
lumea. Adicd sd extindd influenta Bisericii asupra lumii. Astazi foarte
multi crestini cautad sa sacralizeze crestinismul. Ori, daca avem 1n vedere
Schimbarea la fata a Mantuitorului pe Muntele Taborului, atunci scopul
crestinismului nu este nici sacralizarea si nici secularizarea, ci
transfigurarea. De aceea s-a Schimbat la Fata Mantuitorul lisus Hristos pe
Muntele Taborului, ca si ne arate cum vor arita dreptii in Imparatia lui
Dumnezeu. Dupd cum ne spune Sfdanta Evanghelie ca dreptii vor straluci
ca soarele in Imparitia lui Dumnezeu.

Scopul acestui proces duhovnicesc este ca sd purifice crestinul de
patimi §i s contribuie la renasterea sa spirituald si morald prin puterea
harului divin §i prin viatd de rugiciune, asceza si filantropie, pentru ca
crestinul sa gaseasca pacea cu Dumnezeu si cu el insusi, cu semenii $i cu
intreaga creatie.

Am fost o data la o conferinta la crestini care apartin altor credinte si au
inceput sd pledeze ca totul, in procesul de mantuire, este pur si simplu
opera lui Dumnezeu si omul nu prea are nici o contributie. Dumnezeu face
totul, iar omul nu mai face nimic.

Am fost la alte conferinte, in care tot crestini de altd credintd puneau
atita pret pe meritele si pe faptele omului, incat uitau de lucrarea lui
Dumnezeu.
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Ori mistica rasariteana n-a oscilat niciodata intre o spiritualitate care
sd tind seama de predestinatie (Dumnezeu face totul), sau alta care sa tina
seama de antropocentrism (numai faptele omului).

Crestinismul ortodox a considerat cd desdvarsirea si sfintirea omului
este rezultatul atat al puterii si lucrarii lui Dumnezeu, cat si al efortului pe
care-1 face omul, cum se spune in teologie, este o lucrare sinergetica,
lucrarea Iui Dumnezeu si lucrarea omului, pentru cd numai asa omul se
poate curdti de patimi si naste din punct de vedere duhovnicesc.

Fostul regim comunist din tara noastra, ca si cele din tarile vecine, au
reluat lupta epocii iluministe Tmpotriva crestinismului, facand apel la
stiintd, ca sd combata religia. Argumentul era cat se poate de simplu: pe
cat de rationald se prezenta stiinta, pe atat de irationald trebuia sa fie
mistica, religia sau credinta in Dumnezeu. Deci cauta sa discrediteze
religia $i mistica, socotind ca este o manifestare irationald, in timp ce ateii
sunt partizani ai stiintei i ai tehnicii, care sunt tot timpul rationale.

Dar iatd ca viata a infirmat acest argument si aici este o luptd extra-
ordinara: fiindca pe cat de mult a fost omul capabil sa domine cu stiinta si
tehnica lumea exterioard, pe atdt de neajutorat rdmane in fata fortelor
irationale care il luptd in interiorul fiintei lui.

Pe de o parte, vedem ca se dezvolta stiinta si tehnica, iar pe de alta
parte vedem rabufnirile acestea de agresivitate, barbarie si violentd care nu
pot fi controlate.

Avea dreptate un teolog englez care socotea ca asteptarile secolului al
XVIII-lea, secolul luminilor, nu s-au realizat in intregime. Cetatea
cereasca nu s-a pogorat pe pamant si continudm s-o asteptdm. Stiinta a
dobandit realizari dincolo de asteptarile secolului al XVIII-lea, dar lumea
de astdzi nu pare sa fie mai rezonabild (bund moral) decat veacurile care
au precedat-o. Mereu mai multd lume din cadrul natiunilor celor mai
puternice de pe pamant se simt fara de ajutor in ghearele unor forte
irationale care vor sa destabilizeze religia si cultura.

Nu este de mirare ca fostii dictatori bolsevici, stdpaniti de aceste forte
irationale, au dat dovada de violentd si de cruzime fatd de om si nu este
intamplator nici astdzi cd acestea au tendinta mereu crescanda de violenta
si agresivitate, peste tot in lume.

Sprijinul spiritualitatii ontologice a crestinismului ortodox, pe care B-
iserica Rasariteand a pastrat-o neschimbata de-a lungul veacurilor, pentru
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ca revelatia divind nu se schimba de la o epoca la alta, ci se schimba
cultura. A fost o cultura medievala, a fost o cultura moderna si, de fiecare
data, Biserica a trebuit sd faca eforturi ca si medieze intilnirea dintre
revelatie si cultura, pentru ca sa gaseascd in revelatia divind rdspunsurile
care sunt necesare pentru omul care strabate o anumita epoca din istoria
omenirii.

Deci fara sprijinul acestei spiritualitati apostolice, pe care o avem de la
Mantuitorul Iisus Hristos si Sfintii Apostoli, omul contemporan nu poate
converti fortele irationale din fiinta lui in forte rationale care sd deschida
omul fatd de Dumnezeu si fatd de semeni, sa-1 ridice de la egoism la
comuniune si dragoste.

Omul contemporan poate dispune de libertatea exterioara, si cand a
avut omul mai multa libertate ca astazi? Dar nu se poate bucura de liber-
tatea interioard, pe care o ofera spiritualitatea crestind ortodoxa, care Tmba-
tiseaza intreaga fiinta psiho-fizica a omului.

Soljenitin, atunci cand a fost aruncat in inchisoare, in momentul in care
a pasit in celuld, a spus ca se simte un om liber. A pierdut libertatea
exterioara dar era liber din punct de vedere interior, era dupa chipul lui
Dumnezeu, pentru ca se putea stipani pe el insusi si putea stipani toatad
senzualitatea, si toatd lumea care-1 inconjoara.

Sigismund Freud a acuzat crestinismul ca inhiba omul si-i distruge
pasiunea lui pentru viati. Insa daci ar fi studiat opera Sfantului Grigorie
Palama, acest psiholog psihanalist ar fi descoperit cd scopul adevaratei
spiritualitdti crestine nu este cel de a inhiba omul si de a anula partea
pasionald din fiinta omului ci de a o muta de la rau la bine, in Hristos
lisus. De aceea mistica ortodoxa n-a folosit flagelarea, ci s-a luptat cu
aceasta parte pasionald, cu patimile si poftele din fiinta omeneasca, pe care
cu puterea lui Dumnezeu a vrut sa le converteasca in forte ale virtutii, care
inalta pe om cédtre Dumnezeu.

Cu puterea lui Hristos, dar si prin viatd de rugaciune, asceza si fapte
bune, crestinul poate transforma patimile irationale din fiinta sa In virtuti
rationale ca sa poatd Tnainta spre viata de comuniune mereu mai profunda
cu Dumnezeu si cu sementii.

Deci omul n-a fost creat de Dumnezeu ca sa devind omul patimilor din
fiinta lui si s moara fara sperantd aga cum crede lumea secularizatd, ci ca
sd se ridice la comuniunea de viata vesnica si comuniunea Sfintei Treimi
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dupa cuvantul Mantuitorului: ,, Precum Tu Parinte in Mine i Eu in Tine
sd fie §i ei in noi, ca toti sa fie una i lumea sa creada ca Tu m-ai trimis”
(Ev. Sf. Ap. Ioan).

Europa (actuald) poate lupta cu mijloace materiale de care dispune
impotriva efectelor violentei si terorismului. Dar omul contemporan are
nevoie, astdzi, mai mult ca niciodata de valorile spirituale ale crestinis-
mului autentic (ortodox) atat la nivel psihologic, dar si ontologic, ca sa
transfigureze fortele irationale care se afla la originea violentelor mereu
crescande la care asistdm astazi.

Daca se combate terorismul numai prin efectele lui exterioare, fara sa
se lupte si Tmpotriva cauzelor lui interioare, care genereaza acest proces,
lupta Tmpotriva terorismului va ramane intotdeauna problematica.

Parintele Staret Daniil Tudor si miscarea Rugului Aprins s-a constituit
intr-un moment de rascruce al neamului nostru, ca sd pregateasca cre-
dinciosii pentru a lupta impotriva lungii nopti spirituale a dictaturii
comuniste.

Felicitam pe autori §i pe cei care s-au implicat, pentru stridania pe care
au depus-o si dragostea pe care au avut-o fata de parintele Daniil Sandu
Tudor si fata de spiritualitatea ortodoxa, fiindca au ardtat prin aceasta ca
sunt congtienti de importanta si valoarea acestei spiritualitati, promovata
de adeptii miscarii Rugului Aprins, pentru omul contemporan, care astazi
pare sa priveasca mai mult catre cele pamantesti decat catre cele ceresti.

III. POEZIA RELIGIOASA

III.1. POEZIA RELIGIOASA - DE LA STRIGATUL DE INDURARE
LA CAMARA DE NUNTA —
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Dan Verona (poet si traducator)

Uneori cand ne cuprinde deznadejdea, trdind aici, intre nisipurile
miscatoare ale Rasaritului si strigdnd tare sa se audda cd nu am murit,
intoarcerea la Sfintii Parinti este cu adevarat mantuitoare, scaipandu-ne de
veacul desacralizat; simfim cu adevarat schimbarea la fatd a ,,omului
nostru interior”, cuvantul lor deschizandu-se ca o camara de nunta, unde
sufletul Rasariteanului se poate, in sfarsit, darui Mirelui sau, Stapanul si
Domnul, Mielul si Poetul intregii zidiri, Logosul divin.

Marii poeti religiosi au vazut in poezie o nunta de taind care nu tine de
omul exterior, de Adam cel ce se ascunde de Dumnezeu in inserarea
Raiului; pentru ei poezia inseamnd ratiunea de a fi a omului nostru
launtric; numai acolo, in camara de nuntd, este posibila vorbirea cu
Dumnezeu; iesind din raza ochiului lui Dumnezeu omul launtric se usuca,
se pustieste si atunci suferd omul intreg — omul intreg se salbaticeste,
devine irational.

In tarile de mare traditie culturala, spre care tragem de multi vreme cu
ochiul, dar fara a intreprinde ceva, numele acestor poeti acopera tiraje de
masad; la noi 1nsd, In mare parte, numele lor sunt acoperite de indescifrabile
pete albe, iar bibliotecile noastre inca platesc tribut fratelui rosu.

S-a crezut multd vreme ca primele veacuri crestine sunt sarace in poezie.
Pentru noi, cel putin, primul mileniu pare o lunga ticere, greu de descifrat,
undeva intre vechii greci si latini i nasterea popoarelor moderne.

Dar incd din vremurile Parintilor apostolici crestinii, crescuti in duhul
Psalmilor si al Cantarii Cantarilor, au 1incercat sa-L. cucereascd pe
Dumnezeu si si ia cu asalt Imparitia cerurilor prin mijlocirea poeziei —
dupa mistici singurul mod de a intra In vorbire cu Dumnezeu — Ziditorul
Insusi lucrand ca desdvarsit Poet Facerea lumii in sase zile, dumnezeiescul
Poem 1n care ne-a randuit si pe noi ca personaje principale.

Pentru Périnti poezia era asemenea painii celei spre fiintd din
Rugdciunea Domneasca; hrana cea de toate zilele. Imne, omilii in versuri,
rugaciuni, doxologii au Inceput sa-si faca loc prin marea vanzoleala iscata
dupa Sfanta Inviere a Domnului, intr-un du-te vino de ingeri, magi, apos-
toli, soldati, iscoade, ucigasi platiti roind pe tarmurile Marii celeir Mari —
Mediterana — 1intre vestitele cetdti ale Imperiului, dar si de curierii
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Apocalipsei nascute in exilul de la Patmos, purtand epistolele ioaneice
catre cele sapte Biserici.

Sunt opere nascute din inalta temperaturd misticd a tinerei Biserici
crestine, din cautarile, uneori tulburi, dar mereu sincere, din evlavia si
pornirea martiricd intemeiate pe sangele navalnic, Inca adolescent, al
crestinilor primelor veacuri.

Autorii lor au primit ,,botezul” lui lisus, autori provenind din multimea
de neamuri risipite pe Intinderea Rasaritului, fiecare cu nadejdile si rata-
cirile lui, cu bolile lui spirituale, dar si cu dorinta de a-si inalta sufletul
spre Dumnezeul cel nou, al crestinilor, pe care unii L-au vazut in trup, iar
altii L-au aflat de la ucenicii Lui, trimisi sa vesteasca tuturor Evanghelia
Tubirii.

Sunt opere hranite uneori cu saraca dar miraculoasa hrana a pustiului,
iesite alteori din atelierele alchimice ale intelectualelor cetati ale
Imperiului, imne si rugidciuni anonime, regdsite mai tarziu pe tesaturi,
papirusuri si piatra, texte intregi sau doar fragmente liturgice, ode apocrife,
precum asa-numitele Ode ale lui Solomon din veacul al Il-lea d. Hr., tro-
pare sau strofele singuratice, apoi marile asalturi bizantine asupra cerului
si a literaturilor lumii: condacul, acatistul, canonul, texte insufletite de
mana ferma sau tremurdtoare a mii de copisti, texte care si-au pastrat
autorul sau care si l-au pierdut pe drum. Toate se aduna intr-o marturie de
arzatoare credintd intru cinstirea “Hristosului Domnului”, adeverind incd o
data ca relatia dintre om si Dumnezeu nu poate fi decat de natura poetica.

Chiar si numele acestor poeti alcatuiesc un poem fascinant: Meliton al
Sardelor, Sineziu de Cyrene, Serapion de Thmuis, Clement Alexandrinul,
Metodiu de Olimp, Efrem Sirul, Grigorie de Nazianz, lacob de Sarug,
dulce-cantaretul Roman Melodul, unic in felul sau, poezia lui, asemenea
catedralei Sfanta Sofia, dand stralucire si mangaiere Bizantului cel vesnic
din ,,memoria” Iui Dumnezeu si a lumii, apoi Andrei al Critului, loan
Damaschinul, Cosma Melodul, episcop de Maiuma, Teodor Studitul, losif
Imnograful, Teofan Graptul, Grigorie de Narek, Nerses Gratiosul, pana la
Stantul Simeon Noul Teolog, de la incheietura celor doua milenii.

Sunt nume de Autori si Sfinti Poeti vorbind despre taina minunatd a
Rasaritului, despre Domnul nostru Hristos ca Logos Creator si
Rascumparator — Dumnezeu Care S-a fiacut om pentru ca omul sd se
indumnezeiasca.
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Alaturi de acestia — si cu nimic mai prejos — stralucesc si numele
poetilor Apusului: Ambrozie al Mediolanului, Ilarie de Pictavium,
Prudentiu, Paulin de Nola, Paulin de Pella, Fericitul Augustin, Prosper de
Aquitania, Fortunat.

Poemul ar putea continua cu poetii celui de-al doilea mileniu: Francisc
din Assisi, Raimundus Lullus, Jacopone da Todi, Richard Rolle, Johann
Tauler, Heinrich Suso; apoi un grup de poete, logodnice ale Mirelui
ceresc, Hildegard din Bingen, Frau Ava, sora Mechtild de Magdeburg,
Gertrud cea Mare din Helfta, Hadewijch din Anvers; apoi spaniolii
veacului al XVI-lea — Fray Luis de Leon, San Juan de la Cruz (Sfantul
Ioan al Crucii), Juan de Avila si Sfanta Teresa de Avila; nu putem trece
nici de surprinzatorul poet mistic german din veacul al XVII-lea, Angelus
Silesius.

Si, iarasi, o coborare in Evul Mediu si o urcare, intregind poemul cu
Dante, John Donne, Paul Fleming, Paul Gerhardt, Novalis, Clemens
Brentano, Verlaine, Oscar Wilde, Charles Péguy, Miguel de Unamuno,
Rilke, Francis Jammes, Paul Claudel, pana la Anghelos Sikelianos si
Kostas Uranis, pana la T. S. Eliot si Paul Evdokimov, cel care marturiseste
in veacul al XX-lea, asemenea parintelui sau spiritual, Dostoievski, ca
frumusetea va mantui lumea.

Nu pot lipsi din acest poem nici Eminescu, nici Arghezi, Blaga,
Voiculescu, Ion Pillat, nici Crainic, Radu Gyr, sau Daniil Sandu Tudor (cu
minunatul sau /mn-Acatist dedicat Maicii Domnului), sau Ioan Alexandru.

Sunt autori care l-au asaltat pe Dumnezeu din spatii diferite, cu experi-
ente diferite: Rasaritenii prin trdirea misticd in rugdciunea neincetata,
transformand cerul crestin in iconostas si folosindu-1 ca scut impotriva
deznadejdii; Apusenii sfagiati intre casdtoria franciscand cu Doamna
Saracie si absenta lui Dumnezeu din creatie.

Desi la noi, in Rasaritul cel de toate zilele, multd vreme relatia dintre
Dumnezeu si om s-a petrecut mai ales ca o ,,cind de taind”, autorii celor
doud milenii de crestinism ne spun cad niciodatd si nicdieri vorbirea cu
Dumnezeu nu a incetat, cd omul nu poate vietui mult timp In afara lui
Dumnezeu, fara a cadea in salbaticie.

Epoci diferite, experiente diferite; insa, dincolo de toate acestea, mereu
,fata catre fatd” raman: Dumnezeu si sufletul omului. Dar cum se inteleg?
Aceasta este taina cea minunatd a Poeziei: Dumnezeu, ca Autor al creatiei,
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Cel care compune Marele Poem in sase zile, Hexameronul, nu poate
vorbi in proza.

II1.2 POEZIA RELIGIOASA, O STARE DE GRATIE
Prof. dr. Elena Liliana Popescu

Relativ la poezie, In general, se spune ca ea este religioasa, daca poate
trece proba timpului, daca ramane, indiferent de ceea ce se poate afirma
intr-un moment sau altul. Poezia este suverana prin fascinatia pe care o
provoaca la lectura si prin transfigurarea ce se petrece in fiinta celui care
intrd n contact cu lumea creata, prin harul autorului, vizibil in imagini si
simboluri.

O poezie autenticd, care nu poate fi decat religioasd, scrisd cu
sinceritate §i mare talent, va ajunge mai devreme sau mai tirziu sa fie
cunoscutd, apreciata si valorificata. latd ca toate aceste afirmatii referitoare
la poezia autentica, se pot urmari in poezia, Am auzit cantecul Pdsarii
unice, pe care am ales-o pentru exemplificare, dintre poeziile religioase ale
lui Sandu Tudor (ieromonahul Daniil).

,,Dimineata la ceasul rugdaciunii, cand pe ramuri sta inca proaspata
roua, am auzit langa mine cdantecul pasarii unice. lata! se inalta asa de
minunat, aga de limpede, si rasuna in atdta ecou, incat pare ca lumea,
marea §i larga Lume, toata il asculta, firea toata il aude si ii raspunde, il
aude si-1 insoteste pana sus de tot, la Dumnezeu.

Privesc, pe mladita unei ramuri intr-o picatura limpede de roua si
ascult cantecul de lumind al pasarii. In liniste lungd a clipei acesteia atdt
de inalte, fara voie imi inchipui bucuria cereasca, fara de voie o descopar
acum, in pacea starii de rugdciune la care ma aflu si care ma stapaneste
deplin. O descopar nu ca o oprire §i inecare in simtire, nu ca o pierdere a
uitarii de sine in extaz, ci ca o ascutime de infeles trait, limpede si curat,
ca o necurmata si nemarginita suire, tot mai apropiatd, tot mai crescutd,
la inima cea tainica si sfanta a Domnului.”

79 Teroschimonah Daniil de la Rarau (Sandu Tudor), fmn Acatist la Rugul Aprins al
Nascatoarei de Dumnezeu, Ed. Christiana, Bucuresti, 2004, p. 89
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Iatd, cum se descoperd si se pune un inceput bun al preluarii si
valorificarii spirituale a Rugului Aprins, fenomen care se va dezvolta pas
cu pas, pe masura silintei si a sinceritatii trairii celor care se vor Tmpartasi
din harul lui. Drumul nu este usor, dar exemplul Parintelui Daniil - Sandu
Tudor si lumina trairii sale interioare i va calduzi pe toti cei hotarati si
perseverenti sa gaseascd ,,adevarul, calea si viata”. Daca vor reusi sa
strabata dificultatile care par insurmontabile vor auzi muzica divind,
cdantecul pdasarii unice, asa cum o numeste parintele Daniil. Vor trai apoi
pacea Tdcerii, manifestata prin transcenderea mintii coborate in inimd,
Imnul Tacerii, sau linistea divina.

Rugiciunea, meditatia, respingerea a tot ceea ce 1l separd de
Dumnezeu, ajutd la purificarea sufletului celui ce aspira la unirea cu
Dumnezeu, apropiindu-1 de trairea unor momente aparte, luminate, ce apar
intr-o etapd a vietii sale in care incepe sd constientizeze rasfrangerea
Luminii lui Dumnezeu asupra sa, intdrindu-l1 pentru a putea continua
drumul spre o totald comuniune cu Dumnezeu.

Poezia religioasd o intdlnim la poeti apartinand diferitelor religii: Lao
Tseu (570-490 1.d.H.), marele poet si vizionar al invizibilului; Produs
Diadochus, invatator platonic, care si-a exprimat trairea spirituald crestinad
prin imnurile sale; Milarepa (1040-1123), poetul mistic tibetan, care si-a
lasat Invatitura sa sub formd de canturi; marele poet persan, Omar
Khayyam (1040-1123), cel care si-a transmis experienta mistica prin cele-
brele sale rubaiyate; Ibn Arabi (1165-1240), reprezentant stralucit al sufis-
mului; Santa Teresa de Jessus (1515-1582); San Juan de la Cruz (1542-
1591), unul dintre cei mai mari poeti mistici ai lumii si exemplele pot
continua. La noi, Eminescu, Vasile Voiculescu, Sandu Tudor au scris
poeme inspirate din trdirile lor religioase, de inspiratie metafizica si
mistica.

Poetii religiosi redau experienta misticd a unei transcenderi, a unei
cunoasteri aparte, o perceptie a iubirii complete pentru Dumnezeu, pentru
tot ce exista ca o statornica prezenta a Sa.

Poezia religioasa crestind poate descrie anumite pasaje din Biblie,
intdmplari semnificative din punct de vedere spiritual. Modul in care
poetul recepteaza invataturile, pe care Biblia le pune la dispozitia celor
care o studiaza, este diferit, dupa talentul poetic si sensibilitatea fiecaruia.
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Poezia religioasd imbracad forme diverse in functie de factorii
religiosi, istorici, geografici sau politici care au contribuit la inchegarea
unor reguli, pe baza cdrora au supravietuit si s-au dezvoltat ca popor in
cadrul unei civilizatii. O mare credinta este convertita intr-o forma estetica
cu ajutorul cuvintelor sau sunetelor, in muzicd, dupa norme mai mult sau
mai putin precise, In functie de gradul de sensibilitate, de mijloacele
specifice ale unui poet si mai ales de cultura lui spirituala. Inegalabil este
poetul nostru national, Mihai Eminescu, din care reproducem: Glossa si
Rugdciunea unui dac. Viitorul si trecutul/ Sunt a filei doud fete,/ Vede-n
capat inceputul/ Cine stie si le-nvete;/ Tot ce-a fost ori o s fie, In
prezent le-avem pe toate,/Dar de-a lor zadarnicie/Te intreaba si socoate.

Rugdciunea unui dac cu referire la geneza: Pe cand nu era moarte,
nimic nemuritor,/ Nici samburul luminii de viata datator,/ Nu era azi, nici
madine, nici ieri, nici totdeauna,/ Caci unul erau toate §i totul era unay.
Poezia religioasa imbracd forme dintre cele mai variate, prin care dincolo
de o exprimare versificata si de folosirea metaforelor sau a altor mijloace
poetice, expresive se intrevede intelesul textului, urmand ca prin repetare,
sd se asimileze invatatura continuta in versurile respective:

Marire, Preacurato,/ Deapururea marire/ Cunund neintinata si-a
noastra dezrobire (XIII, Al. T. Stamatiad); Nu mai astept lumina
dinafara:/ O alta-n mine, tainic s-a aprins (Noul mag, V. Voiculescu).

Poezia mistica este o sublimare a poeziei religioase, in care se Tncearca
exprimarea inexprimabilului, poetul utilizind in acest caz simbolurile
consacrate pentru a exprima ceea ce a primit prin Sfantul Duh, intr-un
moment in care s-a simtit rapit, absorbit, descatusat si fard de glas,
moment in care gandurile sale si tot ceea ce tinea de fire era blocat. Se
naste reveria ce deschide drumul cétre o altd intelegere a tot ceea ce,
practic, este de neinteles prin rationament, prin modul de gandire obisnuit.
Cuvintele de mare simplitate, la prima vedere, ascund in ele un inteles de o
mare adancime, aproape de neatins, pe care cititorul il poate deslusi doar
dacd este dispus sa mediteze asupra lor, iar prin citiri repetate, sa le
desluseasca esenta, taria.

Intrat-am unde n-am stiut si am ramas fara sa stiu/ Toata fiinta
depasind” — Glose; Nu-i stiu obarsia, caci obarsie n-are/, Dar stiu ca tot
ce e din El rasare/, Cu toate ca e noapte/.../ Acel Izvor de viata ce-L
tanjesc/ Din Pdinea-aceasta Vie il zaresc,/ Cu toate ca e noapte./ (San

54



55
Juan de la Cruz, Cantecul sufletului ce se desfata in cunoasterea lui
Dumnezeu prin credinta)..

Creatorul de poezie mistica stie cd primirea gratiei divine este un dar,
oferit Iui pentru a putea transmite celor, care la randul lor cauta, constient
sau nu, drumul spre libertate (despatimirea de pacate). Plutesc pe
plinatatea ce nu poate sa ma incapa — Psalm; Rasufli-n Rugdciunea cea
fara de cuvant /Si arzi numai din Smirna dorului celui Sfant/ Fara umbra
de scrum ajungi la Dumnezeu/ Mireasma este, in duh, inel Numelui Sau/
Ti-e trupul crug curat de huma biruita.../ (Sandu Tudor, Opt sageti pentru
ochiul Heruvimului). Gruparea Rugul Aprins de la Antim a Tnsemnat, in
cultura religioasa si mistica a spatiului romanesc, o bucurie a celor ce in
perioada interbelica au pus mai presus de tot, bucuria inimii, intru pacea ce
venea de Sus. De aceea au continuat, si dupa cel de-al doilea razboi
mondial, cand s-a instalat dictatura comunistd, sd traiasca in duhul
Adevarului lui lisus Hristos si sd sufere pentru EL

H1.3. LIMBA §I STILUL POEZIEI RELIGIOASE A STARETULUI DANIIL

Prof. dr. Aurelia Balan-Mihailovici
Vatra-Dornei, 22 iulie 2005

Motto
Cel ce se vede pre sine are o bucurie
mai mare decat, dacd, ar vedea un inger.
(Grigore Sinaitul)
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Nu putem sa descifram sensul adanc al poeziei mistice, caracteris tica
unui singur ,,vladicd al poeziei”’, dupa frumoasa metaford folositd de
Vasile Voiculescu — cel a carui inima ardea si ea la atingerea Duhului
Sfant — fard sa punem in lumind esenta arderii dumnezeiesti, ca o nota
particulara a stilului parintelui Daniil.

Intreaga poezie romaneasci, inspirata de Duhul inaltimilor ceresti, este
direct legata de puterea cuvantului ziditor: Nepriceput pe langa vetre ,/dar
inteles de zei si pietre,/ cuvantul unde-i — ca un nimb/ sa te ridice peste
timp—2%

Responsabilitatea cuvantului, in versul lui Lucian Blaga, cuvantul
unde-i — ca un nimb sa te ridice peste timp — este o simpla interogatie a
filosofului celui care cauta, caci acesta stie ca exista un astfel de cuvant,
dar inima si mintea lui sunt pline de indoieli, de oprelistile limitarii.
Lucian Blaga are, in poezia filosofica, un anumit tip de discurs, pe care 1-
as numi ,,adversativ”’, o Insiruire de negatii si neimpliniri, ce ocupa locul
de frunte al primelor versuri, negatii care se anuleaza in partea a doua a
poeziei prin conjunctia adversativa dar, mai ales in volumele: /n marea
trecere, Lauda somnului, La cumpana apelor si altele. Am ales ultima
strofa din Lucrdtorul, poezie ce face parte din ciclul, [n marea trecere:
Din fantani sfredelite-n osia planetei / iti scoti galetile de foc. / Nu Te
cunosc, nu ma cunosti, / dar o lumina aluneca / de pe fata Ta pe fata
mea/, fara sa vreau m-alatur Bunei Tale Vestiri / si-o strig in Sfintele
vanturi/.

Acelasi stil il gasim si la Tudor Arghezi, mai ales In Psalmi, loc in care
se intalneste tdgada cu inchinaciunea rugaciunii, imnele de lauda cu fuga,
neincrederea amestecatd cu mania, elemente general umane, intdlnite
aproape la toti poetii care L-au cautat pe Dumnezeu, L-au simtit langa ei,
adesea, dar nu erau niciodata aninati, legati cu putere in inima lor de El,
datoritd absentei rugaciunii. In cazul poetului Sandu Tudor, dar mai ales a
ieroschimonahului Daniil, lucrurile si tainele sunt diametral opuse. Poezia
lui este rodul focului ce 1-a cuprins, o ardere pe care o putem asemana, la

80 Lucian Blaga, Ardere, in vol. Poezii, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1966, p.
219.
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altd scara, cu cea a Sf. Apostol Pavel, dupa intilnirea cu Domnul pe
drumul Damascului.

Paralela facuta, repet, la altd scard, ma obligd sa fac unele precizari
legate de activitatea sa ca ziarist, desfasuratd In prima perioada a vietii
poetului, Tnainte de a fi devenit ieromonahul Daniil, la simpatiile sale nu
pentru socialisti, ca putere politica, ci pentru cei umili, macinati de boli si
saracie, cei care zilnic si ridica ochii spre cer implorand mila Domnului.

Simpatiile sale sunt neintelese si hranitoare de o criticd severa care
i se face, din pdcate, si astdzi, pentru aceastd zisa ,,deriva spre stinga”."!
Nu voi intelege niciodatd absolutizarea, o tendintd caracteristicd multor
crestini din toate timpurile, a celor care nu pot intelege nuantele si de aici
incdpatanarea de a nu ierta ,,asa zisele greseli”, chiar atunci cand modul de
viatd a celor acuzati se schimba radical, ,,prin nasterea din nou”, prin
primirea harului Domnului lisus Hristos, prin metanoia asumata, asa cum a
fost cazul poetului Sandu Tudor.

Pentru a intra in substanta temei noastre, specificul limbajului poetic,
dar si al celui intelectual, folosit de omul de cultura, Sandu Tudor, in
perioada de dinainte de a deveni ieromonahul Daniil de la Rarau, redam un
fragment din articolul dedicat lui Nae Ionescu, publicat in Credinta, anul
III, nr. 359, 10 februarie 1935, ziar condus chiar de el. Titlul articolului:
Un trezitor de constiinte; profesorul Nae lonescu. latd cuvintele poetului
Sandu Tudor: Acum, ajuns in ceasul in care trebuie sa leg, intr-un singur
mare snop, atdtea si atdtea spice de gand risipite, pe care le-am avut
despre acest om; sa duc la moara cugetului graul greu al gandurilor
adunate; si sa fac, din el, o roatd de azima bund si calda. Din padinea

81 Mihai Ridulescu semneazi un articol cu titlul Sandu Tudor in deriva spre stinga,
articol 1n care ni se dezvéluie o laturd mai putin cunoscutd a ziarustului Sandu Tudor,
aceea de a picta si de a fi critic de artd, descriind, prin articole publicate in revista
»Credinta”, din anul 1932, multe lucrari aflate in sdlile de expozitii. Ceea ce retine
Mihai Radulescu, in ziarul Permanente, nr. 6, iunie, 2005, p. 13, este limbajul specific
criticii de stdnga, dar redd cu fidelitate descrierea facutd de Sandu Tudor lui Nae
Ionescu, de o mare frumusete. fn 2009 citim, cu rasuflarea tiiata, apasatoare si grele, de
incordarea ajunsd la limita suportabilitdtii umane, paginile care amintesc de intalnirea
lui Mihai Radulescu cu Staretul Daniil de la Rarau, in infernul de la Aiud. Cartea, un
jurnal al intalnirilor cu condamnatii, care se faceau vinovati de participarea la Rugul
Aprins, a fost publicatda de Mihai Radulescu cu titlul Rugul Aprins de la Manastirea
Antim la Aiud.
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aceasta a omeniei lui hranitoare impart azi altora cdteva fardme...
fiecare isi faureste in sine o libertate §i o taina launtricd, vrednica de
respectat, in schimb, stiu ca poate sa-l cuprinda bine, sa-l oglindeasca in
inimd, ca pe un chip, un semn folositor sau vatamdtor, ca pe o0
hieroglifa... Si omul meu, acest Nae Ionescu, e o ciudata slova, sau
cum se spune in grai vechi, un cinstit obraz... Intdlnirea cu omul acesta
te izbeste, te opreste locului. Cu toate ca Nae lonescu nu a fost niciodata
contemporan, e in el ceva care il fura mereu ,,dincolo” — e totdeauna
actual. Nu e contemporan, totusi nu e nici omul trecutului, nici omul
viitorului. Ramdne omul clipei esentiale, unica noastra punte spre
vesnicie”.

Interesantd este la Sandu Tudor diferenta facutd in actul de cultura,
intre importantd si derizoriu, punand accentul pe adevarata culturd a
acestui neam, adaugand: Stiu sigur, insa, ca dupa el ar ramdne destule
marturii scrise care se vor putea aduna intre scoarte de bucoavni. Nu
putem ignora splendida incheiere, pe care ar trebui sa o Tnvatam pe de rost,
fiind un indemn clar pe care ni-1 face noud, cei de astazi, aflati aici si
pretutindeni: Profesorul Nae lonescu a adus printre noi, reinviatd, strave-
chea mentalitate a rasariteanului, care trebuie sa fie orice romdn, e
nefiresc sa fie carturar, fabricant de carti,... e intodeauna un bun das-
cal, un trezitor de congstiinte. Poarti ceva profetic in el. Chipul lui de a
vedea este, de fapt, viziunea unui ,,ev mediu ceresc”, vedenia voie-
vozilor si a calugarilor nostri, care chiar cand se numeau Neagoe
Basarab sau Cuviosul Gheorghe de la Cernica ramdneau numai slujitorii
cuviinciosi ai prezentului, cu slova lor. Din pricina aceasta trecutul
nostru romdanesc nu e cultural si nici ziaristul si profesorul Nae lonescu
,un cultural”. Sunt numai lucrdtori ai unei treceri mai departe, vesnic
prezente aici. Omul de care mi-e dat sa vorbesc sta azi la chindia vietii,
la toata barbatia...e un tregitor de congstiinte. De cat folos ar fi pentru
tara aceasta daca am incerca sa ne aflam ,,oamenii”. Purtam in fruntea
si in slova noastrd paiate” .

Iata de ce, in calitatea sa de ziarist, slujitor al adevarului, Sandu
Tudor a avut dugsmani Inversunati. S& comparam eleganta si rafinamentul
stilului, Tmpodobit cu neaosisme, cuvinte pline de farmecul istoriei, cu

82 Ibidem, p. 13 — 14.
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stilul ziaristilor contemporani, grosolan si plin de elemente de argou,
luate din mediul cel mai de jos al societtii romanesti, tigdnisme sau alte
cuvinte luate din stratul, din ce n ce mai gros al semidoctilor, englezisme-
le si siglizarile excesive. Din fragmentul prezentat retinem, spre explicare,
cateva sintagme s$i cuvinte care ne pregitesc pentru Intelegerea
simbolisticii poetice propriu-zise: a lega in snop spice de gand; a duce la
moara cugetului graul greu al gandurilor; (spre a face) o roata de azima
buna §i calda; a imparti pdinea omeniei in farame; ciudata slova, cinstit
obraz; omul clipei esentiale; punte spre vesnicie; scoarte de bucoavna;
treceri mai departe; aflat la chindia vietii s.a. Nu este greu de observat
preferinta poetului in proza, pentru cuvintele din limbajul arhaic, cu
conotatie bisericeasca, o constantd pe care o Intdlnim si in poezia de
tinerete.

Pentru evlaviosul Sandu Tudor, cuvintele sunt, prin ele insele, pline de
prospetime si curdtiie, formand coloana vertebrald a spiritualitatii
romanesti. Limbajul adevarat, comunicarea propriu-zisa, nu poate fi
conceputd fara aceste cuvinte scoase din Ceaslov si din Cazanii sau alte
carti de cult. In aceste slove pulseazi viata, adunatd in gand, dar este
prezentd mai ales legatura scriitorului cu Dumnezeu, in Cuvantul Caruia
trebuie sa ramana 1n orice Tmprejurare, sa respecte poruncile. Am putea sa
definim aceastd ramanere in Dumnezeu, ca identitate a cuvantului cu
fapta. Expresia cinstit obraz este un calc, adica o copiere dupa folosirea
termenului grecesc TPOOWTOV (présopon) ,.fatd”, dar si ,,personalitate”,
termen Inlocuit mai tarziu cu ,fatd”, ,cinstitd fata bisericeascd”. Scoartd
pentru copertd, bucoavna pentru carte, termenul fiind un derivat de la
buche, ,.cea de-a doua litera a alfabetului slavon sau chirilic”’; bucoavna,
,abecedar”, dar si ,,carte bisericeasca veche, tiparita cu caractere chiri-
lice”; chindie ,,timpul de dupa amiaza zilei”, aici este folosit cu sensul
figurat, spre a desemna varsta marelui orator.

Daca trecem in revista titlurile poeziilor ce vor forma obiectul analizei
structurilor verbale, observam stricta lor incadrare in sfera ecclesiastica:
Psalm, Tropar pentru inima zilei, Octava adevarului, Gand euharistic, lov,
Chip isihast, Ihtis, Anahoree, Stih smerit, Opt sdageti pentru ochiul
heruvimului, Cuta de ispita, Icoana triptica, Stih teoric, Predoslovie,
Ragaz vecernic, Pentru marea noapte a Fecioarei, Mic canon pentru

59



60
Maica Domnului, Icoand, Pdinea noastra cea spre fiintda, Spre marea
calatorie, Stihuri de psalt nou, Suire launtrica, etc.

Credem si indraznim sd afirmdm cd Intreaga poezie a poetului, ce
semna cu pseudonimul Sandu Tudor, este un suis redat prin cuvinte, prin
slovele alese anume, ca sa exprime intocmai starea sau treapta pe care se
afla, asa cum se va vedea din spicuirile de vers pe care le redam spre
exemplificare: Cu buze groase de tina/ sufletul meu soarbe lumind/ si
mandnc de pe cer luceferi somnorosi/ cu ochii wimiti si umbrogi/ din
poezia Psalm,® nedatatd. Primele versuri, ca si ultimul citat ,,cu ochii
uimiti §1 umbrosi” ne marturiseste starea de uimire, de nedesmeticire, prin
care trece sufletul in drumul lui spre Lumina. Acest urcus este deslusit in
strigatul rugaciunii: Dumnezeul meu, miluieste-ma!/ Da-mi Numele Tau,/
Fa-Te doara aflare/ si pentru sufletul meu!/ (Tropar pentru inima zilei,
nedatata).

Ceea ce frapeaza in procesul propriu-zis al stihuirii este creatia de ter-
meni noi, inexistenti in limba, termeni care au calitatea imaginii auditive si
vizuale inedite, dar firesti, fara sa se simtd o nota fortata in rostirea lor: O/
Inima strapunsa a Lumii,/ grijanie-n pahar,/ Simtire sfanta ruptd-n
paine / in dar cuminecar./ (Gand euharistic). Aici, grija pentru nuantare
este mai evidenta. Cele doua cuvinte cheie, Inima si Lume sunt scrise cu
majuscule spre a sublinia semnificatia speciala pe care o au, in contextul
dat, aceste doud slove cu valoare maxima, in relatia Dumnezeu / lume.
Termenul invechit, grijanie, sinonim perfect pentru ,impartasanie” sau
,cuminecatura”, este format de la verbul a se griji cu suf. —anie si apare
alaturi de o creatie neasteptatd, cuminecar, un determinant cu forma de
substantiv, dar cuminecar, sintagma care are doua intelesuri: a) Simtire
sfanta rupta-n paine/ in ,,dar de partisie cu Domnul”; b) dar cuminecar, o
scoatere din neputinta firii noastre, Intru sfinta comuniune frateascd a
tuturor celor ce primesc darul din Sfantul Potir al Domnului, devenind
astfel un dar al adevaratei comuniuni, al comunicarii reale, prin lisus
Hristos. Alte forme adjectivale ca heruvic,-d sunt ingemanate in asocieri
inedite ca: Sus, in cerurile fmpdrd,tiei din el,/ il suie cu rasuflarea inceatd,
/ il suie lin, /il suie cu umblare / de heruvica roatd / (Chip isihast™).

8leroschimonahul Daniil, Sandu Tudor, Taina Rugului Aprins, Bucuresti, Editura
Anastasia, Colectia Intelectualii Bisericii, p. 39.
8 Ibidem, p. 45.
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O alta etapa este cea a impustnicirii, a despatimirii: Umbldnd pe
sfarcurile singuratatii,/ catre pierduta cale a Domnului,/ la inaltimea
mortii §i a somnului/ Fara amintiri, fara ganduri, farda plangeri. / Prin
urdciunea cea mai uscatd a pustietdatii,/ prin care arar §i raslet se
strecoarad/ numai sopdrle sau doar ingeri. / (Anahoree, 22 decembrie 1953,
Sihastria Raraului).

Contrastele, prin care se subliniaza separarea celor doua lumi,
sunt redate prin imagini rezultate din asocieri de cuvinte cu sensuri
concrete (ex. sfarcuri/ ,,indltimi”), cu cele ce au sensuri abstracte ca
determinantul singuratatii; prin vocabule cu sensuri diametral opuse
(exemplu: Tnaltimea mortii); moartea fiind in mod curent asociatd cu
adancul, nu cu inaltimea; soparle taratoare cu ingeri, deci reptila lipita de
pamant, 1n contrast cu zborul ingeresc; procedeul este folosit ca structura
integrala, Intr-un sir de opozitii, In poezia Zar, din care reproducem
ultimele trei versuri: Ce vrei sa fii suflete hoinar?/ ...coarda de arc sau
moliciune de lina,/ fructul de foc sau hdrb de tirdna ?/ Repetitia
negatiei, prin care se realizeaza golirea totala a sufletului, spre a primi in
pace lumina, e frecventa la Sandu Tudor: fara amintiri, fara ganduri, fara
plangeri.

Cu totul speciala este o poezie nedatatd, prin care s-ar putea stabili
etapa, adicd drumul ,,drumuit” [termenul 1i apartine], de catre ieroschim.
Daniil, este aceea ce marcheaza inceputul arderii totale, a rugaciunii
nesfarsite, isihaste, ardere descrisa n poezia, Opt sageti pentru ochiul
hieruvimului: ,, Nastrapa cea de aur fie sufletul tau,/ carbunele evlaviei,
acum, e Dumnezeu. / Rasufli-n Rugdciunea cea fara de cuvant / Si arzi
numai din Smirna dorului celui Sfant. / Fara urma de scrum ajungi la
Dumnezeu / Mireasma este in duh, inel Numelui Sau, / Ti-e trupul crug
curat de humd biruita / Si sorbi prin cinci simfuri Dulceata negraita”/.*
Fiecare teolog recunoaste, fard indoiald, in versurile de mai sus, cea mai
frumoasd descriere, prin caracterul ei metaforic, simtit si trait, a
Rugaciunii Inimii, rugdciunea isihastd a carei dulceatd o gusta cei ajunsi la
inalta despatimire, la inalta desprindere din chingile humei, bucurie
castigatd in urma unei indarjite lupte cu mizeriile si slabiciunile trupului,
cu diavolii si cu ndlucirile. Focul, arderea adevarata, despre care aminteam

8 Ibidem, p. 52
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la Inceputul analizei noastre, este din ce n ce mai prezenta in stihuirea
ieromonahului Daniil, o ardere desfasurata gradat, de la valvataie la
arderea incendiara, fard scrum si fard fum, un foc continuu in vesnicul
Rug Aprins al Maicii Domnului.

Este arderea vazutd mai intdi in extazul proorocilor, in rapirile lor
dincolo de marginile lumii: Viata este alauta-n bucurie,/ ca extazul lui
Moisi cel de la Rug,/ ca rapirea din Horeb a lui Ilie,/ vietuit cu pdine de
herub. /Poartd spinii Invierii aurite,/ de pe fruntea Mielului stralucitor,/ si
e visul celor trei colibe,/ necladite inca pe Tabor./ (Stih teoric,*
noiembrie, 1957, Sihastria- Rarau).

Desigur, focul e si lumind, sd ne amintim de aceasta relatie Intre foc si
lumina, facuta de Sf. loan Damaschin, care spunea ca ,,Dumnezeu este foc
mistuitor a toatd rautatea”’si cd Tatal este cauza Fiului, asa cum focul este
cel ce da lumina. Din versurile de mai sus transpare stralucirea luminii
Invierii prezentd la Schimbarea la fatd a Mantuitorului, lumina taborica,
comparata cu o ,,alauta a bucuriei”. Dar Lumina care coboara in sufletele
oamenilor este transformatd de staretul Daniil in cantecul pasarii, In suisul
inalt al auzirii: in extaz,/ ca o ascutime de-nteles/, trait,/ limpede si curat,/ ca
0 necurmatd/ si nemarginita suire/ tot mai apropiatd,/ tot mai crescuta / la
inima cea tainica / si sfanta a Domnului/ (Am auzit cantecul pasarii
unice®).

Punctul culminant al iluminarii este arderea inimii, pe care in mod
fericit, a trait-o stihuitorul si pe care o gasim exprimata in Imnul Acatist la
., Rugul Aprins” al Nascatoarei de Dumnezeu: ,,Foc am venit sa cobor pe
pamdnt”/ zice Hristos cu arzdtor cuvant. / Si, Preacuratd, furtuna
dragostei Lui, sa ne cuprinda cu tot rascolul parjolului./ Si sa ne umple
de lumina nemdsurat/ ca pre Tine, Fecioard, care L-ai purtat.
/Dragostea Lui sa ne fie de nelipsit/ cu Numele de slava de suflet lipit./ Si
cu fiece fir smerit de rasuflare,/ sa se aprinda in noi a Numelui chemare./
Sa ardem de para in Dumnezeu,/ Din toata dragostea Numelui Sau./ Si-
nvapdiati de sarbatoare in Domnul asa,/ Cu flacarile Dragostei sa
strigam: Aliluia!” Cuvintele §i sintagmele: foc, arzdtor, parjol, umplere

8 Ibidem, p. 57.
87 Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p. 33
8 Staretul Daniil de la Rardu, Editura Panaghia, Colectia ,,Rugul Aprins”, 2004, p.
141-142.
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de lumina in chip nemdsurat, sa se aprindd, sa ardem de para,
invapaiati, cu flacarile toate elementele lexicale fac parte dintr-un singur
nucleu semantic, arderea in iubire, departe de pacat, singura care are
puterea transformarii humei in aripa de heruvim.

O alta tema extrem de interesantd, din punct de vedere lingvistic, adica
in tot ceea ce priveste limba si stilul poetic al ieromonahului Daniil, o
formeaza poezia In ritm §i rima populara, baladele, in care abunda termeni
neaosi romanesti, arhaici si dialectali, acele elemente lexicale ce au o
putere evocatoare maxima a spiritualitatii rurale autentice, a vietii crestine
inradacinata in plamada aceastui popor, aflat astazi in dezradacinare, prin
ignorarea istoriei, a rolului jucat, de mii de ani, de institutia de culturd cea
mai veche, Biserica. Prin ea s-a asigurat unitatea de credintd si limba a
tuturor romanilor din cele mai indepartate provincii. Despre aceastd
unitate in cuget §i simtire au scris cronicarii §i a demonstrat prin
documente, marele istoric Nicolae lorga.

111.4. ROLUL POEZIEI RELIGIOASE
Ierod. Cleopa Paraschiv

Miscarea Rugul Aprins, astazi, inseamna un dar dumnezeiesc pe care I-
am mostenit si pe care trebuie sa-l1 impartasim, la randul nostru, celor din
jur spre a intari unitatea de credintd, pdstratd din genertie in generatie.
Rugul Aprins, astdzi, nu inseamna a-i critica pe altii, ci a ne autocunoage
si, cu darul primit de la Dumnezeu, sa crestem prin curdtirea de pacatele
noastre, sporind duhovniceste.

Staretul Daniil de la Rarau scria: ,,Adevarul se imbraca in lumina ca
intr-o haind, adevarul se acopera cu cuvantul ca intr-o taina. Vadirea lui
este dreapta, simpla si fatisa. Nu pot cunoaste adevarul daca nu devin eu
insumi adevar, daca nu vreau sa fiu intreg al adevarului, inlauntru
adevarului, sa-i slujesc cu totul. Si mai mult inca, sa-l intrupez deplin, cat
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mai desavdrsit cu putiintda. Adevarul este marturisire, care cere lupta,
Si aparare §i dezmintire a orice l-ar umbri §i intina, cu pretul vietii tale,
iata ce creaza adevarul cel viu. Numai marturisitorii adevarului, martorii
vii ai lui, martirii fac adevarul cel viu. De aceea o data mai mult, bine au
spus cei ce au spus cd martirii, mucenicii sunt cei care fac credinta, mai
curand decat credinta face martirii. Slabiciunea in ordinea aceasta nu
este ingaduita cu nici un chip”.

Cel care a scris aceste cuvinte nu putea muri in inchisorile comuniste
decat ca martir al Bisericii Ortodoxe Roméane. Unit haric cu Dumnezeu,
prin rugdciune si Sfintele Taine, staretul Daniil de la Rarau a marturisit
Adevarul prin jertfa suprema a vietii sale.

Pe Parintele Daniil nu trebuie sa-1 compatimim, pentru ca prin toate
chinurile indurate, prin harul dumnezeiesc care 1-a coplesit a ajuns in ceata
Sfintitilor Mucenici ai lui lisus Hristos. Celula in care se afla, a devenit,
prin pogorarea Duhului Sfant, Rai iar Sfintia Sa, inger pamantesc. Au fost
parinti care la eliberarea lor din inchisori plangeau, stiind ca in lume, in
libertate, nu vor mai avea aceleasi trairi duhovnicesti ca in celula mica,
intunecoasa si umeda a inchisorii.

Sfantul Ioan Scararul a scris, printre alte cuvinte minunate din Scara sa
si despre menirea cuvantului: cu-n cuvant omori un om si cu-n cuvant
poti invia un om. Se referea atat la invierea si moartea trupeasca cat si la
invierea si moartea sufleteasca. Prin cuvintele noastre la judecata vom da
seama si vom raspunde despre oamenii pe care i-am smintit sau si-au
pierdut sufletul datoritd cuvintelor noastre rostite sau scrise. Apostolul,
scriitorul, poetul, reporterul, profesorul au de la Dumnezeu daruri speciale
pentru ca lucreaza asupra constiintelor si formeaza caractere. Cu cat vom
fi mai curati, mai inoiti duhovniceste, cu atat cuvantul scris sau rostit va fi
haric, va avea putere si-i va lumina dumnezeieste pe cei care-1 primesc. Un
mare ajutor primim, in aceastd privinta, de la staretul Daniil prin sfintenia
vietii oglindita in scrierile sale.

Cu ceea ce ne intalnim, astazi, duhurile de mandrie, de slava desarta,
de manie, de desfranare, de iubire de arginti, toate oglindite in cuvinte, cu
care nu vom lumina, ci vom intuneca mintile cititorilor, ele nu vor fi spre
salvare ci spre pieire.

Daca lucrurile pacatoase se fac repede si usor, lucrurile duhovnicesti se
fac cu greutate, rabdare si nadejde la ajutorul lui Dumnezeu.
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Poeziile religioase ale Tnaltului staret Daniil, precum si ale altor poeti
si scriitori ca, Vasile Voiculescu, Nichifor Crainic, Radu Gyr, Ion Pillat,
Tudor Arghezi, Lucian Blaga si altii au rdmas in inimile tuturor cititorilor
crestini de astazi, tocmai prin continutul inalt spiritual pe care il au aceste
minunate poezii.

Ale Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate §i pentru toate spune
preotul la Sfanta Liturghie cand inchina darurile, painea si vinul, pentru a
aduce Sfanta Jertfa, spre a fi prefiacute de Duhul Sfant in Insusi Trupul si
Sangele Domnului lisus Hristos. Aceasta ofrandd anuntata de preoti de la
sfarsitul Sfintei Jertfe simbolizeaza obligatia tuturor crestinilor de a darui,
asemenea unei jertfe, rezultatele muncii lor.

A fi in duhul lucrarii pe care o faci cu dragoste, inseamna a fi intr-o
armonie deplind cu tine, cu Dumnezeu si cu tot ce te Inconjoara.
Violonista Mihaela Martin afirma cd aude cum canta florile, o afirmatie
care ne confirmd calititile de exceptie ale artistului, indiferent de
domeniul in care isi aratd maiestria. In toate domeniile artei are loc o
evolutie, o trecere, de la creatiile de debut la cele finale, maiestrite.

La staretul Daniil de la Rardu se observa aceasta evolutie, de la poezia
laicd a anilor 1922—1935, la cea religioasa si, in final, la poezia mistica a
anilor 1952-1954, poezie creatd pe masura curdtirii inimii sale §i a
cresterii  duhovnicesti, dupd intrarea 1n monahism si schimnicie.
Mitropolitul Antonie Plamadeala nota: Parintele Daniil Tudor a scris
poeme filocalice a caror muzica interioara misca inima cititorului, spre
rugaciune. Adevarata poezie mistica este o rugaciune deplina.

L-am intrebat pe un parinte de ce Imnul Acatist la Rugul Aprins al
Nascatoarei de Dumnezeu este atat de frumos si plin de daruri dumneze-
iesti? Mi-a raspuns prin cuvintele monahului Benedict Ghius, unul dintre
membrii marcanti ai Rugului Aprins, cd pe langd desavarsire poetica,
muzicalitate, teologie $i mistica, staretul Daniil a avut anumite revelatii —
descoperiri dumnezeiesti — ale caror haruri insotesc versurile Imnului
Acatist.

Poetul mistic este mereu in legatura cu Maica Domnului, cu ingerii si
cu sfintii, si prin mijlocirea lor, cu Dumnezeu. Aceastd legatura
consfinteste prezenta harului dumnezeiesc in cuvantul scris si rostit, da
frumusete si viatd poeziei. Dupd mutarea la ceruri se stabileste o legatura
harica intre poetul mistic si cel care i citeste sau ii ascultd poezia, asa
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incat poezia devine o adevarata rugaciune. Acestd comuniune intre poet
si publicul cititor este pusa in valoare si de Sfantul Apostol Pavel care
scrie: Din gura voastrda sa nu iasa nici un cuvant rau, ci numai ce este
bun, spre zidirea cea de trebuinta, ca sa dea har celor ce asculta (Efeseni 4,
23). Sihastrul losif Athonitul scria: Daca harul lui Dumnezeu nu luminea-
zd pe om, cuvintele pe care acesta le vorbeste, oricat de multe ar fi, nu
sunt de nici un folos nimanui. Sunt auzite pentru un moment i, in clipa
urmdtoare, cel ce le aude se intoarce ca un captiv la ale sale. Daca insa
cu cuvantul va lucra §i harul, atunci imediat se petrece schimbarea cu
voia cea buna a omului, incdt se schimba in chip minunat viata lui din
clipa aceea. Aceasta se intampla cu cei care nu au auzul §i constiinta
impietrite. Cat despre cei care, auzind, raman tot in neascultare si in voia
lor cea rea, acestora, chiar daca le vorbesti continuu, zi §i noapte, chiar
daca iti degerti toata intelepciunea Parintilor in urechile lor, chiar daca
faci minuni in fata ochilor lor, chiar daca intorci Nilul inapoi, acestia nu
vor avea nici o picatura de folos.

Dupa Sfintii Parinti, indelunga vorbire inseamna a-ti petrece timpul
tau cu cuvinte fara sa faci cuvintele tale fapte®. De aceea Cdnd vorbiti, sd
aveti rugdciunea mintii, astfel incdt cuvintele voastre sa fie imbracate cu
putere de sus, idee enuntatd de Sfantul Apostol Pavel care marturiseste
ca ...mpardatia lui Dumnezeu nu sta in cuvant, ci in puterea lui (1
Corinteni 4, 20).

Poezia mistica si religioasd a ieroschimonahului Daniil este
rugdciune. latd de ce lectura versurilor lui, atunci cdnd aveti o stare
sufleteascd mai putin bund, este bine venitd, mai ales daca recitati tainic
versurile sale mistice din poeziile: Imnul Acatist, Ihtis, Tropar pentru
inima zilei, Stih teoric, Psalm, Opt sageti pentru ochiul heruvimului etc.

IV. POEZIA MISTICA PROPRIU - ZISA

8 Tosif Gheron, Mdrturii din viata monahald, traducere de Pr. dr. Constantin Coman,
Editura Bizantina, Bucuresti 1995, p. 131-132.
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IV.1. IMNUL ACATIST LA RUGUL APRINS AL
NASCATOAREI DE DUMNEZEU

,Deschide-voi gura mea
si de duh se va umplea,
si Impardatesei Maici
cuvantul voi raspica”

(Inceputul de peasni la Canonul
Nascatoarei de Dumnezeu

Cel a lui losif

Facatorul de condace)

(Preludiul acatist.
Fecioara — zaconul de transfigurare)

Condac I

Cine este Aceasta, ca zorile de alba si curata?

E Impadrateasa rugdciunii, e rugdciunea intrupatd.
Stapana Porfirogeneta si Doamnd a diminetii,
Logodnica Mdangdietorului, Preaschimbator al vietii,
spre Tine noi alergam, arsi, mistuiti de dor!

la-ne §i pre noi partasi ai sfantului Munte Tabor .

Si fa-Te si noud, umbra i roud,

Tu, adumbrirea de dar,

sa-si afle si firea

noastrd innoirea

dintru plamada de har.

Ca sa-ti strigam cu toata faptura

intr-o deplina inchindciune:

Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfarsita rugaciune!

(Ipostasul rugaciunii:
Sfanta Fecioara)
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Icos I

Cincizeci veacuri sa-mplineasca

prin Avraam si prin David,

spita ta prooroceasca

cerurile au obosit

cu lacrimi §i plecaciune;

harazind neprihanit

carnea Ta din rugdciune,

vajnic Rug nemistuit.

Focul Sfant in Tine canta

ca-ntr-o floare de slavire.

Firea prin Tine cuvanta

dorul ei de izbavire.

Si esti, Doamna, Ipostasul

laudelor suprafiresti;

incdt noi pringi de extazul

dragostei dumnezeiesti

asa sa ne sune glasul:

Bucura-Te, rod invaluit cu sinaitic soroc

Bucura-Te, Tu ce-ai zamislit Zalogul de foc
Bucura-Te, vohod de Scripturi al Unicului-Cuvant
Bucura-Te, muzical organ al Duhului Sfant
Bucura-Te, mestesugul ceresc de manecata mantuire
Bucura-Te, filosofia cea vie, de dreapta indumnezeire
Bucura-Te, rug al rapirii, cum altul nu se mai poate
Bucura-Te, unitate si salba a simboalelor toate
Bucura-Te, struna si sunet, arcus si alauta
Bucura-Te, trup si intrupare de veselie neincaputa
Bucura-Te, incantare ce ai invins a Lumii desertdciune
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfdarsita rugaciune.

(Vovidenia inimii )

Condac 11

68

68



69
Precista prea mangaioasa,
Doamna, Prunca Cuvioasa!
Cu straina cuviinta a cuvantului Tau cald,
si chemarea cu priinta dintr-a mintii rugdciune,
cea dintdi Tu ai intrat la pristolul de minune,
sfanta-sfintelor din om, locul nostru de smarald.
Cu indraznita intelepciune,
Tu ai spart cercul robirii, cerc de moarte, cerc de somn,
biruind blestemul firii, greul vietii noastre domn
prin puterea curdtiii, pentru care pururea
Celuia ce ni Te-a dat sa-1 rostim inflacarat: Aleluia!

(Muzica lerihonului:
iesirea din blestem)

Icos II

Fecioara a neinseratului veac,
Sfanta Maica a Luminii!
Asculta-ne §i pre noi cei din pacat
netrebnicii fii ai tinii!
Preabldnda, buna, preasfanta Fecioara,
polata Domnului lisus!
dezleaga-ne blestemul ce ne-nzavoara,
deschide-ne ,,calea de sus”.
Ca prin aprinsa descoperire,
arcana doritului Mire
§i noi sa putem asijderi canta
asa cum Moisi dezlegat de sanda,
cu fata in vapaia de rug,
fierbinte de har Tie Iti striga
unele ca acestea-n amurg:
Bucura-Te, tulpina de lumina a Rugului nemistuit
Bucura-Te, pridvorule de smirna prin care Dumnezeu S-a ivit
Bucura-Te, inel al unui foc ce-i mai presus de cer
Bucura-Te, dezlegare care topesti tot launtricul ger
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Bucura-Te, toiag cu floare intru a inimii calatorie
Bucura-Te, fir de racoare izvorat din launtrica pustie
Bucura-Te, pecete de jar pana in suflet patrunsa
Bucura-Te, zapada a mintii, de nici o patima ajunsa
Bucura-Te, masura a opta a imparatiei din noi
Bucura-Te, invatatura scoasa din bucuria de apoi
Bucura-Te, mirare sarutata cu duhovniceasca minune
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfarsita rugaciune.

(Numele de marire:
prooroceasca daruire)

Condac III

Peste veacuri, Fecioara eu Te aud,

prin gura lui Isaia, proorocul de jar.

Si-n cerul Scripturii vorba ta suna

cu toate naltimile de dar:

., Cd iata, prunc ni se va naste

§i un fiu noud s-a dat.

Pe umar, cu semnul stapanitor

iar Numele Lui: Minunat,

fngerul Marelui Sfat, Dumnezeul cel biruitor,
Domnul pacii depline si Parinte al veacului viitor.
Acesta e Numele Lui,

Numele celor cinci cuvinte,

Sfant Numele Domnului

Pe care lisus il va purta.

Suflete al meu, ia aminte,

cu totii sa putem striga: Aleluia!

(Invitatie la calatoria inimii.
Hristosul launtric)

Icos 111
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Dintr-o Maica de-a pururi Fecioara

asa S-a zamislit, S-a intrupat,

Cel ce a pazit nevatamat

trupul Rugului de para.

Cuvant de rostit S-a facut

Numele Domnului de slava

Dumnezeu cel nevazut

ce-n inima focului S-a ghicit,

Fata Frumusetii ceresti

Chipul cel nemarginit

pre Sine S-a incaput

cu mdsura S-a masurat

si aevea Cel nenumit

aici, printre noi S-a aratat

in biruitor smerit

calare pe o asina.

Cercati dara, si voi, calea Numelui de Lumina

Calatoria cea prea inalta.

Si de la moarte la viata veti trece

cu firea indumnezeita,

ca toti sa cantam laolalta

limpede si fara de ispita:

Bucura-Te, temeiul prin care i in noi Dumnezeu Se incape
Bucura-Te, putere prin care plutim cu lisus peste ape
Bucura-Te, milostivire, prin care Hristosul ni S-a daruit
Bucura-Te, umblare prin care Aminul in noi a venit
Bucura-Te, ragazul in care Logosul in noi Se asculta
Bucura-Te, patrundere §i impdcare cu firea noastra tacutda
Bucura-Te, blandete prin care ajungem Emanuelului frate
Bucura-Te, Calatorie prin care Duhul in sange ne bate
Bucura-Te, insingurare in care Cerul din inima izbucneste
Bucura-Te, limpezime in care ingerul in trup ni se urzeste
Bucura-Te, curatie prin care Numele de slava e in lume
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfarsita rugaciune.

(Fecioara — Sfanta Apatie.

71

71



72
Rugaciunea curatitoare)

Condac IV

Cum sa aflam odihna de la ganduri?
Maica Fecioara, Preasfanta Fecioara!
Cum sa ne rupem de-ale patimilor randuri,
necovargitele ispite ce ne-nfasoara?
Fa-Te Tu noua ,,zicerea’” ravnitd,
,,mdiestria cea buna a-nduhovnicirii”.
Cu ea sa ne biruim firea robita,

pana in scrumul despatimirii.

Si furati intru Tine, ,, Apatie luminoasa”,
sa putem §i noi ridica

dintr-o lauda intreaga si nemincinoasa
un psaltiric si adevarat: Aleluia!

(Pasarea de foc —
rasuflarea)

Icos IV

Aprinsa floare a necovarsitei Vapadi,
De Dumnezeu Nascatoare,

Tu chip al pacii vazut in foc intr-un ocol de racoare,
apleaca-Te, acum, Preabuna peste noi.
Si sub blanda Ta indurare

darnic ne da sa putem afla,

darul cel rar al Sfantului Fior,

rasuflul cel larg al odihnitului sbor

din pieptul Porumbitei de argint,

pe care si Impdratul prooroc o vedea
pe culmile Vasanului plutind.

Si ne trece in faptura, fiecaruia in parte
acest aprins tain de bundtate

rupt chiar de la suflarea Ta.
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Si ne pune pe buzele noastre intinate
masura palpdirii celei curate
Ca sa-Ti putem invapdaiati canta:
Bucura-Te, salt isihast cu sbor de binecuvantare
Bucura-Te, rasuflul cel cast de pasnica infiorare
Bucura-Te, lancie de cuvant in cugetatul vazduh
Bucura-Te, intoarcere cu avant a porumbitei de duh
Bucura-Te, zare arcuita cu heruvice aripe
Bucura-Te, vecie opritd in incaperea unei clipe
Bucura-Te, vdsla uriasa intru suisul cel ales
Bucura-Te, sorbire a cerului, cu subtiatec inteles
Bucura-Te, fantana acoperita cu unduiri de Apa Vie
Bucura-Te, caldura iscusita crescutad din Filocalie
Bucura-Te, maiestrita aflare a talcului de-nchindciune
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfdarsita rugaciune.

(Aprinderea Duhului —
neincetata zicere)

Condac V

,,Foc am venit sa cobor pre pamant”

zice Hristos cu arzator cuvant.

Si Preacurata, furtuna dragostei Lui

sa ne prinda cu tot rascolul parjolului

si sa ne umple de lumina nemdsurat

ca pre Tine, Fecioara care L-ai purtat.
Dragostea Lui sa ne fie de nelipsit

cu Numele de slava de suflet lipit.

Si cu fiece fir smerit de rasuflare,

sa se aprinda in noi a Numelui chemare.
Sa ne ardem de para in Dumnezeu

din toata dragostea Numelui Sau.
Si-nvapaiati de sarbatoare in Domnul asa
Cu flacarile dragostei sa strigam: Aleluia!
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(Monologisma ulciorului.
Puterea preaschimbatoare
a litaniei — repetarea)

Icos V

De la Tine intelegem Fecioara,

staruinta cea neinfeleasa,

§i puterea pomenirilor line,

din ruga smerita §i stearsa.

Da, firea apei e moale;

a pietrei — nespus de vartoasa.

Dar ulciorul de deasupra de piatra

cu prelingerea lui din atdrnare,

prin picul boabei de apa,

gaureste piatra cea tare.

Fecioara, staruieste asadar,

Si peste a noastrd impietrire.

Si biruieste-ne cu picurul de har,

ca sa-Ti cantam in imn de slavire:

Bucura-Te, indrazneala gingdsiii din zicerea Sfantului Nume
Bucura-Te, ulcior al picaturii cu staruinta anume
Bucura-Te, statornicie luminoasa din piatra alba a Domnului
Bucura-Te, fagure preadulce al lui lisus, Fiul Omului
Bucura-Te, cuib de gand, cel al Hristosului meu

Bucura-Te, impartaganie de cuvant din chemarea lui Dumnezeu
Bucura-Te, revarsare de mireasma pe care Fiul ne-o da
Bucura-Te, metania cea in fir a lui ,, miluieste-ma”
Bucura-Te, iures ce ma rapeste §i pre mine pacatosul
Bucura-Te, noian de pomenire, care-§i sporeste prisosul
Bucura-Te, harica depanare a unei grairi de minune
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfarsita rugaciune.

(Mintea curata:
cer launtric)
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Condac VI

Fecioara Preasfanta, in fata Ta

Pururi, peste veac de rusine se vor da,
cugetarea §i ritorii intelepciunii.

Ca Tu esti sigiliul nestricdaciunii,

Poarta — pentru cei isteti — incuiatd,

si oglinda vie de traire a minunii.

Tu cunosti ca viata nu ne-a fost data

sd fie numai rastalmdcita.

Ca ea se cere mult mai bogata

decadt sa fie numai traditd.

Ea e a Mintii de dincolo de gdand si de loc,
de dincolo de sirul clipelor dainuirii.

E vadirea unui cer launtric de foc,

peste fantanile inimii si-nfaptuirii.

E a Cuvantului lumii ce pentru ea se vrea
cale si intrupare spre vesnic: Aleluia!

(Trezia)
Icos VI

Fecioara si Maica noastra Curata!
Tu esti intr-adevar trezvia,

vointa fruntii, in mir adunata,

ochiul cel din launtru deschis

in rotundul zarilor toate,

inima cu centrul invins

de stravezimea starilor curate.

Tu esti cea mai dreapta luare-aminte,

care unesti in puterea agerimii, dincolo de cuvinte

intr-un fulger al mintii:
ascutimea gandului de gheata,
cu arsura iuresului de viata,
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caldul si recele puse-n cruce,
care pe Intelesul cel inalt Il aduce.
Dar trezvia aceasta e trezvie de prunc,
clara cheie de adanc
cu repezis iute §i strdin,
ce cu nimic nu clinteste sufletul Tau cel lin;
ci dimpotrivd, Iti da sfanta mare simplitate,
de care noi pururea ne uimim
§i fatd de care pe cdt se poate, ne plecam
intreaga Suflare sa-ti cantam:
Bucura-Te, cruce a inflacararii si agerime alesului
Bucura-Te, osia cerului cu luceafarul intelesului
Bucura-Te, spargerea gandurilor cu-al lor zadarnic stup
Bucura-Te, oglindirea cea nevazuta, de dincolo de trup
Bucura-Te, clestarul cel mai din launtru al sufletului meu
Bucura-Te, strapungerea stralucita a pomenirii lui Dumnezeu
Bucura-Te, psaltirion al inimii sub arcus de gand
Bucura-Te, strigat de cinci strune tot una zicand
Bucura-Te, muzica negrdita a celei de-a doua nagsteri
Bucura-Te, inaltime unica a desavarsitei cunoasteri
Bucurd-Te, logodnd la Numele cel de Intelepciune
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfarsita rugaciune.

(Invatatura de taina —
arcana initierii crestine)

Condac VII

La iscusinta Ta cea sfanta, Maicd, noi venim,
sub palmele Tale sa ne primenim.
Fiindca la slavita nunta a Marelui Mire
e ceruta o grija de intreaga neprihanire.
Nu e ingaduita necuratia ochilor si hainelor.
Nimeni dar, dintre cei ce sunt ,,ne-nvatatii tainelor”
de unele ca acestea sa nu se atinga.
Cine va lasa porcii din margaritare sa se hraneasca
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§i in vasele sfinte cdinii sa linga?

Indemnarea, ca si primirea, este numai duhovniceascd.
Numai de la Tine, Maica noastra cereascad.

Vino, dar suflete smerit, impdacat si curat.

Si asa cu totii laolalta ne vom avanta

din bucuria cea curata si intreaga a unui: Aleluia!

(Binecuvantarea —
adoptiunea §i zestrea duhovniceasca)

Icos VII

Prea-sfanta, prea-marita, prea-frumoasa,

prea-filocalica Mireasa!

A nimburilor toate Impdrditeasa!

Tu esti Maica binevoitoare

si daruitoare

a tuturor celor sfinte:

zestrea cea vie a bunelor haruri,

celor din Taine, celor din Daruri,

din odoare, din palme i din cuvinte.

Esti Marea Predanie imbietoare

si mult stralucitoare

a toata Iconomia de binecuvantari,

ca un policandru cu sapte lumdanari

naintea Marelui Tron Dumnezeiesc,

pentru care toti ingerii §i sfintii Te preamaresc:
Bucura-Te, blagoslovenie pascala a implinirilor noi
Bucura-Te, vartute patriarhald, in crestet pusa peste noi
Bucura-Te, infiere iscusita spre indumnezeirea tuturor
Bucura-Te, scumpatate daruita cu-atingere de har curatitor
Bucura-Te, lumina miruita peste mintile cele smerite
Bucura-Te, harazire cumplita de puteri sufletesti negraite
Bucura-Te, sporire viteaza ce se da inimilor intemeiate
Bucura-Te, unire in cuget a toate Bisericile impacate
Bucura-Te, adevar de safir intru simtirea noastra incrustat

77

77



Bucura-Te, sechina insufletita ce ne dai linistea de Sabbat
Bucura-Te, voroava invegnicita peste tacerea de minune
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfdarsita rugaciune.

(Ornicul inimi;
harisma imnului interior)

Condac VIII

fmpdrdteasd, Cucoana Preasfanta,

Maica neispitita de nunta,

Tu esti singura inima de om, intru care nescazut
Numele de marire cantd,

din tot rostul lui cel viu §i neprefacut.

Cununa laudelor o ai pentru aceasta Preacurata
fiindca in Tine doar, ca niciodata

inima omului,

cu inima Domnului

au batut si bat laolalta.

Rugaciunea ca un ornic al gandului si al cerului
curge la launtrul Tau

si se-ngeamana cu limpedea ectenie a misterului
ldnga dragostea lui Dumnezeu.

O, Tu, Caruta de Lumina neintinatad,
ne-ntrecutd, ne-nserata!

Imbuneazd-ne si pre noi cu darurile inimii, Binecuvantata!
Si asa inzestrati si vrednici,

ca unei Biserici,

din toata fiinta Tie ne vom da

ca drept si sfant sa putem canta: Aleluia!

(Inima de har
inima de piatra)

Icos VIII
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Maica a Domnului, Inima de Lumind,
Maica a Domnului, Inima pamantului,
Maica a Domnului, Inima fara vina,
Maica a Domnului, Inima Cuvantului!
Catre tine ravnim ruginati §i scazuti
cu sufletul apus si genunchii franti.
Ca de atata pacoste de pacat,
inima ni s-a invartosat
cum 1i steiul cremenii albastre,
mohordta nespus.
., Lasatu-ne-a pe cdile mintii noastre
Domnul sa umblam”.
Ne atdrnd prin pacla gandul rapus.
Dar, iata, acum catre Tine ne plecam
Maica lui lisus,
imbrdtiseaza-ne ca pe niste pietre ale vietii
dornice de izvoarele diminetii
diminetii neinserate,
si inviaza-ne cu inimi noi §i curate,
ca sa-Ti cantam:
Bucura-Te, arca de alianta a sufletului meu
Bucura-Te, cufar ferecat cu Numele lui Dumnezeu
Bucura-Te, corabie vie, ce plutesti peste talazurile Lumii
Bucura-Te, sicriag ferit de toate zadarniciile humii
Bucura-Te, tronule pe care viata se intemeiaza
Bucura-Te, cutie de cantec prin care suna o raza
Bucura-Te, naos cuprinzator al tuturor slujirilor de har
Bucura-Te, chivot de gand al prea duhovnicescului altar
Bucura-Te, hram al cerurilor, in care mintea-i liturghisior
Bucura-Te, sipet de foc in pieptul nostru al tuturor
Bucura-Te, Biserica preadoritoare treimic sa se cunune
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfarsita rugaciune.

(Obrazul rugdciunii)

Condac IX
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Doamne lisuse Hristoase, Mirele inimii noastre cel bland
sunt §i eu din neamul Preacuratei, viastar infiat de curand.
Catre Tine ma aplec cu fruntea,

§i mana mi-o pun ca Toma in locul cel sfant.

Strans adunat in mine, asezat fara cuvant

astept ca orbu-n puntea

., Luminii din addnc cea fara de inserare,

§i care-i pusa-n om, ca un launtric soare

sd lumineze intreaga in incaperea fiintei”.

Cum nu Te vad de noapte, grosimea de pacate,

Te pipai cu sfiala,

cu degetul nadejdei, cu degetul credintei,

cu deget banuiala, cu deget de dorire si chiar de indoiala.
Si neajuns as pune inca cealalta mana;

dar inima strapunsa de fulger, de arsura,

indurerat de dulce cu rasuflarea-ngdna

chemarea Ta intreaga si fara voia mea

bataia rugdciunii alearga spre lumind intr-un: Aleluia!

(Maica Domnului —
insusi mestesugul isihiei)

Icos IX

Preasfanta Fecioara Atotfolositoare,

Tu esti mai inalt-stravazatoare

decat tot varful Mintilor ceresti

§i cunosti §i tot chipul randuielii suprafiresti
pentru Schimbarea la fata cea izbavitoare.
Tu esti maestria, esti mestesugul, esti harnicia,
i toatd sfanta migala omeneasca,

care la un loc ne face stihia

prielnica sa se mantuiasca.

Si pentru care gura noastra staruie atdata

sa Te proslaveasca:
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Bucura-Te, incuviintata cunostinta a sfinteniei la amanunt
Bucura-Te, sofianica stiinta a lucrarii prin launtric cuvant
Bucura-Te, dumnezeiasca indulcire a Numelui ca mirul varsat
Bucura-Te, monahiceasca iscusire in cantecul de lacrami udat
Bucura-Te, masurd de picatura pentru o seraficd pruncie
Bucura-Te, asprimea cea de aur de pe rogojina din pustie
Bucura-Te, cununa de litanii din nodul mataniilor de par
Bucura-Te, anahoree de ungher sub al candelei sfielnic adevar
Bucura-Te, izvod de scaunel pentru isihia rugdatoare
Bucura-Te, Tu zborul palmelor la rapirea cea drept in picioare
Bucura-Te, suras de engolpion pentru a inimii uscaciune
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfarsita rugaciune.

(Geneza pnevmatica)
Condac X

O! Doamna cea harica fara cusur

Fecioara cu inariparea Marelui Vultur,

Semnul de-apocalipsa al neprihanitului pantec
Biserica nascatoare a omului launtric!

Ajuta-ma sa ma zidesc in negrdita fire

din depanarea litaniei cu chemarea subtire.

Si da-mi nasterea cea luminoasd, Duhovnica mea
ca din masura Invierii sa strig si eu: Aleluia!

(Bogoslovia lacramilor,
nesfarsita pocdinta)

Icos X

Tu, darnica Maica, Povatuitoare de taina,
Doamna nadejdii, a inserarii albastre,
Stapana cu trei luceferi pe haina,
si Sfanta Anghira a neputintelor noastre!
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Catre Tine din nou, iata am silit!
Rapus sunt de lume, de ganduri zdrobit.
Ca dupa sfatul cel sfant si binecuvdantare
partas m-am facut la izbavirea mea.
Hotarare am pus, indreptata si tare,
sa nevoiesc, toata clipa, in a ma ruga.
Dar idolul de tarana, cugetul meu
nu-mi lasa ragazul sa ma cuceresc,
sd fac din rugdciune, cristelnita lui Dumnezeu
intru zdrobirea inimii, spre care ravnesc.
Ajuta-ma dara, Ajutatoarea mea
si da-mi darul de lacrami, sarea pocaintei
ca sa-mi spal cu ele duhul neputintei
si invrednicit iara sa iti pot canta:
Bucura-Te, trandafirul cel plans al intoarcerii de taina
Bucura-Te, duiosia pocaintei ce ai lumina drept haina
Bucurd-Te, bogoslovia lacrimei, dezviluirea Intelepciunii
Bucura-Te, discernamant potrivit la suspinele Lumii
Bucura-Te, Raiule daruit cu toate ploile izbavirii
Bucura-Te uimirea umezita din privirea copilariii
Bucura-Te, porfira sudorilor imparatesti ale Aminului
Bucura-Te, cristalul cel de har din lacrimile Spinului
Bucura-Te, bunavointa de roud ce pe credinciosi ii intaresti
Bucura-Te ajutorinta si-n cadere a celor neduhovnicesti
Bucura-Te, omofor care Te asterni peste orice slabiciune
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfarsita rugaciune.

(Prin Umbra cea alba
la Theosis)

Condac XI

Multumesc Tie, Preamilostiva Maica-Fecioara,
cd m-ai scdpat de moartea cea de-a doua oara.
Primejdia si ispita sunt doara spre cercare.
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Si prin chemarile cele fara de incetare

ale prea-luminosului Nume de putere
simturile §i voia inimii mele

au intrat in praguri de tdcere.

Slobod de ele

astept sa ma napadeasca

auzul, vazul §i graiul cel dumnezeiesc.

In mine de-acum doar acestea sd se rosteascd.
Si Tubitul meu Insusi, lisusul ceresc,

sa vada, sa vorbeasca si sa inteleaga

prin chiar vazul, auzul §i voia mea intreaga.
Hristos sa vietuiasca asa

prin toata vlaga mea

ca Domnul Insusi sd strige prin mine: Aleluia!

(Scara teofanica
a roadelor)

Icos XI

O! tu inima si minte si cugete al meu!

Raneste-te cu intrebarile la Fata lui Dumnezeu.

Oare ce semn de-adeverire au roadele ceresti?

Si ca raspuns sa auzi §i tu, in raspicari duhovnicesti:

De roureaza peste tine chipul Vederii nezarite,

intru largimea cea de aur a-inchipuirilor sfintite,

addnc cu duhul tu vei fi pe stralucire adunat,

cum a fost duhul Precistei in Sfdanta Sfintelor curat.

Si-ai sa ajungi atdt de nalt-rasundator §i potrivit

cum e o trambita de lauda in care ingeri s-au rostit.
Si-ntru simtiri gingasg vei fi ca floarea dreptului lessei
care tresare-n patru zari in asteptarea Celor Trei.

Spre acest semn flamanzi suntem §i Sfanta Doamna sa ni-1 dea
ca-n mijlocirea-1 milostiva toti sa-I strigam cu un stih asa:
Bucura-Te, Tu scara cu pragul in inima ce se inchina
Bucura-Te, ascetica neprihanire de rugdciune senind



Bucura-Te, caldura de har ce pana in carne napadesti
Bucura-Te, straina lucrare ce din urzeli ne sfintesti
Bucura-Te, Tu, apa cereasca izvordta la gene din [stra]fund
Bucura-Te, pace dezlegata de toata puzderia de gand
Bucura-Te, luminis suitor al unei minti destarmurite
Bucura-Te, vedere in duh a tainelor necovarsite

Bucura-Te, ciudata strafulgerare spre capul scarii negrait
Bucura-Te, iluminarea din inima ce esti de nedestainuit
Bucura-Te, nemarginirea desavarsirii cu trup de nestricaciune
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfarsita rugaciune.

(Modul paradoxal
al Isihiei)

Condac XII

Tu esti Amma imparateasca a sufletului meu.
Odihneste-ma sub adapostul Chipului Tau,
ca sub privirile Tale de auriu carbune

sa ard si eu nemistuit,

din plamada arcanei de negrait

a trairii de rugdciune.

Si dintru inelul Tau de racoare,

Izvorule pecetluit,

din nou, mereu, sa-mi pot improspata,

cu unda harului Tau de nelipsit,

marea pace a odihnei saltatoare.

Si ma incinge Sfanta Amma asa

cu veselia cea vie a biruintei

ca invapaiat la alb sa pot canta

din toata isihia cunostintei: Aleluia!

(Sfanta Predanie,
Gnoza intrupata)
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Icos XII

Maica a Domnului, Duhovnica iubitoare a pamantului!
Odrasluitoarea predaniei de taina a Cuvantului!
Tu esti dumnezeieste de lina si smerita,
dar precum vorbeste Cantarea Cantarilor,
Tu esti si nespus de dreapta si cumplita
,,ca niste ostiri sub steagurile lor”.
Esti clara, esti senina, esti ascutita
ca un palog neimblanzitor.
Si ai la lerusalimul cerului, grabnici ajutatori,
pe toti cei ce sunt ai ,,lepadarii de sine”, fiii Tai sarguitori,
toti cei ai cetelor de aschitei, de pustnici, de anahoreti,
spita Ta toata de duhovnici intelepti,
ce au in grija lor comori de binecuvantare,
toate cele lamuritoare, curatitoare §i indreptdtoare
ale neprihanirii §i milostivirii Tale netarmurite,
toate cele ce la un loc sunt numite
,,Gnoza cea curata” sau Mostenirea Sfintilor
§i pe care ni le pui la indemana vadite
prin slovele, palmele si vorbele Parintilor,
pentru care de-a pururi nu vom sti a Te lauda
a Te cinsti, a Te preamari, decat numai cantandu-Ti asa:
Bucura-Te, Spada obladuitoare a predaniei isihaste
Bucura-Te, garanta nemuritoare a infierilor noastre
Bucura-Te, nastrapa unde hodineste binecuvantarea Domnului
Bucura-Te, zada care strajuiesti sfanta prefacere a omului
Bucura-Te, destoinica lucratoare a maestriilor tacute
Bucura-Te, arhistratega cea mare a razboaielor nevazute
Bucura-Te, ochi care ocrotesti dintru dulcea asprime
Bucura-Te, canon care randuiesti cu ascutita agerime
Bucura-Te, pavaza ce pazesti pamdantul celor vii
Bucura-Te, portal care opresti tot chipul de necuratii
Bucura-Te, roata de spulberare a duhului de urdciune
Bucura-Te, Mireasa urzitoare de nesfarsita rugaciune.
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(Cele XX1V de alaute
si nastrape)

Condac XIII

O, Maica a Domnului, de-a pururi curata
si Maica a Omului binecuvantata!

Ca douazeci si patru de alaute si potire
aceastd inchindciune a noastra sd fie

in revarsarea ei neincetata.

Si catre Preasfanta Treime, suita bucurie,
aducerea ei prea binemiresmata,

de pe palmele Tale catre Hristosul Mire,
sa-gi treaca prinosul de dreapta-slavire.
Ca sa putem cu Cerurile toate striga,
dintr-o imbratisata necovarsire

cel mai presus: Aleluia!

(Acest text al Imnului Acatist a fost corectat dupd manuscrisul original,
facsimilat si publicat de Editura Christiana, Bucuresti — 2004)

IV.2. ANALIZA POEMULUI ,,IMNUL ACATIST LA RUGUL
APRINS AL NASCATOAREI DE DUMNEZEU”
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IV.2.1 O EPISTEMOLOGIE TEOLOGICA A IMNULUI ACATIST

Pr. prof. dr. David Pestroiu
Universitatea din Bucuresti

Dincolo de caracterul sdu de imn religios sau de poem crestin, Imnul
Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei de Dumnezeu reprezinta, fara
indoiala, si o profunda exprimare a teologiei autentice, al cdrei dat
doctrinar revelat se desluseste limpede in contextul unui lirism autentic,
articuland in plan estetic o opera de valoare.

Imnul Acatist este, de fapt, o ruga. Si nu una oarecare, ci una destinata
unei transformari ontologice, pentru ca izvoraste din cdmara inimii (Matei
6, 6), din tainita cea ascunsa a sufletului unui ascet care si-a pus in slujba
actului creator, asemeni fmpdratului Prooroc (Icos 2), toate resursele lirice
ale fiintei sale. A rezultat, asadar, o noud imnografie, cu nimic mai prejos
decat cea a marilor melozi si scriitori ai patristicii tarzii, ,,0 ruga” la ,,rugul
aprins...” Tatd o alaturare de termeni, o tautologie desigur condamnabila
din punct de vedere lingvistic, dar perfect justificatd teologic si, nu in
ultimul rand, fidela crezului religios si poetic al autorului, pentru ca Imnul
Acatist reprezinta in primul rand, pentru orice crestin, o stare de rugaciune,
care nu se discuta, ci se traieste; nu se comenteaza, ci se simte. Deci, ca
demers teologic, orice analiza i s-ar atribui, aceasta ar exprima prea putin
din inaltimea la care s-a ridicat Ieroschimonahul Daniil si la care ne
cheama sa ne ridicam la randu-ne, experiind rugdciunea in propria noastra
fiinta. De altfel, el insusi isi defineste creatia folosind un termen propriu —
,»icoana imnologica”, despre care Pr. Constantin Jinga scrie ca: reprezinta
valorificarea originala, intr-un context inedit, a lecturii tipologice, ca
demers hermeneutic™.

De ce sd ne indreptdam ruga noastra catre rugul aprins al Maicii
Domnului? De ce nu catre Maica Domnului mai ntai, si apoi, catre rugul
aprins? Pentru a raspunde, se cuvine sa ne aplecdm atentia asupra unui
singur vers, cel care se repetd, un leit-motiv plasat la finele fiecarui icos al

% Pr. Constantin Jinga, leroschimonahul Daniil Sandu Tudor — omul si opera, in
colectia: Corifeii Rugului Aprins, Ed. Christiana, Bucuresti, 2005, p. 201.
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acatistului: Bucurd-te Mireasa urzitoare de nesfarsita rugdciune. Aici
este continutd chintesenta teologiei rugului aprins. Maica Domnului este
inchipuita prototipic sub aceastd forma in Vechiul Testament i devine
suportul concret al indumnezeirii omului in Noul Testament.

In eseul de fati, am considerat ci ar fi extrem de utild analiza unor
expresii unice, prin care autorul surprinde in manierd liricd adevarurile
dogmatice privind persoana si opera Maicii Domnului:

1. Vecie oprita in incaperea unei clipe (Icos 2).

Exprimad miracolul supranatural al intruparii. Hristos este nascut din
vesnicie din Tatal si nascut in timp din Fecioara Maria. ,,Inciperea unei
clipe”’este tocmai momentul chenozei Fiului lui Dumnezeu, care accepta
sd se circumscrie timpului, renuntand la slava divind conferitd de
supratemporalitatea Sa.

2. Vasla uriasa intru suisul cel ales.

Exprima relatia speciald pe care Maica Domnului o are cu Biserica. in
acecasi masura in care ca este Maica a lui Hristos, ea este si Maica a
Bisericii. In teologie, Biserica este priviti adesea ca fiind corabia mantuirii
— de aici metafora vaslei. lar epitetul hiperbolic uriaga accentueaza rolul
Fecioarei in devenirea epectatica a fiilor Bisericii.

3. Roud crestina prin care Dumnezeu s-a ivit.

Una dintre cele mai frumoase prefigurdri ale Maicii Domnului in
Vechiul Testament este roua de pe lana lui Ghedeon (Judecatorii, cap. 6).
Exprima pururea-fecioria sa. Lana neudata de roud reprezintd neamestecul
primar dintre transcendent si imanent, calitatea Maicii Domnului de a fi
neprihdnitd, destinatd purtarii unei nagteri supranaturale. Lana Inrouratd,
mai apoi, Tn mod exclusiv, confirma calitatea Maicii Domnului de Aleasa
pentru a purta ,,deplinatatea dumnezeirii” (Coloseni 2, 9).

4. Susur de tdacere cu lunecari de apa vie.

Apofatismul este o coordonatd esentiald a definirii cunoasterii lui
Dumnezeu in ortodoxie. ,,Necunoasterea” inseamna, de fapt, tacerea,
neputinta de a exprima in cuvinte misterul intruparii Fiului lui Dumnezeu,
,hasterea fecioriei celei fard de samantd”.”’ Sensul apofatic al revelatiei
este deslusit de Domnul Hristos in convorbirea cu femeia samarineanca.

1 Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul
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Aceasta, cautand inchinarea ,,in Duh si in Adevar” (Ioan 4, 24), gaseste
in final Apa cea Vie, adica Izvorul cunoasterii celei mai desavarsite.

5. Ulcior al picurarii cu staruinta anume.

»Apa cea Vie” de care am vorbit mai sus — Hristos-Logosul produce o
transformare a fapturii in mod gradual, asemeni picurarii dintr-un ulcior,
intrucat firea apei e moale, a pietrei — nespus de vdrtoasa.’* Repetitivitatea
actului divin, interventie avand ca scop transformarea omului, duce cu
gandul la actiunea proniatoare a lui Dumnezeu cu fiecare dintre noi: /ata,
Eu stau la usa §i bat...(Apocalipsa 3, 20). Este picurul boabei de apa® ce
gaureste piatra cea tare,” cum fericit se exprima Ieroschimonahul Daniil.
Paradoxal: jertfa de pe Golgota e unica si irepetabild, dar ni se comunica
individual, pentru cd fiecare in parte suntem chemati sa ne impartasim din
roadele ei.

6. Temeiul prin care si in noi Dumnezeu se incape. lata o reformulare
liricd a celebrului dicton atanasian: Hristos Dumnezeu s-a facut om, pentru ca
omul sd se indumnezeiascd. Intr-adevir, prin faptul ca Fecioara a incdput in
péntecele sau pre Cel neincaput,” avem si noi, ceilalti muritori, temeiul
indumnezeirii noastre, care devine astfel posibila prin Rugul Aprins al
harului si virtutilor in viata noastra.

7. Putere, prin care umblam cu lisus peste ape.

Rolul Maicii Domnului In méantuirea neamului omenesc nu se rezuma,
cum am mai aratat, doar la oferirea celui mai pretios dar cdtre omenire:
Fiul lui Dumnezeu facut om, ci exprimd o dinamica si permanenta conlu-
crare cu fapturile cele innoite prin botez, pentru a birui ispitele. Imaginea
biblica a Sfantului Petru, ajutat de Domnul Hristos sd mearga pe apa, dar
inteleptit prin scufundare pentru a birui ispita indoielii, este edificatoare
pentru rolul ulterior al Maicii Domnului, privind asistenta fiilor Bisericii in
situatia similara a luptei lor cu patimile si ispitele.

8. Impartasanie de cuvant din intruparea lui Dumnezeu.

Acest text, de o mare profunzime teologica, arata relatia dintre Maica si
Fiul ei, precum si beneficiile aduse, ca un corolar, intregului neam

92 Teroschim. Daniil Sandu Tudor, Imnul-Acatist la Rugul Aprins al Maicii Domnului,
Icos 4, apud Dr. Antonie Plamadeala, Rugul Aprins, Sibiu, 2002, p. 217

% Ibidem

% Ibidem

% Canonul Cel Mare
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omenesc. Impirtisania — Taina comuniunii dintre om si Dumnezeu — n-
ar fi fost posibild fara intruparea lui Hristos. Trupul pe care ni-1 da spre
pomenirea jertfei si Invierii Lui (Matei 26, 26; 1 Cor. 11, 24) este primit ca
dar de la Fecioara Preacurata, care devine astfel Maica lui Dumnezeu .
Este vorba, astfel, de un dar reciproc: neamul omenesc, prin cea mai
neprihinitd reprezentanti a sa, li oferd corporalitate Dumnezeului-Om,
pentru ca Acesta, la randul Sau, s ridice conditia umand la starea cea
dintai, a chemadrii la indumnezeirea prin har. Infinit mai pretios este darul
lui Dumnezeu, conferit noud prin intruparea Logosului. Ca semn de
recunostinta, ea, Maica Fecioard, se impartaseste din Cuvant cu smerenie
si ne indeamna si pe noi, discret, dar ferm, sa ascultaim de El, asemeni
servitorilor nuntasilor din Cana (Sa faceti ceea ce va va spune El... — loan
2,5).

Aceastd stare de ascultare, de supunere, a caracterizat prezenta Sfintei
Fecioare Maria alaturi de lisus, Fiul ei, in intreaga sa activitate desfagurata
pe pamant. De la asumarea conditiei de Maica a lui Hristos, in urma
Bunei-Vestiri, ea se numeste pe sine, smerit, ,,roaba Domnului” (Luca 1,
38). Si chiar se comporta ca atare, intelegand de la Fiul ei cd, in privinta
smeririi, coordonatele actului savarsit de El pentru mantuirea noastra, a
oamenilor, sunt abisale. Ea nu face altceva decat sa-si improprieze aceasta
stare de maximad smerenie, pe care Hristos, prin desertarea de slava
dumnezeiasca (Filipeni 2, 7), o realizeaza in Sine, ca Fiu al lui Dumnezeu
intrupat.

9. Revarsare de mir pe care Fiul ne-o da.

In epoca Vechiului Testament, mirul se virsa din abundenti peste
capetele regilor, confirmand investirea acestora (ex. Saul, David — I Regi
16, 1-13). Interesant este faptul cd, in istoria Bisericii, ambele mariologii
pastratoare ale datului doctrinar revelat al crestinismului primar (ortodoxa
si catolicd) vorbesc despre calitatea Maicii Domnului de regind a Bisericii
(cu unele variatiuni asupra exprimarii: Doamna, Stipana etc.).”

Aceasta idee — parte integrantd a cultului de preacinstire acordat Maicii
Domnului — isi are sorgintea in viziunea profetica a lui David, exprimata

% Insusi Eminescu foloseste acest apelativ, iar Ieroschim. Daniil scrie, in primul
Condac al Imnului - Acatist: ,,Cine este Aceasta, ca zorile de alba si curata?/ E
Imparateasa rugdaciunii, e Rugdciunea intrupatd, /Stapdana Porfirogeneta si Doamnad a
Diminetii...”
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liric in Psalmul 44, 11: Sezut-a imparateasa de-a dreapta Mea, in haina
aurita imbracata §i preainfrumusetata... Imnele bisericesti confirma acest
lucru, numind-o pe Fecioara Maria mai cinstita decat heruvimii si mai
marita fara de asemanare decat serafimii.. s impdrdteasa mea cea prea
bunad...

10. Pecetea nestricdciunii, poarta pentru cei isteti incuiata §i pilda vie
de traire a minunii (Condac 5).

O alta viziune profetica despre Maica Domnului in Vechiul Testament,
tainic descoperitd celor ,,isteti”, este poarta cea de la rasarit a templului
noului Ierusalim, din vedenia profetului Iezechiel (Cap.44, v.1-2). Aceasta a
fost, este si va ramane Inchisa, pentru ca singur Domnul Dumnezeu a trecut
prin ea. ,,Pecetea nestricdciunii”, consecintd a acestei prezente divine
concretd, si, in acelasi timp, umbritoare, este neprihdnirea Maicii
Domnului, cinstea ei de a fi pururea Fecioara. Astfel, ea devine pilda vie
de trdirea minunii, Intrucat experimenteaza in chip tainic, dar de o reala
concretete, calitatea de a fi Maica si Fecioard in acelasi timp.

11. Ochiul cel dinlauntru, deschis in rotundul zarilor toate.

Propriu ,,vazatorilor in Duh”, ochiul cel dinlauntru este atat mijloc de
introspectie spirituald, de contemplare mistica a realitatilor vietii, cat i un
mod de raportare la cunoasterea ,,zarilor toate”, adica a intregului univers
in care trdim. Maica Domnului insoteste si chiar cauzeaza, am putea
spune, acest demers gnoseologic, intrucat noi experiem cosmosul atat prin
delimitarea lui fatd de Dumnezeu, care-1 transcende Tn mod necesar, dar si
prin cobordrea lui Dumnezeu in creatie, proces favorizat de existenta
istoricd a Fecioarei Preasfinte, rug aprins si punte totodata, intre
transcendent si imanent. Ochiul este, de altfel, si simbolul proniei divine in
iconografia crestind. Ori, se stie cd, dintre pamanteni, Maica Domnului
este cea care a acceptat nu numai conlucrarea formala cu Providenta, dar a
si desavarsit aceasta relatie, asezandu-o la temelia comuniunii crestine in
Biserica.

12. Cea mai dreapta luare aminte

Care-n puterea agerimii uneste, dincolo de cuvinte,

Ascutimea gandului de ghiata

Cu inflacararea iuresului de viata,

Caldul si recele facute cruce

Care pe Intelesul cel inalt il aduce.
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Coincidentia oppositorum® — iatd o fericitd exprimare teologica a
efectelor 1n plan antropologic ale actelor soteriologice realizate de Hristos,
la care participd, ca mijlocitoare, si Preacurata Sa Maica. ,,Gandul de
ghiatd” este redat, in mod plastic, in Imnul Acatist, ca o expresie a
dogmatizarii rigide, lipsitd de trdire si iubire. Reprezintd abordarile
scortoase ale fariseilor, saducheilor si carturarilor fatarnici, care erau orbiti
de litera legii vechi, incercadnd sa-si justifice propriile devieri
comportamentale, pretinse consecinte ale religiozitatii lor scrupuloase, dar
formaliste.

Odata cu venirea lui Hristos, in Care Revelatia culmineaza, invatatura
Bisericii crestine, intemeiatd pe jertfa Sa pe cruce, isi giseste necesara
implinire si desavarsire, adica ,,ascutimea” de care vorbeste autorul. Desi
normativa, ea nu este suficientd pentru desavarsire, ci trebuie urmata de
inflacararea iuresului de viata, adica de trairea plind de patos a urmarii lui
Hristos, cerutd imperios a fi ca o flacara vie, excluzand orice compromis,
orice forma de a fi caldicel (Apocalipsa 3, 16), condamnabila din start.
ingeménarea dintre cald si rece nu conduce, astfel, in acest caz, la
realizarea unei temperaturi intermediare, ci la pastrarea celor doua extreme
si potentarea lor prin cruce — privitd ca stare de jertfd a vietii fiecdruia,
prin asumarea roadelor rascumpararii lui Hristos.

13. spargerea gandurilor si a zadarnicului stup.

Nu intamplator, la praznicele Maicii Domnului, Biserica a randuit sa se
citeascd Sfanta Evanghelie cu pericopa vizitei lui Hristos Tn casa Martei si
Mariei, surorile lui Lazar. Maria, care partea cea buna si-a ales (Luca 10,
42), tiind urmatoare lui Hristos, este expresia vie, prototipald, a modului in
care Maria — Maica Domnului a imprimat femeilor crestine statutul de
adevarata ucenicie. Aceasta inseamnd abandonarea grijilor pamantesti, a
robotelilor Martei, surprinse prin metafora ,,zadarnicul stup”, o imagine
vie a goanei dupd agonisita materialad, dupd ordonarea si chivernisirea
acesteia, lipsitad insd de perenitate, dupa cum Insusi Hristos ne asigurd
(Luca, cap. 12 — Parabola bogatului caruia i-au rodit tarinile).

Atasamentul fatd de cele lumesti aduce dupa sine framéntarea consti-
intei, stresul generat fie de dorinta sporirii averilor, fie de teama de a nu le

*Dupa N. Cusanus, apud pr. prof. dr. Isidor Todoran, arhid. prof. dr. Ioan Zigrean,
Teologia dogmatica, Ed. LB.M.B.O.R., 1991, p. 126.
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pierde. Atat Marta, cat si bogatul din pilda (Luca 12, 18) proble-
matizeaza pe tema ,,grijii de multe™®, despre care Sfantul Vasile cel Mare
spunea cd il aseamand pe om cu pasarile sdatule, care in zadar mai au
aripi, cdci se tardasc pe pamant laolaltd cu dobitoacele.” Maica Domnului
insd, prezentd discret alaturi de Fiul ei, nu a avut, cu sigurantd, ca
deziderat, rostuirea pamanteasca. Va fi fost si ea, mai mult ca sigur, In
situatia ca, adeseori, s nu aiba unde sa-si plece capul (Matei 8, 20). Dar, prin
aceasta atitudine detasata, a ajuns la ,,spargerea gandurilor”, adica la
abordarea vietii cu calm §i seninatate, fara a duce grija de rezolvarea unor
coordonate ale existentei telurice, care presupun atasarea fatd de materie,
in sensul expus de Hristos in ,predica de pe munte”.'” Doud cuvinte
sintetizeaza statura plinda de smerenie a Maicii Domnului: sfanta
simplicitate.""

14. Muzica negraita a celei de-a doua nasteri,

Sarbatoare tacuta a desavarsitei cunoasteri.

larasi autorul valorifica antitetic paradoxul intruparii Fiului lui
Dumnezeu. Hristos — Dumnezeu Cel mai-nainte de veci — se naste cu trup
omenesc din Preacurata Fecioara. La randul nostru, suntem chemati sa
experimentam a doua nastere din apa si din Duh (Ioan 3,5) pe care Hristos
o recomanda cu insistentd in vederea accederii in impdratia cerurilor.
»2Muzica negraitd” este tocmai acest eveniment de revarsare a harului
incorporarii in Biserica — Mireasa lui Hristos (Efeseni 5,23-27).

Al doilea vers adanceste misterul antitezei. De la ,,muzica negraitd” se
trece la ,,sarbatoarea tacutd” — un non-sens la prima vedere. Insa finalul
sdu contine cheia dezlegdrii enigmei: desdvarsita cunoastere a lui
Dumnezeu este cea apofatica. Este cunoasterea prin tacere. lar cel ce o
experimenteaza, traieste el Insusi o sarbatoare ce se evidentiazd intr-un
astfel de mod paradoxal. Ne-am astepta ca sarbatoarea sa fie un timp al
exuberantei, al exprimarii libere a bucuriei, a ,,muzicii negraite” la care

% Rugiciunea Sf. Efrem Sirul

9 Apud Ignatie Monahul, Dictionar filocalic, Ed. Cavallioti, 2000, p. 69

100 priviti la crinii campului cum cresc... — Matei 6, 28.

1 Imnul-Acatist, icos 5. Expresia a intrat in istorie ca motiv al supremei iertiri; dupa
traditie, a fost rostitd de Hus in timp ce, fiind ars pe rug, a zérit o batrana care Incerca sa
inteteasca focul. Modelul supremei iertari ni-1 ofera Domnul Hristos, care S-a rugat
Tatalui pentru iertarea celor ce-L rastigneau (Luca 23, 34).
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face referire primul vers. Insi in fata slavei negridite a lui Dumnezeu
cuvintele sunt de prisos, rezumandu-se doar la a arata, asemeni ucenicilor
de pe Tabor, starea de ,,amutire” la propriu, cauzatd si favorizatd de
prezenta teofanicd a Fiului lui Dumnezeu, care-si descopera, astfel, natura
divina.

15. Numai in tine, ca niciodata, inima omului si inima Domnului au
batut si bat laolalta.

Poate cel mai frumos text al imnului. La prima vedere, un nestiutor ar
reclama in mod gratuit si superficial pretinsul dezacord. Dar substanti vul
»inima” are, in acelasi timp, caracter singular si dual. Din inima Maicii
Domnului (,,inima omului”, adicd a umanitatii pe care Fecioara o
ipostaziaza) ia nastere inima Fiului ei, iar cele doua inimi ,,au batut si bat
laolalta”, ca una singura. ,,Bat”, aici, este un prezent continuu, pentru ca,
la unison, inimile Maicii si Fiului pulseazd pentru mantuirea neamului
omenesc.

16. Caruta de lumina neintinatad, nescazutd, ne-nseratd.

Inaltarea profetului Ilie cu trupul la cer se inscrie intre evenimentele
unice, prototipale, ale Vechiului Testament. Aratd menirea omului — aceea
de a ajunge la starea desavarsita de curatie, de lumina. Focul — prezent atat
in rugul aprins pe Horeb, cét si in alcatuirea carutei care-l ridicad pe Ilie —
are valoare expiatoare. Spre deosebire de acel foc — destinat necesitatii
faptului de a marca devenirea unei persoane sfinte, Maica Domnului e
numita ,,carutd de lumind ne-nseratd” pentru ca rolul ei in privinta ridicarii
la slavda a neamului omenesc prin intruparea lui Hristos are caracter
permanent.

17. Plinatate de har din lacrima spinului.

Jertfelnicia std la baza oricarei realizari a binelui. Relatia dintre
suferinta si opera de mantuire realizatd de Fiul lui Dumnezeu este profetita
incd de la caderea primilor oameni, prin ceea ce teologia cunoaste sub
numele de protoevanghelie (prima veste bunad catre neamul omenesc cel
cazut — Facere 3, 15: Dusmanie voi pune intre tine §i femeie, intre
samanta ta §i samdnta ei, aceasta iti va zdrobi capul, iar tu ii vei intepa
calcaiul). Acest mesaj este adresat direct sarpelui si, indirect, satanei care
intrase 1n el, dar si Intregului neam omenesc, ipostaziat in Hristos cel
intrupat din samanta femeii — Fecioara Maria. Dreptul Simeon reia,
profetic, avertizarea asupra participarii plind de durere a Maicii la supliciul
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Fiului ei (Prin sufletul tau va trece sabie... — Luca 2, 35). Si, intr-
adevar, Tn urma acestei patimiri, s-a oferit oamenilor deplinatatea harului,
revarsat cu multumire pentru desavarsirea fiilor lui Dumnezeu.

18. Bucurie dupa care vine Linistea cea de sabat (Icos 7).

Textul face referire la rasplata cea vesnica, in Tmparatia lui Dumne-
zeu, pentru faptele cele bune savarsite de oameni in viatd. Comuniunea cu
Maica Domnului si cu sfintii este un prilej de nesfarsitd bucurie, iar
linistea de sabat e datd de caracterul contemplativ al experimentarii
dragostei de Dumnezeu si semeni. De aceea, in rugaciunile pentru cei
raposati, Biserica a inclus ca rasplatd, cerutd de la Dumnezeu, asezarea
sufletului la loc de odihna. Similara este ideea de pace — ilustratd sugestiv
de sintagma ,,sanul lui Avraam”, prezentd si in pildele Mantuitorului
(Luca 16, 22-23). Aceasta se asociaza, de obicei, cu ,,locul de verdeata” —
sugerand atat prospetimea si intensitatea relatiei de experimentare a
comuniunii de iubire, cat §i renasterea la o noud viatd, prin inviere, in
cerul nou si pamantul nou (11 Petru 3, 13; Apoc. 21, 1), pe care Dumnezeu
le realizeaza pentru alesii Sai.

19. Sfanta Sfintelor, tainita din inima tuturor (Icos 8).

Un alt simbol vetero-testamentar al Maicii Domnului — Sfanta Sfintelor
— altarul din Cortul marturiei, mai apoi din Templul lui Solomon (cu
refacerile ulterioare — Zorobabel, Irod). Considerat locul cel mai sfant de
pe pamant — loc al salasluirii lui Dumnezeu, Sfanta Sfintelor se vizita de
catre arhiereu o data pe an, la sarbatoarea ispasirii, pentru a obtine iertarea
lui Dumnezeu pentru pdacatele intregii comunitdti. Potrivit traditiei,
arhiereul Zaharia o poartd aici pe Maica Domnului, atunci cand este
afierositd templului la varsta de 3 ani, pentru a marca nevinovatia ei, dar si
calitatea ei de aleasa a fi Maica lui Dumnezeu, care se invredniceste de cea
mai mare sfintenie intre muritori.

Sfantul Apostol Pavel marcheazd diferenta dintre ispdsirea arhiereului
din Vechiul Testament si jertfa unica a lui Hristos in Epistola catre Evrei.
In timp ce preotul Legii Vechi aducea ca simbol al ciintei sangele
animalelor jertfite — tapi si vitei — Hristos a realizat o vesnica
rascumpdrare prin Scump Sangele Sau, primit in dar de la Maica Sa si
oferit ca pret de rascumparare pentru multi (Matei 20, 28; Marcu 10, 45).
Astfel, Sfanta Sfintelor — ipostaziere a Maicii Domnului, devine ,,tainita
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din inima tuturor”, pentru ca toti sunt chemati sa se impartaseasca, in
mod tainic, de roadele rascumpararii aduse de Hristos.

20. Cadelnita neodihnita a rugaciunilor necurmate (Icos §).

Este imaginea cea mai clara a operei de mijlocire pe care o realizeaza
Maica Domnului pentru mantuirea noastrd. Este ea 1nsdsi rugitoare si
transmite rugdciunile noastre catre tronul Prea Sfintei Treimi. Psalmistul
afirma: Sa se indrepteze rugdaciunea mea ca tamdia inaintea Ta... (Psalmul
140, 2), iar Sfantul Evanghelist loan vede rugdciunile dreptilor suindu-se
la cer ca o tamaie bineprimitd (Apocalipsa 5, 8; 8, 3-4). Rugaciunea este
privitd ca un ornic al gandului §i al cerului. Potrivirea limbilor unui
ceasornic si trecerea calculatd a timpului capata, in termenul comparatiei
rugaciunii din textul de mai sus, valentele necesitdtii unei corelari intre
gandul omului si Dumnezeu. Starea de rugidciune se realizeazd numai
printr-o astfel de perfecta impreuna-lucrare.

21. Unirea intr-un cuget a tuturor Bisericilor impdcate (Icos §).

Numita asa, Maica Domnului este, cu adevarat, mijloc si scop in sine
pentru realizarea ecumenismului crestin. Fara Maica Domnului, fara
specificarea locului si rolului ei in istoria mantuirii, dezideratul unirii
Bisericilor e departe de a fi realizat.

Condacul 9 — ultimul — exprima poetic o simfonie a rugaciunii curate,
adresatd Prea Sfintei Treimi cu ,,suitd bucurie” de catre intreaga suflare
crestind, la care participa, din postura privilegiatd a Maicii Stapanului,
Sfanta Fecioara. Acesteia ii revine o sarcind fundamentala referitoare la
rugaciune:

aducerea ei prea binemirezmatd,

De pe palmele tale catre Hristosul Mire.

Retine atentia metafora plind de miez duhovnicesc ce arata, simbolic,
participarea la aceasta ruga pan-cosmica a celor 9 cete de sfinti si a celor 9
cete ingeresti: nouda alaute si noud potire (Condac 9).

Intreaga natura, toate fapturile ce alcatuiesc lumea vizuti si cea neva-
zutd sunt chemate si participe la aceastd rugiciune curatd, profunda,
desavarsita: Toata suflarea sa laude pe Domnul... — spune Psalmistul (Ps.
150,1). Finalitatea acestei rugiciuni este redatd, ca nimeni altul, de
Ieroschimonahul Daniil in Imnul Acatist:

Cu ea sa biruim firea robita

Pana la semnul despatimirii.
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Aceasta biruintd este postulatul final al Imnului Acatist. Este, mai

presus de cuvinte, o stare ce se traieste, prin contemplatie misticd si
rugdciune, 1n viata cotidiand a crestinului care a realizat acel chatarsis
interior (despatimirea) si urca ,,Scara” virtutilor spre asemadnarea cu
Dumnezeu dupd har. Deci, ruga la Rugul Aprins este un indemn la
transformarea launtrica a fiintei, la intoarcerea ei Inspre suprema valoare
existentiala: mantuirea sufletului. Nu-i de mirare ca nume celebre ale
teologiei si culturii romanesti au urmat chemarea ieroschimonahului
Daniil, facand din miscarea Rugului Aprins de la Mandstirea Antim o
efervescentd exprimare a misticii noastre crestine, intr-o perioada de grea
asuprire. Astazi, mai mult ca oricand, simtind efectele postmodernismului
ideologic intr-o societate quasi-indiferenta fata de valorile spirituale,
Imnul Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei de Dumnezeu trebuie oferit
ca dar al teologiei mistice romanesti catre toti crestinii care, ndzuind la
scaparea de tentatiile lumii secularizate, doresc sd apuce calea cea
stramta... (Matei 7, 14). In orice caz, Maica Domnului le este, tuturor, o
mare sprijinitoare.

1Iv.2.2 IMNUL ACATIST LA RUGUL APRINS
AL NASCATOAREI DE DUMNEZEU

- Simboluri sacre in arta poeticd a ieroschim. Daniil (Sandu
Tudor)-

Prof. dr. Aurelia Balan-Mihailovici

MOTO
Peste seara mintii, pecetea Ta
Limpede, unica si covarsitoare,
Imi std sus in crestet, calauzitoare,
In logodnd-albastra de stea logostea.'”

Pentru a ne apropia cu sufletul si mintea spre a intelege ,icoana
imnologica”, sd retinem cateva minunate imagini ale Maicii Domnului in

192 Sandu Tudor, Pentru Marea Noapte a Fecioarei, in ,,Gandirea”, nr. 10, 1930, p. 336
—337.
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viziunea teologica si imnografica a Sfintilor Parinti: Cum Te vom numi,
ceea ce esti plina de har ? Cer, ca ai rasarit Soarele Dreptatii? Rai, ca ai
rasarit floarea nestricaciunii? Fecioard, cd ai ramas nestricata? Maica
Preasfénta, ca ai avut in bratele tale pe Fiul, Dumnezeul tuturor...'™.

In catrenul, ales ca moto al decodirii, pe cit ne este ingaduit, al
Marelui Imn al iubirii ,,nestricacioase”, inchinat Maicii Domnului, avem
patru imagini tulburdtoare care ni-l1 prezinta pe poetul ieroschim. Daniil,
aruncat deja peste timpul masurat al istoriei, si ancorat in atemporalul
castigat prin sfintenia vietii monahale si sfarsitul sdu martiric. latd
madrturisirea: a) Peste seara mintii, pecetea Ta, deci mintea, de acum, este
pecetluita cu sigiliul Duhului Sfant; b) pecete unica si covarsitoare, am
spune intr-o plinatate in care nu mai are loc altceva; ¢) imi std sus, in
crestet, cdalauzitoare; in crestet, locul guvernator al calauzirii; d) in
logodnd de stea logostea. Logodna de stea vesteste, in mitologia popu-
lara, soarta pecetluitd, dar aici este steaua inceputului din noaptea
Nagsterii Pruncului lisus fiindca steaua este o logostea, ,,0 stea vorbitoare”,
cea care vesteste Marea Taind a Nasterii Mantuitorului.

Vazuta in perspectiva metafizica, relatia dintre cuvant si fapta, ce sta la
baza limbajului poetic, autentic, al unui autor de poeme, indiferent de
timpul istoric in care este infaptuitd creatia, este bine precizatd de poetul
Stefan Augustin Doinas:'" Unui poet adevarat, inceputul primului verset
al Evangheliei de la loan — La inceput era Cuvantul — ii apare ca
expresie a Faptei insesi, a Faptei prin excelenta, intrucat Verbul divin
este esentialmente ontogen, instaurator de Fiinta. Fara acest principiu
metafizic, activitatea poetizantd in sine n-ar mai fi pentru scriitorul de
poezie decdt o indeletnicire nu numai derivatda ci, mai ales, derizorie,
sustrasa ordinii concretului, - ipoteza care l-ar paraliza cu desavarsire.

Din acest punct de vedere, poetul Sandu Tudor are in cel mai inalt grad
constiinta cd vorbirea, cuvintele alese In poezie, exprima fapta reala, ele
alcdtuiesc rostirea esentiald, logosul activ, datator de viata. Toatd poezia
misticA a ieroschim. Daniil are frumusetea verticalitatii ce uneste
adancimea cu Tndltimea, cele doud puncte intre care se misca libertatea

193 Monah Teoclit Dionisiatul, Maica Domnului in teologia si imnografia Sfintilor
Parinti, Editura Bizantina, Bucuresti, 2002, p. 356
104 Stefan Augustin Doinas, Poemul ca initiativi a limbii, in revista ,Viata
Romaéneasca”, nr. 12, 1988, p. 35

98



99
omului, calauzita de harul Duhului Sfant. Puterea Maicii Domnului,
impiriteasia a Rugiciunii, Mare Miluitoare a omului, Cea care l-a
inzestrat, pe acesta din urma, cu darul rugiciunii, fie de cerere si de
multumire, fie de preamarire a harurilor cu care a fost impodobid Fecioara
Maria de catre Sfanta Treime. Asa s-au nascut cele patru Imne-Acatist,
inchinate Maicii Domnului: Acatistul Buneivestiri (25 martie), Acatistul
Adormirii Maicii Domnului (15 august), Acatistul Maicii Domnului —
Bucuria celor necdjiti — ( 8 septembrie), Acatistul intrarii in Biserica a
Maicii Domnului (Vovedenia sau Vovidenia, la 21 noiembrie), la care se
adauga cele doua Paraclise, rugaciuni de acoperire si cerere in anumite
momente de rascruce ale crestinului. Imnul Acatist la Rugul Aprins al
Nascatoarei de Dumnezeu, alcatuit din prisosul inimii si al harului, primit
de ieroschim. Daniil de la Rardu, este cea mai Inaltd forma de slavire a
Maicii Domnului, Impériteasa a Cerurilor si a rugiciunii, numiti de poet
urzitoare de nesfiarsitid rugdciune, un alt nume, metaforic, al Rugului
Aprins, ca esentd a arderii in iubirea ce uneste cerul cu pamantul. Intreaga
alcatuire a Imnului Acatist poate fi socotitd un adevarat Imn-Axion al
Maicii Domnului, care se impune in mod firesc, ca raspuns la intrebarea cu
care Incepe Condacul I: Cine este Aceasta ca zorile de luminoasa si
curatd? Dupa cum se stie, cantecul inaltat Maicii Domnului, dupa Santa
Jertfa a fiecarei Liturghii, se numeste Axion, nume ce provine din
sintagma greceasca 0§lOV €0TI (&xion esti), adica vrednic este, ceea ce
in latind se reda prin dignum est, iar in limba romana, prin Cuvine-se cu
adevarat...Fiindcad am amintit de tidlmacirea Axionului, inchinat Maicii
Domnului, trebuie sa facem o precizare in ceea ce priveste ultimul cuvant
al rugaciunii de preaslavire a Maicii Domnului, verbul méri de la final:
Te mdrim este redat in versiunea greceasca prin 2€ LEYOAUVOUEV (Se
megalynomen), deci Te mdrim. Cei care propun schimbarea verbului
mari cu forma slava, Te slavim, cred ca avem de-a face cu verbul a mari
cu sensul ,,a face mai mare”, ceea ce este inexact. Primul sens al acestei
forme verbale este acela de a marturisi, a face cunoscut, sens care apare
in Biblia lui Ulfilas'” si care a fost luat din latina dundreana, deci era

195 Wilhem Braune, Gotische Gramamatik, Max Niemeyer Verlag, Tiibingen, 1966, p.
189, s.v. mérjan = verkiindigen, cf. Aurelia Balan — Mihailovici, Bizantul si formarea
terminologiei cregstine, in revista Studii Teologice, seria a II-a, anul XLV, nr. 1-2, 1993,
p. 110 — 120.
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folosit frecvent cu acest sens, in sec. al IV-lea, cand s-a facut
traducerea Bibliei in limba gotilor. Sensul a fost uitat, iar prin intalnirea cu
forma omonima, tot din latind, mari < mare, a fost receptat de vorbitori
cu acest unic sens, cunoscut tuturor ca provenit din adjectivul mare, deoa-
rece sensul religios, a predica sau a marturisi, specific primelor secole, a
disparut. Deci in acest context al rugaciunii, numita Axion, avem de-a face
cu un alt sens, foarte vechi, cunoscut in secolul al IV-lea, cand lisus si
Maica Domnului trebuia sa fie marturisiti, adicd propovaduiti de toti
crestinii, in minunata unicitate a lor; Iisus ca fiu al lui Dumnezeu, iar
Fecioara Maria ca Nascatoare de Dumnezeu . Verbul fiind utilizat in acest
text liturgic, scris In latina medievald, va fi transpus 1n greacd cu un
corespondent identic din punct de vedere al transpunerii formei, dar cu o
valoare semantici noud, de ,preamadrire”, ,glorificare”, ceea ce
corespunde tuturor limbilor de culturd crestind, traditionald in Europa.

Unicitatea Maicii Domnului este pusd in valoare de cele doudsprezece
condace si cele doudsprezece icose care rezuma, in chipul cel mai fericit,
sintetic si luminat, maretia Maicii Domnului. Tehnica redarii, superlative,
a calitatilor iesite din obisnuit, din firesc, ale Maicii Domnului, nu consta
in folosirea superlativelor propriu-zise, ci in structurarea Iintregului
material lexical si gramatical intr-o simetrie perfectd a verbelor si a
numelor predicative, formate din esente conotative individualizate, care ii
aduc un plus de muzicalitate, construitd pe tonalitati ce 1i conferd
Acatistului, pe deplin, calitatea de imn.

Pentru cei care nu stiu in ce conditii a fost gasit manuscrisul ce cu-
prinde aceasta creatie, iesitd din comun prin ardere si frumusete, amintim
marturisirea facutd de I.P.S. Bartolomeu Anania, cel care il avea in casa in
momentul arestarii sale, in anul 1958. Printre manuscrisele arestate o
data cu mine in 1958 §i recuperate prin luciditatea unui ofiter de ancheta
penala se afla unul care nu-mi apartine autorial: o dactilograma de 37 de
pagini intitulata Imn Acatist la Rugul Aprins al Nascdtoarei de
Dumnezeu. In josul paginii de gardd, insemnarea: Facerea smeritului
monah Agaton din Sfanta Mandstire a Antimului, 1948. Diortosire si
implinire de leroschimonahul Daniil Tudor, staretul Sihastriei ,, Sfantului
loan Bogoslovul” din Muntele Raraului, 1958. Pe foia de titlu, in coltul de
sus al paginii, este addugatd, desigur, sintagma dictatd de securisti,
posesorului dactilogramei ce continea Imnul: Gasit la mine cu ocazia
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perchezitiei, V. Anania. 14 IV 1958.'% Maica Domnului a avut grija si nu
se piarda sau sa se distrugad aceastd capodoperd, inchinata Ei, ca omagiu
suprem al omului, adus rugiciunii permanente a Fecioarei Maria,
salvatoare a lumii crestine. Trebuie subliniat faptul ca titlul corect, de pe
foaia—titlu, este cel de Imn Acatist la Rugul Aprins al Ndscdatoarei de
Dumnezeu, sub care este redat, in forma unui moto, un frumos catren,
explicat in paranteza ce cuprinde sursa: [nceputul de peasnd la ,, Canonul
Nascatoarei de Dumnezeu, cel al lui losif Facatorul de condace”, moto pe
care il reproducem pentru semnificatia adancd a cuvantului folosit de
diortositorul Daniil, in tot continutul /mnului Acatist: ,, Deschide-voi gura
mea/ §i de duh se va umplea,/ si Impardtesei Maici/ cuvantul voi réspica/."”!
Aceste precizari ale autorului au format continutul dedicatiei scrise pe o
dactilograma, daruitd parintelui Arhimandrit, Sofian Boghiu, de ziua
Sfintei Cruci, 1958. O alta indicatie pretioasd ce apartine autorului si care
trebuie stiutd de credinciosul, care se apropie de Imnul Acatist la Rugul
Aprins, este ceea ce se numeste, adesea, colontitlul explicativ, pe care il
gdsim notat 1n partea stanga a paginii, deasupra fiecarui condac sau icos,
scris in paranteza rotunda, cu scopul de a explica, succint, miezul ideatic al
fiecareia dintre cele treisprezece condace si doudsprezece icose.
Colontitlul la primul Condac este: Preludiul acatist. Fecioara — zaconul
de transfigurare. Preludiul, adica ceea deschide prezentarea Imnului, in
care elementul forte sau sintagma—cheie este Fecioara — zacon de transfi-
gurare, adicd Fecioara, vazutd ca ,,ordin”, ,chemare”, ,dat” divin al
transfigurarii, o transfigurare prin har, care prin mijlocirea Ei va fi data si
omului pregétit sd primeasca acest mare dar.

Aceasta prezentare confirma raspunsul la Intrebarea pusa in primul vers
al Condacului 1, formulat prin utilizarea simpla a verbului a fi, la indicativ
prezent, repetat in structura sa afirmativa, ce da versului plinatatea care
defineste esenta Imnului: Este Impardteasa rugdciunii, este rugdiciunea
intrupatd. Stapand Porfirogeneta si Doamnd a diminetii. Atributul
porfirogenetd exprima o calitate inspiratd din terminologia bizantind si
are semnificatia clard de impdrdteasa prin nastere, deci de drept divin,

196 Bartolomeu Anania, Pdrintele Daniil, in Taina Rugului Aprins, leroschimonahul
Daniil- Sandu Tudor, Editura Anastasia, 1999, p. 137.
197 Jeroschimonahul Daniil de la Rarau (Sandu Tudor), Imn Acatist la Rugul Aprins al
Nascatoarei de Dumnezeu, editia din 2004 a Editurii ,,Christiana”, p. 21.
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caci Ea este Logodnica Mangdietorului, Preschim bdtor al vietii. in
ceea ce priveste acuratetea transcrierii textului, in unele editii, trebuie
remarcatd absenta informarii cu privire la tehnica specifica versificatiei
poetului, Sandu Tudor.'”® Din punctul de vedere al versificatiei, mai ales al
rimei, dar si al ideii luminarii mintii, al iluminarii in muntele cel Sfant,
acesta nu poate fi Athonul, ci Taborul ...”mistuiti de dor, / la-ne partasi
ai Sf. Munte Tabor”, faptul ne este confirmat de textul original, alcatuit pe
baza facsimilelor publicate din versiunea restituitd de Securitate, exemplar
manuscris din care au fost faximilate paginile cu scrisul autorului'®, dar si
pe baza confruntarii cu dactilograma, daruitd de autor, bunului parinte,
Arhimandrit Sofian Boghiu. In transcrierea Imnului Acatist, in volumul de
fatd, am tinut seama de facsimilele originale cu scrisul autorului. Icosul I
are in colontitlu exprimatd echivalenta, Ipostasul rugdaciunii: Sfanta
Fecioara. ldeea pregatirii Nasterii Fecioarei, asteptarea indelunga,
rugdciunile Sfintilor Parinti, loachim si Ana, toate sunt redate printr-un
verb, aparent ciudat, a obosi, dar verbul are sensul primar de ,,a se osteni”,
adica acela de ,,a depune un efort indelungat”, dar si sensul de ,,a se sdtura
de staruinta cuiva” o stiruintd cu lacrimi §i rugdciuni, cu asceza, toate in
asteptarea Indurarii cerurilor ce O va darui pe Maica Domnului, ipostasul
rugaciunii. Cu privire la aceastd parte, monahul Agaton, care cerceta
scrierile hagiografice, literatura mariologica universala, marturi seste
sursa: ,,Intelegeti cumva, cum spune cucernicul Ilie Miniat, chinul acesta
omenesc care a obosit cerurile timp de cincizeci de veacuri cu rugaciuni
fierbinti §i raul acesta lucrator de neintrerupte lacrimi ale suspinatoarei
noastre firi care a silit pantecul cel sterp al Anei de a odraslit o fecioara
vrednica de intruparea Ilui Dumnezeu...Cdta cucerire de sine, cdta
rabdare, cata nadejde impotriva nadejdii, i cdta asternere de smerenie si
bataie de frunte a trebuit sa se impreune, ca sa dea nastere acestei flori a

198 Spre Tine noi alergam, arsi, mistuifi de dor,/ Ia-ne si pre noi pdrtasi ai Sfantului
Munte Athon/, Si, fa-Te si nouda, umbra si roud,/ Tu, adumbrirea de dar,/ sa-si afle si
firea noastrd innoirea/ din zamislirea de har/, in Invataturi duhovnicesti — Comentariu
la ,,Jmnul Acatist la Rugul Aprins al Maicii Domnului” — Editura ,,Panaghia”, Colectia
Rugul Aprins, p. 59.

199 Jeroschimonahul Daniil de la Rarau (Sandu Tudor), Imn Acatist la Rugul Aprins al
Nascatoarei de Dumnezeu, Editura ,,Christiana”, Bucuresti, 2004, editie importanta
pentru exegeza lingvisticd, dar si pentru publicarea Punctului ermeneutic $i a Epilogului,
alaturi de fragmentele faximilate din textul manuscris al ieroschimonahului Daniil.
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inaltimii duhului, care este Fecioara cea pusa la adapost in tacerea
Sfintei Sfintelor a Templului din lerusa lim?”.""° Orice teolog care doreste
sd aprofundeze intreaga structurd a Imnului Acatist din perspectiva
explicatiilor date de autor, va trebui sa citeasa cu atentie intreg procesul de
cautare si elaborare. In Epilogul, publicat imediat dupa textul Acatistului,
aflam cine era Ilie Miniat, ,,acel propovaduitor de renume preavestit, din
Venetia veacului al XVIIl-lea, spune ca niciuna din numeroasele si
feluritele numiri, prin care sfinta adunare a Invdtatilor bisericesti s-au
silit sa preamareasa pe Stapana pururea Fecioara, nu I se potriveste asa
de mult, ca aceea prin care chiar Duhul Sfant o numeste in Cantarea
Cantarilor, adica Zovi : Cine este Aceasta care se iveste ca niste zori, ca
luna de minunatd, ca soarele de curatd (Cant. 6, 10)'"" Iata versurile ca un
rezumat: Spita Ta prooroceascd/ cerurile a obosit/ cu lacrimi si
pleciciune;/ hdarazind neprihdanit/ carnea Ta din rugdciune,/ vajnic
Rug nemistuit./ Focul Sfant in Tine cdntd/ ca’ntr-o floare de slavire./
Firea prin Tine cuvintid/ dorul ei de izbdavire./'” Textul manuscris,
faximilat, ne pune la dispozitie o formd veche folositd pentru trup,
sinonimul carne, un sinonim calchiat dupa termenul grecesc COpPKd
(sarka), cuvant intalnit aproape in toate textele biblice, traduse pana in sec
al XVIl-lea, fiind un termen mult mai cunoscut decat slavonul #up, intrat
in textele liturgice dupa sec. al XV-lea, prin textele slavonesti. Ideea
pladmadirii continud in chip minunat, fiind utilizat, intr-un crescendo al
actiunii, un alt verb Invechit, pe care il au si aromanii, a harazi, cu sensul
de a da, a dedica, a inchina, verb provenit din gr. xapi{o (harizo), un
cuvant ce are la bazd substantivul har: cerurile a obosit/ ...hdarazind
neprihdnit/ carnea Ta din rugdciune. Partea a doua a raspunsului, la
unica intrebare pusd la Inceputul imnului, este legata prin conjunctia i,
urmatd de afirmatia categoricd Si esti Doamna, Ipostasul,/ adica
substanta, ipostaza care aduce dupd sine extasul, adica extazul
dragostei dumnezeiesti.

110 Tdem Ibidem, p. 87.

111 1dem Ibidem, p. 72.

12Textul pe care il folosim spre a scoate in evidenti calititile limbii si stilului poetic al
ieroschimonahului Daniil, un adevarat document ce pune in lumind istoria limbii
literare romansti din perioada interbelica, este cel din editia 2004, a Editurii
,,Christiana”.
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In ceea ce priveste bucuria duhovniceascd, urare facuti prin
folosirea verbului romanesc a (se) bucura, 1in greaca,
Xatpopal (chairomai), trebuie stiut ca a (se) bucura este o vocabula foarte
veche in limba romana, fiind o mostenire din latina populard, deoarece
este atestatd, atdt In aromand, cat si in meglenoromana, in forma
bucur(are),'” cu sensul de ,,a jubila, a fi fericit”. Ignorarea vechimii si a
valorii semantice spirituale au facut posibild o estimare etimologica
eronatd, cuvantul fiind explicat prin apropiere de albanezul bukuri
frumusete”.'* Acest sens, in albanezi, poate fi o reminiscentd din latina
primara crestind sau din fondul de substrat, care vine si Intareste sensul
spiritual al vocabulei romanesti, folositd in toate imnele acatist,
certificand faptul ca verbul bucura nu poate fi un imprumut din albaneza.
Bucura-Te, Rod invaluit cu sinaitic soroc este versul in care gasim
redarea clard a rodului unei odrasliri harazite, vizute mai intai pe
Muntele Sinai de Moise, viziune sintetizatd in sintagma sinaitic soroc.
Simbolul este reluat prin folosirea termenului liturgic, vohod in Bucurd
-Te, Vohod de Scripturi, al Unicului — Cuvdint. Vohodul este un termen
slavon, cu sensul de iesire si simbolizeaza iesirea Mantuitorului, in cadrul
Sf. Liturghii, in douad etape: a) Vohodul mic, iesirea cu Sf. Evanghelie din

altar in mijlocul naosului si Vohodul mare, iesirea cu Sfintele Daruri.'”
Metaforele prin care este definitd Maica Domnului sunt, pe rand, axele
principale ale iIndumnezeirii: Vohod, muzical Organ al Duhului Sfint,
adica ,muzica serafica emanatd de Duhul Sfant”, asemenea unui
instrument, apoi Mestesugul ceresc de mdnecatd mdantuire, aici,
manecat,-a are valoarea de atribut si Tnseamna ,,pornita din zorii zilei”;
Maica Domnului este Filosofia cea vie,... Rug al rapirii,... Unitate si
salba a simboalelor toate, cu precizarea ca in aceasta asezare a figurilor
de stil, se are in vedere partea si intregul, deci fiecare simbol in parte si
toate Tmpreuna care formeaza salba, dupa cum Maica Domnului poate fi

113 Alexandru Cioranescu, Dictionar etimologic al limbii romdne (DELR), Editura
»daeculum i. 0.”, Bucuresti, 2002, s. v. bucura < din lat. populara, voculare ,,a striga”,
(< lat. vocula ,,voce™), deci ,,a exprima prin voce entuziasmul”, ,,a-1 striga” sau ,,a-1 face
cunoscut”.
1% Dictonarul explicativ al limbii romdne (DEX)
115 pr, Ton M. Stoian, Termeni religiosi, credinte populare, nume proprii, Editura
,,Garamond”, Bucuresti, 1994.
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in acelasi timp, Strund si sunet, Arcus si aldutd,/ Trup si Intrupare
de veselie neincdaputd/, cu sensul de ,,nemarginitd”. Folosirea formelor
negative cu sens superlativ este un procedeu artistic frecvent intalnit in
poezia lui Sandu Tudor. Ultimul vers, care incheie fiecare icos, este
corolarul ideatic si muzical al Imnului Acatist, creat prin folosirea
termenului vechi, provenit din latina, verbul urzi, caci urzitoarea este cea
care ageaza urzeala necesara teserii oricarei tesaturi: Bucura-Te Mireasa,
urgitoare de nesfirsitd rugdciune. Adjectivul nesfirsit,-d are aceeasi
valoare superlativd, de anihilare a oricdrei unitdti de masurd, fixatd de
obicei in parametri spatiului sau ai timpului. Prin aceastd repetare se
subliniaza, sintetic, simbolul major, ce std in centrul Acatistului,
rugiciunea Maicii Domnului, cunoscutd prin traditie, $i cu sintagma
Rugul Aprins, sintagma extinsa si in denumirea rugaciunii permanente a
monahilor dar si a crestinilor isihasti, toti cei care cheama neincetat numele
Domnului nostru, Iisus Hristos: ,,Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, miluieste-ma pe mine pacatosul”. Condacul al II- lea este
definit prin Vovidenia inimii, vovidenie sau vovedenie este termenul
slavon folosit pentru praznicul Intrarii in biserica a Maicii Domnului. Este
clar cd prin aceastd sintagmd ne este prezentatd Maica Domnului ca
stdpana domnitoare a inimii pioase. De aceea Ea va fi numitd, dupa
topografia templului din Ierusalim, §i prin analogie cu acesta, Sfdnta
Sfintelor din om, locul nostru de smarald, cea de-a doua precizare e
facuta, pe intelesul tuturor, prin metafora, locul de smarald, piatra care ne
indica transparenta, lipezimea pe care o dobandim, asemenea acestei pietre
pretioase, analogie in care nu culoarea este punctul de atractie al apropierii
analogice, ci claritatea ei. Cu ajutorul limpezimii, iesim din cercul robirii,
cerc de moarte, cerc de somn, o repetitie a substantivului cere, urmat de
determindrile: de robie, de moarte, de somn. /cosul al II-lea are ca titlu
substantial o metaford extraordinard, Muzica lerihonului: iesirea din
blestem, blestemul din care putem iesi prin Fecioara neinseratului veac,
o negatie a formarii atributului, prin care se reda ideea vesniciei Luminii,
dobandite prin Sfianta Maicd a Luminii, cea care ne dezleagd de
blestemul ce ne-nzavoard, adicd din blestemul care ne tine zavoriti,
inchisi cu zavorul aflat chiar in centrul inimii noastre, proces redat prin
verbul inzavori. Tot o exprimare metaforica este arcana doritului Mire,
forma feminina, prin care intelegem arcanul puternic si nevazut, deci
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tainic, cu care suntem prinsi si salvati de lisus Hristos prin ruga Celei
care este arcana i Tulpina de lumind a Rugului nemistuit/ ...sau
pridvorul de smirnd,.../ inelul unui foc ce-i mai presus de cer;/ este
dezlegarea care topeste tot launtricul ger /... Cea care ne este toiag cu
floare si fir de rdcoare izvordt in launtrica pustie,/... sau este parafa de
jar...in suflet patrunsd/ ori zapada mintii, de nici o patimd ajunsd/ ...
dar mai ales, mdsura a opta a impardtiei din noi. De retinut inelul de foc
mai presus de cer, in corelatie cu dezlegarea ce topeste launtricul ger,
adica invartosarea inimii, toiagul si firul de rdcoare, sprijinul de nadejde
in pustietatea launtrica, parafa sau pecetea de jar din suflet, urmata
imediat de zdpada mintii, de nici o patimd ajunsd, aceeasi limpezime a
mintii redatd prin termenul zapada, atribut al ,.ratiunii de clestar” careia ii
std de strajd mdsura a opta din noi. Utilizarea aceastei sintagme
demonstreaza, cu prisosintd, nivelul inalt de cunoastere teologica, ziua
Invierii, intdia din siptimani, este a opta in sirul creatiei, a plinatitii,
masura tuturor celorlalte zile, a Imparitiei lui Hristos. Stihuitorul
ieroschimonah este stdpan nu numai al figurilor de stil ci si al celor
retorice, in care optatiunea era modalitatea de exprimare si de ajungere la
dobandirea lucrului cel mai de pret, fnvierea. Condacul al Ill-lea este
sintetizat prin definirea numelui lui lisus: Numele de marire: prooro
ceasca ddaruire, cu parafrazarea unui citat din Cartea lui Isaia: ,,Ca iatd,
prunc ni se va naste/ §i un fiu noud s-a dat/... iar Numele Lui: Minunat/,
Ingerul Marelui Sfat, Dumnezeul cel biruitor,/ Domnul picii depline si
parinte al veacului viitor”. Profetiille mesianice ne atrag atentia asupra
acestei intrupari divine, intrupare ce obligd omul sd ia aminte la numele
Domnului, caci Sfant numele Domnului/ pe care lisus il va purta. Cu
aceastd precizare se trece la Icosul al Ill-lea, supranumit, Invitatie la
Calatoria inimii. Hristosul launtric. In spatiul dedicat primei parti ne
este prezentat lisus intr-un suis al gandului nostru catre geneza Rugului
Aprins: Numele Domnului de slavid,/ Dumnezeu cel nevizut/ ce-n
inima focului s-a ghicit. Numele salvator al lui lisus Hristos, Dumnezeu
cel nevazut/ ce-n inima focului s-a ghicit/, o structura cu valoare dubla,
cea originara, profeticd ,,in inima focului s-a ghicit”, deci in Rugul
Aprins, cel care ardea si nu se mistuia, vazut de Moise, si cea de-a doua
parte, isihia, in care se face trecerea omului spre lumina Domnului, care,
odata dobandita, innobilea za firea, o indumnezeieste: Cercati dara si voi,
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calea Numelui de Lumind/ Calatoria cea preainaltid./ Si de la
moarte la viatd veti trece/ cu firea indumnezeitd. Partea a doua este
alcatuitd dintr-o suitd de metafore calificative cu care Maica Domnului a
fost impodobita, toate formand garantul cresterii noastre duhovnicesti: ...
este temeiul prin care si in noi Dumnezeu Se incape/ ...putere prin care
plutim cu lisus peste ape/...este milostivire, prin care Hristosul ni s-a
daruit/... este umblare prin care Aminul in noi a venit/. De retinut ca in
acest caz, adverbul Amin este substantiv articulat si are o valoare noua,
este un sinonim pentru numele lui lisus. Maica Domnului este si rdagazul
in care Logosul in noi Se asculta/, cu precizarea retinerii celui de-al
treilea sinonim, Logosul, folosit de poet, pentru a-L defini deplin pe lisus
Hristos. Fiecare metafora este o cale prin care se infaptuieste ceva din
viata noastra duhovniceasca:...bldndete prin care ajungem Emanuelu lui
frate/; de subliniat aici, cel de-al patrulea sinonim, Emanuel, cu care este
cunoscut numele Domnului. Maica Domnului este si Caldtorie prin care
Duhul in sdnge ne bate/, o valoare speciald atribuitd vocabulei Duh —
metaford centrald, scrisd cu majusculd, fiind vorba de céldtoria inimii, n
care isi are sediul lisus Hristos, o cale deschisa de Ceea ce este si
Insingurare in care Cerul din inimd izbugneste/ dar si limpezime in care
ingerul in trup ni se urzeste/. Aici se subliniaza cele doua calitati absolut
necesare in isihie: insingurarea vietii trupului si limpezimea cugetului, la
care se adaugd, prin exemplul Maicii Domnului, curdtiia prin care
Numele de slava e in lume, cu referintd la neprihdnirea Fecioarei Maria,
din care s-a putut intrupa Domnul. Dar Fecioara e si Sfanta Apatie.
Rugdciunea curatitoare, titlul atribuit Condacului al 1V-lea. Apatia, cu
sensul de ,nepatimire”, reiese din primele trei versuri: Cum sa aflam
odihna de la ganduri?/...Cum sa ne rupem de-ale patimilor randuri,/
necovdrgitele ispite ce ne-nfasoara? Raspunsul este rostirea neincetatd a
numelui Domnului, asa cum reiese din versul imediat urmator: Fa-Te, Tu,
noud ,,Zicerea” ravnitd,/ ,,maiestria cea bund a-nduhovnicirii”’/ Cu ea
sa ne biruim firea robita,/ pdna in scrumul despdtimirii./ Scrumul
despatimirii este rezultatul arderii rugaciunii, ardere totald prin care are loc
instalarea Apatiei luminoase, o alta metafora prin care este numita Maica
Domnului, Maica Luminii si a Pacii depline. Apatia, in acest context, este
termenul deosebit de clar, folosit in locul sinonimului ,,nepatimire”, adica
neparticipare la ceea ce este cunoscut si redat cu sintagma patimi
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omenesti. Icosul al IV-lea va purta intocmai numele Pdsarii de foc —
rasuflarea. Chiar din titlu ne este semnalata rostirea adevarata a numelui,
rostire vazutd ca o vapaie a focului: Aprinsa floare a necovarsitei Vapdi,/
De Dumnezeu Nascatoare./ Necovarsita Viapaie este sintagma ce se
substituic Rugului Aprins, de aceea se adreseazd Maicii Domnului, in
mod direct: Tu, chip al pdcii vazut in foc intr-un ocol de rdcoare/.
Aceasta capacitate de a intelege binaritatea lucrurilor este readusa in prim
plan sub forma alaturarii contrariilor: Tu chip al pacii, vazut in foc, intr-
un ocol de rdacoare |...darnic ne da sa putem afla, / darul cel rar al
Sfantului Fior/...Si ne trece in faptura, fiecaruia in parte/ acest aprins
tain de bunatate/ rupt chiar de la suflarea Ta./ De remarcat un derivat
extrem de interesant, tain, cuvant vechi, prezent In aromana si
meglenoromand, cu sensul de ,portie”, ,ratie” care 1i revine fiecaruia
dintr-o anume cantitate data, spre a fi impartita, si care a fost portionata,
taiatd. Este un derivat de la verbul a taia, verb mostenit din latina, iar
termenul tain a fost un termen generalizat si utilizat Tn mod frecvent la
oaste, de aceea il gidsim raspandit la toate poparele asezate in aria
rasdriteana a Romaniei, adica in Romania orientala, fiind atestat atat in
araba, cat si in neogreacd. Tainul duhului nu este tdiat, ci rupt din
suflarea, din rostirea pura a Nascatoarei de Dumnezeu. Pletora metaforica
prin care este definitd Maica Domnului, cea care a sorbit subtiaticul
inteles al cerului, continua cu cele mai alese si neobisnuite Ingemanari ce
scot 1n evidentd aceastd uriasd Indltime spirituala: salt isihast... / rasuflu
cel cast,... / lancie de cuvant... / zare arcuitd cu heruvice aripe; /...
vecie opritd in incdperea unei clipe; | visla uriaga intru suisul cel
ales.../ sorbire a cerului cu subtiatic inteles; /.. fantdna acoperita cu
unduiri de Apa Vie; /... caldurd iscusitd, crescutd din Filocalie; /...
madiestritd aflare a tilcului de-nchindciune, o frumoasa salba de epitete
— margaritare care duc la intelegerea sensului adanc al misterului
rugaciunii. Condacul al V-lea este definit prin sintezd si se numeste
Aprinderea Duhului — neincetata zicere. Dedicat in Intregime rugaciunii
inimii, sinonima cu neincetata zZicere este vazuta ca o vapaie de lumina pe
care numai Maica Domnului a cunoscut-o: Sa ne umple de lumind
nemdsurat/ Ca pe tine Fecioara care L-ai purtat. / Dragostea Lui sa ne
fie de nelipsit / cu Numele de slava de suflet lipit./ Si cu fiecare fir smerit
de rasuflare, /sa se aprindd in noi a numelui chemare./ Sa ardem de
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pard in Dumnezeu / din toata dragostea Numelui Sau,/ si’nvépdiati de
sarbatoare in Domnul asa,/ cu flacarile Dragostei sa strigam: Aleluia!
Nucleul semantic ce defineste si sustine rugaciunea inimii sau isihia, in
conceptia ieroschimonahului Daniil, este alcdtuit din elementele lexicale
grupate in jurul focului iubirii dumnezeiesti, definitd prin cuvinte ca: foc,
arzdtor, pdrjol, sa ne umple de lumind nemdsurat, s se aprindd in noi,
sa ardem de para, invapdaiati, ca flicdrile dragostei. Roadele acestei
rugaciuni se vad in transformarea inimii invartosate, a inimii de piatra care
este biruitd cu picurul de har, pe care-l primesc toti cei ce rostesc
neincetat numele Domnului. Titlul Icosului al V-lea este exprimat printr-o
sintagma  neobisnuitd, =~ Monologhisma ulciorului. Puterea
preschimbdtoare a litaniei — repetarea. Primul termen, monologhisma,
este alcatuit din doud cuvinte grecesti, monos ,singur’+ loghisma
,zicere”, termen asociat si explicat prin alaturarea unui obiect, ulciorul,
care are o dubld semnificatie: cea de recipient 1n care se afld apa vie, si
rolul pe care il are acest obiect, prin pozitia si forma sa, In pastrarea si
curgerea lichidului necesar, iar Maica Domnului este asemuitd ulciorului,
din care nu curge picul boabei de apd, ci curge picurul de har: Fecioara,
staruieste asadar,/ si peste a noastra impietrire...biruieste-ne cu picurul
de har./ De monologhisma este legata litania, un termen cu specific
liturgic, al carui sens este de invocare permanentd a unei rugiciuni
staruitoare, adresatd Aceleia care este: indrazneala gingdsiii din zicerea
Sfantului Nume/... ulcior al picaturii, /...statornicie luminoasa din
piatra alba a Domnului / ...fagure preadulce al lui lisus, Fiul Omului; /
...cuib de gind, cel al Hristosului meu,/ ...impdrtisanie de cuvdnt din
chemarea lui Dumnezeu .../ revarsare de mireasmd pe care Fiul ne-o
da/ ...mdtania cea in fir a lui ,, miluieste-ma” /...iures ce ma rapeste.../
... noian de pomenire,/ ...harica depdinare a unei grdiri de minune./
Este usor de remarcat faptul cd prin aceste forme lexicale este definitd
complexitatea rugaciunii Nascatoarei de Dumnezeu, marele ajutor dat
tuturor acelora care au reusit sa stranga, boaba cu boaba, toatd frumusetea
si harul ce intra in rostirea acestei rugaciuni, socotitd o harica depdnare a
unei grdairi de minune, definire sintetica si metaforica ce trebuie sa fie
explicatd. Harica depidnare este o sintagma creatd printr-o minunata
asociere a unui verb arhaic, pastoral, depana, cuvant mostenit din latina si
pastrat in aromand si meglenoromana, cu sensul figurat de ,,a Insira
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ganduri”, n cazul nostru, harice, adica ale harului, ce vor fi rezultatul
unei exprimari sau ziceri ce tine de miracol, adica o grdire de minune.
Substantivul minune este folosit frecvent cu sensul arhaic, religios de
,miracol” sau ,,semn”, asa cum apare in traducerile textelor biblice.

Deosebite sunt etapele rugaciunii inimii, etape dezvaluite direct 1n
titlurile date condacelor si icoselor ce formeaza substanta Imnului Acatist.
Condacul al VI-lea este caracterizat prin echivalenta Mintea curatd: cer
laduntric, titlul dat condacului. Deci o minte curatd este un adevarat cer
launtric, cer pe care nu-l au filosofii. De aceea Maica Domnului este
numitd sigiliul nestricdciunii,/ Poartd — pentru cei isteti — incuiatd,/ §i
oglindi vie de trdirea minunii, ceea ce inseamnd ci trebuie sa ludm
aminte la intelegerea modului de a ne trdi viata ce ne-a fost datd, dupa
modelul suprem al Ei, ca oglindd vie, pentru viata oricarui crestin, viata
definita de poet, in chip magistral: Ea e a mintii de dincolo de gind si de
loc,/ de dincolo de sirul clipelor dainuirii./ E vadirea unui cer launtric
de foc,/ peste fantdnile inimii si-nfaptuirii./ E a Cuvdntului lumii, ce
pentru ea se vrea/ cale si intrupare spre vesnic, Aleluia! In aceste trei
enunturi se pune in lumina adevarata viatd duhovniceascd, cea in duhul
Adevarului, care este a Mintii de dincolo de gand si loc, de clipele
efemere ale dainuirii si este vadirea (aratarea) unui cer launtric de foc,
viata este deci @ Cuvdntului, ce pentru ea se vrea cale si intrupare spre
vesnicul Aleluia!. Sinteza vietii duhovnicesti, trditd la cele mai inalte
trepte ale ei, exprimate lingvistic prin cerul lduntric de foc, prin mintea
de dincolo de gind si de loc, formeaza un adevarat leitmotiv care
aminteste crestinului obignuit sau monahului, scopul suprem pentru care s-
a intrupat lisus Hristos, mantuirea sufletelor noastre, spre a dobandi
nemurirea sau vesnicia. Un alt atribut, extrem de necesar, ce a fost fixat ca
titlu al Icosului al VI-lea este Trezia sau Trezvia. Luatid ca model, Maica
Domnului devine persoana careia poetul i se adreseaza direct, prin folosirea
verbului a fi la persoana a ll-a: Tu esti intr-adevar, trezia,/ vointa fruntii,
in mir adunata,/ ochiul cel din launtru deschis/...inima cu centrul
invins,/ de stravezimea starilor curate. / Tu esti cea mai dreaptd luare
aminte,/ care unesti in puterea agerimii, dincolo de cuvinte,/ intr-un
Sfulger al mintii:/ ascutimea gandului de gheatd,/ cu arsura iuresului
de viatd,/ caldul si recele puse-n cruce,/ care pe Intelesul cel inalt il
aduce./ latd in ce chip minunat este conturat cadrul in care sunt fixate
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elementele care definesc trezvia: vointa fruntii, cu sensul de
concentrare a mintii; ochiul launtric deschis (introspectia, cercetarea),
inima cu centrul invins (sdrdcia duhului sau curatia inimii), cea care
aduce dupa sine, intr-un fulger al mintii (intr-o sclipire) intelegerea celor
doud laturi ale vietii, caldul si recele, metafore puternice sub care se
subinteleg bucuria si suferinta vietii, asezate in cruce, singura care aduce
intelegerea deplind a misterului sau tainei, exprimatd prin versul
conclusiv: Dar trezia aceasta este trezie de prunc/ clara cheie de addnc.
Ca intr-un suig sau crescendo al cantului ce se Tnalta spre cer, atributele
Maicii Domnului sunt redate prin cuvinte ce alcatuiesc un camp notional
ce nu mai apartine pamantului, ci sferelor ceresti, cu toate atributele lor
metafizice: Bucura-Te cruce a inflacararii si agerimii alesului/ ... osia
cerului cu luceafiarul intelesului;/ ...oglindirea cea nevazutd.../...
clestarul cel mai din launtru.../... psaltirion al inimii, (cu sensul de
harpa a inimii), un termen urmat de alti doi, proveniti din acelasi nucleu
semantic — muzica: Bucura-Te strigdat de cinci strune,.../ ...muzicd
negrditd a celei de-a doua nagteri/ ...indaltime unicd a desavdirsitei
cunoagsteri,/ o cunoastere a lumii de dincolo de gand, a beatitudinii
mistice ce ar avea doud componente: culoare si sunet.

Condacul al VII-lea are titlul, Invatitura de taind — arcana initierii
crestine. In acest context, termenul arcani, forma feminini a substan-
tivului arcan, isi defineste cu claritate Intelesul figurat pe care 1 1-a acordat
poetul Sandu Tudor. Dupa sensul concret de ,,unealtd folositad la prinderea
animalelor”, s-a creat un sens figurat, al carui inteles este ,,forma” sau
,mijloc” de initiere in ceva. invégétura de taind (misticd), deci ascunsa,
trebuie descoperitda prin predanie, cdci aceasta este mijlocul initierii
crestine, a patrunderii tainelor ei. Nimeni, dintre cei neinitiati, deci
nepregatiti nu are voie sd se atingd de lucrurile sfinte: Nimeni dar, dintre
cei ce sunt ,,ne-nvdtatii tainelor’/ de unele ca acestea sa nu se atingd./
Etapa urmatoare o descoperim 1in titlul dat [Icosului al VIl-la,
Binecuvintarea — adoptiunea si zestrea duhovniceascd. Binecuvantarea
este cea care ne introduce direct in modul de adresare, specific rugaciunii,
cu apelative superlative care sunt folosite frecvent in rugaciunile adresate
Maicii Domnului, cuvinte formate cu prefixul prea-: Preasfintd,
Preamarita, Preafrumoasd,/ Preafilocalica Mireasda!/ A nimburilor
toate, Impardteasi!/ o prezentare prin care se stabileste locul si puterea
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de care se bucurd Fecioara Maria si rolul pe care il are in iconomia
sfinteniei pe care o dobandesc toti cei care ii cer ajutorul Maicii
Domnului: Tu esti Maica binevoitoare/ si daruitoare / a tuturor celor
sfinte; / Zestrea cea vie a bunelor haruri, / celor din Taine, celor din
Daruri,/ din odoare, din palme si din cuvinte/ (aluzie facuta la momentul
primirii harului prin hirotonie), Esti Marea Predanie Imbietoare/... a toati
iconomia de binecuvintdri,/ ca un policandru cu sapte lumdndairi,/
naintea Marelui Tron dumnezeiesc/. Sintagma prea-filocalica mireasa
are in vedere redarea sensului primar al termenului filocalie, acela de
,»iubitoare a binelui”, de aici intreaga Sa misiune ce I-a fost incredintata de
Stanta Treime, misiune ce O ridica deasupra Serafimilor si a Heruvimilor.
In aceasti calitate, Maica Domnului este vizuti ca o blagoslovenie
pascald, virtute patriarhald, infiere iscusita spre indumnezeirea
tuturor,/... adevir de safir intru simtirea noastrd incrustat/ ...sechind
insufletitd.../...voroava invesnicitd peste ticerea de minune/. Ce este
sechina insufletita? Extrem de interesanta este modalitatea personald a
ieroschimonahului Daniil de a crea cuvinte noi, cu o valoare expresiva
extraordinara, ce rezidd tocmai in noutatea intelesului, total neasteptat.
Termenul sechin era cunoscut cu valoarea sa de moneda, o ,,veche
moneda de aur”, cdreia i se atribuie, acum, valente noi. Maica Domnului
este ,,Sechina nsufletitd”, prin care se asigurd strdlucirea si linistea de
Sabbat, Ea este in acelasi timp ,,Voroava invesnicitd”, adicd Cuvantul
vesnic ce pluteste peste miracolul tacerii, al linistii atotcuprinzatoare, care
in contextul celor doua versuri, sugereazd o muzica a sferelor celeste,
muzica a carei durata este eternitatea, fundalul rugaciunii, al voroavei sau
cuvantului ,,invesnicit”.!® Pentru a sublinia ideile expuse in comentariile
noastre, pornind de la cuvinte, deci din punctul de vedere al tezaurului
lingvistic, adaugam cateva comentarii cu privire la sensul tipologic in
creatia literard a lui Sandu Tudor, observatii pertinente facute de pr.

Y6A se vedea Imn Acatist la Rugul Aprins al Néscatoarei de Dumnezeu, Glosar de
cuvinte rare, p. 146, unde se explica un derivat de la sechind, cel de sechinah cu sensul
de ,,simbolul centrului”, termen ce apare in eseul Apocalipsa lui loan, p. 141. Sechina
este glosata cu ,,slava lui Dumnezeu”, dar de unde este cuvantul si care este sensul de
baza al lui nu se spune nimic. Noi nu credem ca cei doi termeni sunt inruditi, trebuie sa
fie doua cuvinte provenite din doua surse diferite. Cel de-al doilea, sechinah, probabil,
din ebraica.
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Constantin Jinga,'” specialist in tematicile veterotestamentare. Ceea ce
am exemplificat deja, prin identitatea limbajului, este caracterizat printr-o
descendentd directd din tipologia Vechiului Testament: ,Litania de la
primul icos, bundoara, este construitd pe baza unor texte cu valoare de tip
din Vechiul Testament, pentru care Maica Domnului este antetipul. Acest
adevarat inventar de elemente, ce o prefigureaza pe Sfanta Fecioara, este
preluat atat din comentariile patristice, cat si din imnele intonate in cadrul
slujbelor. Astfel Maria din Nazareth este numitd pe rand: Tulpinda de
lumind a rugului nemistuit, in relatie cu legirea, 3,2; Roud crestind prin
care Dumnezeu S-a ivit, In relatie cu Judecdtorii, 6, 36 — 40; Toiag cu
floare intru a inimii cdldtorie, in relatie cu Numerii, 17, 1- 10; Fir de
rdcoare izvordt in launtrica pustie, in relatie cu Numerii, 20, 1-11; Parafa
(pecete) de jar pand in suflrt patrunsd, n relatie cu Isaia, 6, 6 — 7; Mireasd
urzitoare de nesfdrsita rugdciune, n relatie cu Sulamita, mireasa din
Cantarea Cantarilor, in care exegeza patristicd vede o preinchipuire a
Bisericii,”'"*fapt care ar explica repetarea la sfarsitul fiecarui icos a litaniei
Bucura-Te Mireasda, urzitoare de nesfdarsitd rugdciune. Titlul
Condacului al VIIl-lea este deosebit de semnificativ pentru intreg
continutul mesajului exprimat: Ornicul inimii; harisma imnului interior.
Ideea ingemanarii celor doua inimi, a omului si a Domnului, este
sintetizatd in metafora ornicul inimii si cantatd in imaginile cele mai
plastice, atat din punct de vedere literar-artistic, ca imagine verbala, cat si
din punct de vedere muzical, fiind prezentd asonanta. Intercalarea
versurilor scurte, alaturi de cele lungi, cadenta silabica si ritmul fac din
aceastd succesiune a versurilor un poem ce ar imita ritmurile inimii:
Imparateasd, Cucoand Preasfintd, Maici neispititd de nuntid/ Tu esti
singura inimd de om, intru care nescazut/ Numele de marire canti/ din
tot rostul lui cel viu.../ Fiindca in Tine doar, ca niciodatd/ inima
omului/ cu inima Domnului/ au batut si bat laolaltid./ Rugdciunea ca
un ornic al gandului si al cerului,/ curge la launtrul Tau,/ si se-

117" Constantin Jinga, leroschimonahul Daniil Sandu Tudor, omul si opera, Editura
,,Christiana”, Bucuresti, 2005, p. 196.

118 Tdem ibidem, p. 196, cu observatia, de ordin lingvistic, asupra erorii semantice a
formantului anti + tip, care se cere glosat ,,impotriva tipului”. Maica Domnului este
antetipul, adica este cea care in tipologia Vechiului Testament, desemneaza tipul arhaic,
vazut dintru inceput de Moise, si pastrat in semnificatia lui primara.
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ngemdneazd cu limpedea ectenie a misterului/ langa dragostea lui
Dumnezeu. Aceste versuri formeaza, dupa gandul poetului, harisma
Imnului interior. De retinut apelativul Cucoana, forma veche, pastratd
doar Tn Maramures, pentru termenul copila. Cocon, cocoand sau cucon,
cucoana sunt doi termeni vechi, folositi pentru notiunea de copil, print,
descendent domnesc. Astazi, termenul cu sensul de copil se pastreaza doar
in Maramures, 1n restul teritoriului s-a raspandit cu sensul de femeie sau
barbat dintr-o clasa sociala aristocrata, termen preluat si in demotica
greceascd, in forma KOKwva (kokona). Aici, ieroschimonahul Daniil il
foloseste cu sensul de copila (de os domnesc), deci purd, iar aceasta
cugetare, a intaririi ideii de puritate, este reluatd si explicatd in versul
urmator: Maica neispititd de nuntd. Rugaciunea, ca ceas al gandului
omenesc, masoara timpul in Biserica, o datd cu cel ceresc, asa cum in
ornicul gandului §i al cerului este ingemanatd limpedea ectenie a
misterului. Termenul liturgic, ectenie, este folosit pentru a desemna
rugdciunea comuniunii ce ne reprezintd in taina Sfintei Liturghii. Si aici,
se pune problema pregdtirii, spre a putea participa la acest nestiut,
nebanuit mister: O, Tu, Carutd de Lumind neintinatd/ netrecutd, ne-
nserati!/ Imbuneazi-ne si pe noi cu darurile inimii, Binecuvintati!/
Si asa inzestrati si vrednici,/ ca unei Biserici,/ din toatd fiinta, Tie, ne
vom da/. Conditia esentiald a participdrii este starea inimii, de aceea
sinteza Icosului al VIlI-lea este Inima de har, inima de piatrd, deci
opozitia celor doud stdri in care poate fi gasitd inima omului. Maica
Domnului cu inima de Lumind face posibila suprapunerea celor doua
,ornice”, pdmantesc §i ceresc, intr-o singura bataie, fiindca virtutile Ei nu
sunt iesite din sfera pamantului, ci din aceea a harului, coborat din cer.
Definitiile care o pun in valoarea Ei, misticd sau tainica, sunt redate prin
alaturare sau justapunere: Maica Domnului, Inima de lumina,/ Maica
Domnului, Inima pamdntului, / (cu sensul de esentd a locului in care a
fost plamaditd), Maica Domnului, Inima fara vind,/ Maica Domnului,
Inima Cuvdntului, ultimele doud alaturari formeaza doud justapuneri in
antiteza, Inima paAmantului // Inima Cuvantului, asociere care ne aduce
in prim plan devenirea noastra prin marea taind a Cuvantului intrupat,
cel care ne scoate din invartosarea inimii, asemanata cu steiul cremenii.
Nu putem ignora aceasta expresie fiindca este folosit un termen vechi, stei,
cu sensul de ,,colt ascutit de stanca”, ,,0 formatie iesitd din comun”, adica
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extraordinard. Cuvantul este o dezvoltare de la sensul vechi, ,,cu pata
albd 1n frunte”, ,,cu stea in frunte”'" sau ,,breaz”, deci ,,foarte cunoscut”.
Interesanta este valoarea superlativa creatd prin aceasta sintagma, prin care
este redatd adancimea pacatului. Din starea decazuta a omului, o singura
forta este salvatoare, rugaciunea Maicii Domnului, cea care este numita atat
Inima Cuvédntului, cat si: arca de aliantd, .../cufdr ferecat cu numele
lui Dumnezeu,/ ...corabie vie,.../ sicrias ferit de toate zdaddrniciile
humii/, ...tron pre care viata se intemeiazd/.../ cutie de cdntec, naos
cuprinzdator, chivot de gdind, hram al cerurilor, in care mintea-i
liturghisitor/, ...sipet de foc, ...Biserica preadoritoare Treimii sd se
cunune'™/. Cuvintele-cheie, cu care slyjitorul Maicii Domnului,
ieroschimonahul Daniil, ne zugraveste adevarata Ei identitate, reflectata in
inalta menire pe care o are, in a uni cele doua lumi, atat de diferite ca
substanta, sunt: arca de aliantd, cufar ferecat, corabie vie, sicrias ferit,
tron, cutie de cdntec, naos cuprinzitor, chivot de gdand, hram al
cerurilor, sipet de foc, bisericd, toate avand o fortd uriasa prin care devine
posibild rugaciunea pe care I-o adreseaza: imviazd-ne cu inimi noi s§i
curate.

Slabiciunea si incapacitatea omului de a accede cu usurintd la Lumina
pe care, la inceput, abia o desluseste, este aratatd in chip deosebit in
Condacul al IX-lea, ce poarta titlul Obrazul rugdciunii adica fata, chipul
in care rugaciunea e perceputd, deoarece, adesea, aceasta este Intocmai cu
a orbului, ce asteaptd puntea Luminii din addnc. Orbirea este motivata
prin noapte, grosimea de pidcate, deci intunericul dens, multimea
pacatelor, o noua formulare hiperbolica, prin care se exprimad starea
omului despartit de fata Domnului, dar hotdrat sa O regdseascd, cu
smerenie si Incredere in mila lui Dumnezeu. Dar cautarea lui Dumnezeu,
spre a | se incredinta, se face prin pipdirea cu degetul, analogie cu
incredintarea lui Toma despre Invierea Domnului, o incredintare ficuta, in
cazul de fata, In mod gradat, prin repetitia substantivului deget, urmat de
determinari ce indica starile sufletesti, cautarile si variatele incapacitati de
intelegere: Cum nu Te vad de noapte, grosimea de pdcate/, Te pipdi cu
sfiala,/ cu degetul nadejdei, cu degetul credintei,/ cu deget banuiald, cu

119 Alexandru Cioranescu, DELR, s. v. stei.
120 Verbul cununa, folosit in text, se explica prin sensul vechi al Iui ,,a pune coroana”, a
face legamant prin care Biserica devine slujitoare a Sfintei Treimi.
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deget de dorire §i chiar de indoiald/. Din aceastd neputintd si
slabiciune omeneasca, cel ce se roagad este scos numai prin ajutorul
rugdciunii Maicii Domnului, cea care este numita astfel in titlul Icosului al
IX-lea: Maica Domnului — insusi megstesugul isihiei. De aceea stihuitorul
se va adresa Maicii Domnului la persoana a II-a, chemand-O si scotand in
evidenta toate atributele necesare pe care numai Maica Domnului le are,
toate insusiri ce fac posibila acea capacitate de intelegere si de mantuire a
omului: Tu esti mdestria, esti mestesugul, esti hdarnicia,/ si toatd sfinta
migald omeneascd,/ care la un loc ne face stihia/ prielnicd sa se
mdntuiascd. Ne face stihia prielnica este o locutiune verbala cu sensul de
,a crea elementul component, partea necesard”. Stihie este un cuvant
provenit din mediogreacd, OTOIXEIOV (stoiheion) cu sensul de ,,element”,
,componenta”, a unui tot. In sintagma ,,stihiile naturii”, adesea deslantuite,
cuvantul are un sens peiorativ. Aceasta capacitate a Maicii Domnului de a
crea stihia, elementul necesar mantuirii noastre, este recunoscutd in
atributele folosite pentru a O defni, metaforic, In expresii ca: sofianicd
stiinta (stiinta inteleapta), Maica Domnului fiind Sofia, cea intrezarita de
Isus, fiul lui Sirah din Ecclesiasticul. Fecioara este Dumnezeiascd
indulcire a Numelui...,/ monahiceasca iscusire,.../ asprimea cea de
aur,.../ cununa de litinii, numarate in nodul sau (bobul) mataniilor,
adica cununa ,tuturor rugaciunilor”. Cuvantul litanie este foarte vechi si
provine din termenul grecesc, AlTaveld (litaneia), si este acordat rugaciunii
repetitive sau laimotivului cu valoare de simbol; Fecioara Maria mai poate
fi numita si anahoree de ungher, sensul termenului anahoree este pus in
relatie cu anahoret ,,schimnic”, ,,pustnic”, prin care se individualizeaza
Cea din ,,singurdtatea”, ,,pacea” de sub candela adevarului, prin extensie,
chiar Icoana Maicii Domnului; surds de engolpion sau encolpion, un
cuvant cu specific eclesiastic, provenit din gr. EVKOATIOV ,,medalion de forma
rotunda sau ovala cu chipul Mantuitorului sau al Maicii Domnului, purtat
la gat de ierarhii ortodocsi”. O alta treaptd a urcusului este intitulatd
Geneza pnevmaticd, titlul Condacului al X-lea. Geneza pnevmatica este o
sintagma ce traduce, prin intermediul a doua neologisme, sintagma veche
romaneasca, facerea duhovniceascd, aici facere este un sinonim pentru
nastere. Primul vers, O! Doamna cea haricd, fird cusur/ urmat de cel
de-al doilea, Fecioara cu inariparea Marelui Vultur/ sunt doud precizari
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extrem de importante, ancorate in istoria mantuirii noastre. Apelativul,
Doamna harica, face referire la statutul de impéréteasé, de Suverana a
cerului si a pamantului, pe care il are Maica Domnului, Fecioara inaripata
cu aripile Marelui Vultur. Spre a accentua respectarea unor teme biblice in
acest Imn - Acatist, aducem in atentia cititorului un verset din capitolul
Femeia si balaurul, verset care face referire la aceasta Inaripare: Si Femeii
i s-au dat cele doua aripi ale marelui vultur, ca sa zboare in pustie, la
locul ei, acolo unde, e hranita o vreme si vremi si-o jumatate de vreme,
departe de fata sarpelui (Apocalipsa 12, 14). O picturd murald, intitulata
Aripile Marelui Vultur, cu inscriptia scrisa in slavona, strdjuieste intrarea
din pridvor in pronaosul Manastirii Govora, al carui hram este Intrarea in
Biserica a Maicii Domnului, o pictura ce dateaza din 1711, cand a fost
refacutd sub domnia lui Constantin Brancoveanu. Icosul al X-lea are in
vedere pocainta, sintetizata sub titlul, Bogoslovia lacramilor, nesfirsita
pocaintd. latd, in ce chip minunat se foloseste ieroschimonahul Daniil de
fondul slavon, pastrator al unor cuvinte cu un fonetism ce pune in valoare
continutul duhovnicesc. Bogoslovia este un cuvant compus din substanti-
vul, Bog ,.Dumnezeu” + slova ,cuvantare”, cu sensul de ,,Dumnezeu-
cuvantare” sau ,,Teologhisire” a lacramilor, o forma de plural invechita,
de naturd populard. Neputinta omului este depdsitda prin mila Maicii
Domnului, careia poetul I se adreseaza neincetat, la persoana a Il-a: Tu,
Darnica Maica, Povatuitoare de taind,/ Doamna nadejdii,...Stapina
cu trei luceferi pe haind,/ si Sfdntd Anghird a neputintelor noastre/.
Anghira, un termen vechi, provenit din mediogreaca, sinonim cu termenul
de origine latind, ancord, parte a unei ambarcatiuni, folosita aici, cu senul
de ambarcatiune propriu-zisd, prin procedeul poetic, numit metonimie.
Sfanta Anghira a neputintelor noastre este Purtitoarea a toate, dar si
spalarea pacatelor, prin pocdinta nesfarsitd, este tot un dar al Maicii
Domnului: Ajutd-mda dard, Ajutitoarea mea/ si dia-mi darul de lacrimi,
sarea pocdintei,/ ca sd-mi spal cu ele duhul neputintei./ Spalarea si
izbdvirea se face prin: trandafirul cel plans,... duiosia pocdintei,...
blagoslovia lacrimei,... raiul daruit cu ploile izbavirii,... cristalul cel de
har din lacrimile spinului §i prin omoforul care se asterne peste orice
slabicine, toate atribute metaforice ale Maicii Domnului. Treapta inalta a
ajungerii la despatimire este redatd prin titlul, Prin Umbra cea alba la
Theosis, sinteza Condacului al XI-lea. Theosis, termen teologic, care isi
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pastreaza forma greaca, si semnifica notiunea de ,,lndumnezeire”. Aici,
aflam rezultatul isihiei, redat in patru stihuri: Si prin chemarile cele fira
de incetare/ ale prea-luminosului Nume de putere/ simturile §i voia
inimii mele/ au intrat in praguri de ticere./ Indumnezeirea, atinsa de
Apostolii Domnului, se facea cunoscuta prin prezenta totald a lui lisus in
toatd fiinta lor, aga dupd cum ieroshimonahul Daniil se astepta ca lisusul
cel ceresc,/ si vadd, sa vorbeasca si sa inteleagd,/ prin chiar vazul,
auzul si voia mea intreaga./ Hristos sa vietuiasca asa/ prin toatda vlaga
mea/ ca Domnul Insusi sa strige prin mine: Aleluia!

Scara teofanicd a roadelor este titlul ce sintetizeza continutul Icosului
al XI-lea. Scara teofanica este scara dechiderii ceresti, a teofaniei, deci
cea a aratarii roadelor ceresti de care se bucurd cei Indumnezeiti. Oare ce
semn de-adeverire au roadele ceresti?/ Si ce raspuns sd auzi §i tu, in
raspicari duhovnicesti:/ De roureaza peste tine chipul Vederii
nezdrite,/ intru largimea cea de aur a-nchipuirilor sfintite,/ adinc cu
duhul tu vei fi pe stralucire adunat./ La intrebarea retorica se raspunde
printr-o altd intrebare, in care se face apel la receptia clard a tuturor
roadelor de care te vei invrednici a le vedea, idee redata printr-un cuvant
nou, creat din adverbul raspicat, adverb folosit, acum, cu forma de
substantiv, raspicari duhovnicesti, cu sensul de ,,claritati”. Un alt cuvant
care trebuie explicat este cel de Vedere 1n constructia chipul Vederii
nezdrite, cu sensul clar de ,aratare”, ,,vedenie”. O altd meditatie, legata
direct de vedenia in duh, este cea cuprinsd in versul urmator, addnc cu
duhul tu vei fi pe stralucire adunat; aici sensul termenului stralucire
este cel de ,,Jlumina taborica”, in care va fi invaluit, adunat, in cazul de
fata, are sensul de ,,concentrat” in actul suprem al unirii totale cu lisus
Hristos, una dintre cele mai pretioase roade, culeasd acum, la capatul
urcusului.

Printr-o metaforizare, in spiritul biblic sau al filocaliei, al vederii
Sfintilor Parinti, Scara teofanica este si ea subinteleasd ca actiune
permanentd a Maicii Domnului: Tu, scard cu pragul in inima ce se
inchind/, deci prin intermediul Fecioarei Maria, adevarata descoperitoare
a tainelor ceresti, descoperire ce constd, in primul rand, in calitdtile carora
Ea se substituie: ascetica neprihdnire, cdldura de har.../ luminis
suitor/ ...vedere in duh a tainelor,/ ...illuminare din inimd/...
nemdrginire a desavarsirii. Condacul al XII, cu titlul, Modul paradoxal
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al Isihiei, O prezind pe Fecioara Maria ca mama, singura in masura
sa-1 scoatd in luminisul bucuriei, sa-1 treacd dincolo de paradoxurile, sub
care se ascund neputinta si infrangerile firii, toate cele stiute si nestiute, pe
care le presupune acest minunat mijloc de curdtie, care este isihia: Tu esti
Amma imparateascd a sufletului meu/... Si dintru inelul Tau de
rdcoare,/ Izvorule pecetluit,/ din nou, mereu, sa imi pot improspata,/ cu
unda harului Tau de nelipsit,/ marea pace a odihnei saltatoare./ Si ma
incinge Sfinta Amma asa/ cu veselia cea vie a biruintei./ Cuvantul
Amma, scris cu majusculd, inseamna ,,mama”si este un termen apelativ,
frecvent in limbajul familial, din limba aramaica.

Ce este odihna saltitoare? A silta este un termen vechi, mostenit din
latind, cu un sens specific limbajului biblic si patristic, mai ales in
sintagma a salta cu duhul, ,,a se 1ndlta”. Veselia cea vie nu este altceva
decat bucuria, cu sensul ei precizat in Acatiste, acela de fericire
nestricacioasa sau bucuria cea mare, cereasca. Icosul al Xll-lea, cel care
este oarecum conclusiv, poartd titlul ce-i defineste continutul, in forma a
doud sintagme: Sfdanta Predanie, Gnoza intrupatd. Maica Domnului este
Duhovnica iubitoare a pamdtului/ Odrasluitoarea predaniei de taind a
Cuvdntului, deci Sfanta Predanie. [atd, cum un termen vechi care tine de
traditia Invatamantului ecclesial, predania din verbul a preda, cu sensul
,punerii Tnainte”, ,,a incredinta”, este un termen format pe teren romanesc
din pref. pre- + da (cuvant atestat in aromana si meglenoromana), care a
putut fi imprumutat si de slavi, la venirea lor in contact cu crestinii romani
sau vlahi, aflati in sudul si nordul Dunarii. E usor de remarcat faptul ca
Odrasluitoarea, substantivul provenit din verbul a odrasli, are, in
contextul nostru, doud sensuri: primul este cel de Nascatoare a Cuvantului
si al doilea, cel de Creatoare neincetatd a predaniei Cuvantului. Pentru a O
caracteriza pe Maica Domnului ca dascdl al predaniei de taina,
ieroschimonahul Daniil face referire directd la Cartea Cantarea Cantarilor
din Vechiul Testament: Tu esti §i nespus de dreapti si cumplita / ,,ca
nigte ostiri sub steagurile lor”. Primul vers cu interogatie din Imnul-
Acatist ca si acesta din urma ne amintesc de versetul urmator, extras din
Cantarea Cantarilor: Cine-i Aceasta, ziceau ele, care straluceste ca
zarea §i ca luna-i de frumoasa, ca soarele-i de luminoasa si ca oastea de
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razboi temuta ?'*' lata, cat de clard este aceastd trimitere la Aceea ce
va avea rolul capital Tn mantuirea neamului omenesc. Sa zabovim asupra
partii a doua a titlului si sa vedem care este semnificatia celei de-a doua
sintagme, Gnoza intrupata? Gnoza este un termen neologic, provenit din
franceza, gnose, termen care face parte din sfera filosofiei si a logicii, cu
sensul de ,,cunoastere bazata pe ratiune”, dar si de ,,doctrina a filosofilor
gnostici”. Maica Domnului este gnoza intrupatd, este comoara de
binecuvintare,/ ce cuprinde toate cele lamuritoare, curatitoare i
indreptatoare/ ale neprihanirii si milostivirii Tale.../ toate cele ce la un
loc sunt numite/ ,,Gnoza cea curati” sau Mostenitoarea Sfintilor/ pe
care ni le pui la indemdna vadite/ prin slovele, palmele si vorbele
Parintilor./ Explicatiile cu privire la continutul nalt al cunoasterii
duhovnicesti, realizatd prin grija si binecuvantarea Maicii Domnului, o
mijlocire vadita, adicd ,,evidentiatd” in cuvintele scrise, vorbite sau in
ritualul sfintirii sau hirotonirii, intr-un cuvant, in toate practicile Bisericii
stribune care a pastrat cu sfintenie predania ortodoxa. In Predania
isthastd nu se poate nimic Tmplini fird ocrotirea majorda a Maicii
Domnului care este pe rand: Spada obladuitoare.../ garanta
nemuritoare.../ nastrapa de odihnda a binecuvintarii Domnului/...
zada de straja.../ destoinica lucratoare .../ Arhistratega cea mare a
razboaielor nevazute/...ochi care ocroteste.../ ...canon / pavizd ce
pazeste pamdntul celor vii/...portal care opreste necuritiile / ...roatd
de spulberare a duhului de urdciune/. Sa ne oprim la cativa termeni,
mai putin obisnuiti, spre a vedea cu ce sens sunt ei Intrebuintati spre a fixa,
prin taria lor, calitdtile majore ale Preacuratei Fecioare Maria: spada
obladuitoare, o sintagma care o defineste pe Maica Domnului in calitatea
ei de ,,guvernator”, ,,conducator” puternic. Ordinea este inversata, spre a
scoate in evidenta puterea de care se tem vrajmasii Ei, fapt care este redat
prin aceea ca prima caracterizare este spada si cel de-al doilea termen, ce
o defineste ca mare conducator, adica obldduitoare, pare o forma de
adjectiv pe langd spada, dar ca inteles si forma este un substantiv;
nastrapa, termen vechi, prezent in macedoromana, probabil intrat din
neogreaca, unde este un termen popular, HOOTPATOC (mastrapas) ,,vas”,

121 Biblia (Sinodald), 1991, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Cdntarea
Cantarilor, 6, 10.
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,recipient in forma de cupd”, ,,potir”. Dictionarele vechi romanesti 1l
dau ca element lexical provenit din turca. Fiind raspandit in demotica,
adica specific limbii populare, sigur cd a patruns in turcd, albaneza si
bulgara; zada cu varianta zede este un cuvant vechi, mostenit din latina si
cunoscut in dialectele romanesti din sudul Dunarii, dar si in dialectele din
sudul Italiei. Are doud sensuri: a) arbore rasinos cu infatisare majestoasa;
b) ,.faclie”, ,.torta”. Inclindm sd credem ci a fost folosit cu al doilea sens,
cel de faclie ce vegheaza sau strajuieste dar si conduce prefacerea
omului; arhistratega este un cuvant cunoscut din titulatura Sfintilor
Arhangheli, deci intaiul strateg in razboaiele nevazute ale duhurilor;
canon, termen cunoscut in litratura de specialitate teologicd, nseamnand
,reguld”; pavaza, cu varianta invechitd, paveza, cuvant imprumutat din
italiand, pavese, cu sensul cunoscut si utilizat si astazi, ,,scut”. Condacul
al Xlll-lea, intitulat Cele XXIV aldute si nastrape, inchipuie o apoteoza,
un final de concert sinfonic, In care inchinarea se face cu 24 de alaute si
potire, adica cu cele doudsprezece condace devenite aldute, varianta
pentru lauta, acel vechi instrument muzical cu coarde, cunoscut in toatd
Europa si de unde deriva cuvantul /qutar. Pentru inchinare este nevoie, in
afard de muzica, si de multele potire, care sunt cele doudsprezece icose, ce
cuprind nectarul vorbelor cu care este preamaritda Maica Domnului. Cele
doudzeci si patru de aldute si potire pot forma si multiplul lui doisprezece,
in viziunea cinstirii celor doud mari virtuti ale Fecioarei Maria, care este
Maica Domnului si Maica Omului, un dar de inchinare, cuvenit Celei care
a unit cerul cu pamantul. Aceasta unitate a creatiei ceresti $i pamantesti,
unitd in duhul rugdciunii echilibrate, lipsite de sentimentul covarsirii
(coplesirii), ceea ce poetul a numit o imbratisata necovarsire, redata cat se
poate de simplu in cele trei stihuri care incheie Condacul al XIll-lea. Ca
sa putem cu Cerurile toate striga,/ dintr-o imbratisatd necovarsire/ cel
mai presus: Aleluia!

O lectura foarte atentd a stihurilor rugaciunii ce incheie Imnul Acatist
la Rugul Aprins al Nascatoarei de Dumnezeu ne dezvaluie in intregime
simbolistica curatd a dogmei crestine ortodoxe. Q! Maica a Domnului,
de-a pururi curatd/ §i Maicd a Omului binecuvintata!/ Ca doudzeci si
patru de aldute §i potire/ aceastd inchindciune a noastrd sa fie/ in
revarsarea ei neincetatd/. Si catre Preasfinta Treime, suitd bucurie,/
aducerea ei preabinemiresmatd,/ de pe palmele Tale catre Hristosul
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Mire,/ sa-si treaca prinosul de dreaptd-slivire/. Las teologilor
bucuria de a pune in valoare fiecare idee a fiecarui stih, o adevarata
marturie de credintd ortodoxa, exprimatd in limbajul dulce al rugaciunii
cantate din alduta inimii si din cunoasterea adanca a mintii ,,pecetluite” de
harul Duhului Sfant.

Intrucat autorul este cel care a evidentiat valoarea reald a orcarui imn -
acatist, modul in care acesta este conceput si mai ales scopul pentru care
este creat, voi Incheia cu doua dintre observatiile ce definesc valoarea
acestor minunate rugiciuni. Prima se referd la tipologia formala, iar cea
de-a doua reliefeaza rolul functional, marele folos duhovnicesc: Dupa un
condac — ceea ce in elineste inseamnd iatac — dupd acesta scurtd
rugdciune intimd, ce totdeauna e un dramatic dialog cu Dumnezeu,
urmeazd fara abatere un icos — adica monument — bucata imnologica mai
mare §i narativa, si care la randul ei se incheie cu o litanie, cdntec de
lauda... apoi adauga: Maretia si maiestria lui e indoita: una, din afara, de
sunet §i cuolare bine masurata, cealalta, launtrica, de descoperire i tdlc
dogmatic...imnul acatist se aratd ca un cer de foc si de flacari al tuturor
avanturilor noastre incordate, prin care evlavia se scrie §i creste mereu in
Jjurul unei vieti sfinte, ce a fost aleasa din firidele calendarului, ca sa ne
stea in fatd noud, drept izvod de indumnezeire ">

Nevrednica roaba a Maicii Domnului socotindu-ma, cer iertare pentru
indrazneala de a trece prin filtrul mintii mele, ghidate doar de cuvantul si
povestea lui, in limba romana, aceastd uriagd trdire in cunoasterea
adevarului. Este aceastd creatie un proces numit de ieroschimonahul
Daniil ,,0 intrupare a Logosului, la treapta ideilor, mai ales cand avem
nazuinta ca ea sd fie chiar o gnozd, o sfdanta cunoastere”, pe care noi am
incercat, cu posibilitdtile noastre modeste, sd ne-o insusim, prin decodarea
limbii folosite de poet, facandu-o inteligibila, apropiata sufletelor si
mintilor noastre, atit prin cuvantul rostit, cat si prin ritmicitatea melodica
a rugaciunii.

122 Teroschimonahul Daniil Tudor (Sandu Tudor), Epilog la Imnul Acatist al Rugului
Aprins, In vol. Acatiste, editie Alexandru Dimcea, Editura Asociatia Filantropica
Medicala Crestina ,,Christiana”, Bucuresti, 1999, p. 78.
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Iv.2.3. DESPRE IMNUL ACATIST
— convorbire cu ieroschimonahul Ignatie Grecu —

Manastirea Cernica, 19 noiembrie 2004

lerod. Cleopa: A aparut Imnul Acatist cu 13 condace, la Editura
Christiana cu facsimile ale manuscrisului.

lerod. Ignatie: Parintele Daniil Tudor era un om de studiu foarte
aprofundat si era foarte aprins cand era vorba de credintd. Cand a mers in
Stantul Munte a avut anumite conflicte in legatura cu religia ortodxa cu
unii pdrinti de acolo, care 1i ziceau: Termin-o odatd! Lasa-te batut!
Smereste-te!

lerod. Cleopa: Sfintia-voastra ati citit Imnul Acatist si ati cunoscut mari
parinti duhovnicesti. De unde credeti cd provin aceste mari daruri ale
Imnului Acatist? Care sunt aceste daruri ale Imnului Acatist? Este un
Acatist mistic, scris pe treptele desavarsirii crestine, ale smereniei crestine
si ale Rugaciunii inimii. Citind acest Imn Acatist, ne rugdm Maicii
Domnului, o laudam si pornim cu ajutorul Ei in adancul duhovnicesc al
inimii, unde ne intalnim tainic cu Domnul nostru Iisus Hristos.

lerod. Ignatie: Am mai intrebat si eu pe unii parinti de ce nu se canta
Imnul Acatist la slujbe, in Biserica. Mi-au raspuns ca este un Imn Acatist
foarte tainic. Este scris de un mare trditor care a avut anumite descope-
riri dumnezeiesti. De aceea este mai greu accesibil crestinilor de rand.

lerod. Cleopa: Se stie ca parintele Daniil a avut unele descoperiri
dumnezeiesti si le-a introdus in Imnul Acatist. Aceste daruri ale desco-
peririlor dumnezeiesti pe care le gdsim In Imnul Acatist mangaie si inalta
sufletele credinciosilor care 1l citesc cu evlavie.

La Manastirea Rarau au venit niste credincioase in varsta, din satul
Vrancioaia, si mi-au cerut /mnul Acatist cu 13 Condace. Eu le-am intrebat
daca nteleg ceea ce citesc §i mi-au raspuns cd nu tot ceea ce citesc inteleg,
dar prin acesta rugaciune, Maica Domnului le ajuta. Dacd ne gandim bine,
nici Psaltirea nu o inteleg, dar o citesc si Dumnezeu le ajutd. Nu este
neaparatd nevoie sa patrunzi in toate tainele. Prin staruinta in rugiciune
Dumnezeu se apleaca asupra sufletului care se roaga si ii face cunoscute
tainele, altfel, de nepatruns.
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Iv.24. COMENTARIU LITERAR LA IMNUL ACATIST

Liliana Ursu (poeta si traducatoare)

Se spune ca Pico della Mirandola dorea sa scrie o carte despre teologia
poetica. Aceastd carte nu s-a scris inca. Singurul care in secolul nostru s-a
apropiat cel mai mult prin scrierile sale de o astfel de carte este
ieroschimonahul Daniil de la Rarau.

Cu smerenie voi Incerca sa ma apropii de acest scriitor Indumnezeit,
preot, calugar, poet, teolog si de aceea voi Incepe prin a da cuvantul unui
teolog, Paul Evdochimov, unui calugar Parintele Porfirie, unui poet crestin
Ramon del Valle-Inclan.

Paul Evdokimov scria: Numai profetii si poetii — preoti ai cuvantului —
cunosc limitele fiintei din care isi ia izvorul viata interioara a cuvantului.
Tu nu explici nimic, poete, dar prin tine toate lucrurile devin explicabile,
constata Claudel in culmea framantarii enigmatice care-1 depaseste. Poate
ca Peguy da cuvantul enigmei: Eu nu inventez, descopar.

Adam pronuntand numele femeii sale (Geneza 2. 23; 3. 20), Adam
patrunzand fiinta fiecarui animal pentru a-1 numi (Geneza 2. 19) nu
inventeaza ci descopera sensul si il umanizeaza, 1l face cuvant, istoria
numerelor biblice o demonstreaza clar.

Prospetimea initiala a oricarei ,,descoperiri" ne frapeaza intotdeauna si
ne opreste si, cel putin pentru o clipd, prinde dedesuptul sensului nostru
slabit prin obignuintd, ne ,,uimeste" cu mirarea care este la inceputul
intelepciunii (Platon) si atitudinea obisnuitd a Ingerilor care contempla
,filantropia" divina."

Parintele Porfirie spunea: Sufletul crestinului trebuie sa fie delicat,
sensibil, sa zboare, sa tot zboare, sa traiasca printre visari. Sa zboare in
nemarginire, in stele, in maretiile lui Dumnezeu, in tacere.

Cel ce voieste sa devina crestin trebuie mai intii sa devind poet. Asta e!
Trebuie sa te doara. Sa iubesti §i sa te doara. Sa te doara pentru cel pe
care-l iubesti. lubirea se osteneste pentru cel iubit. Alearga toata noaptea,
privegheaza, isi insangereaza picioarele ca sa-l intilneasca pe cel lubit.
Se jertfeste, nu ia nimic in seamd, nici amenintari, nici greutati, din
pricina iubirii. lubirea pentru Hristos este alt lucru, nemarginit mai inalt.
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Si cdand zicem iubire, nu este vorba de virtutile pe care le vom
dobandi, ci de inima iubitoare catre Hristos §i catre ceilalti.

Va amintiti ce v-am spus despre privighetoare? Canta in mijlocul
padurii. In ticere. Sd spund cd o aude cineva, cd cineva o laudd? Nimeni.
Ce tril minunat in mijlocul pustiei! Ati vazut cum i se umfla gatul, pieptul?
Asa se intampla si cu cel ce se indragosteste de Hristos. Se duce intr-o
pesterd, intr-o vdlcea, §i-L trdieste pe Dumnezeu tainic, intru suspine
negraite (Rom. 8. 26).

Poetul Ramon del Valle-Inclan, congenerul lui Miguel de Unamuno si
Antonio Machado: Frumusetea este intuitia unitatii §i toate cararile ei
sunt drumurile mistice care duc la Dumnezeu. Doar poetii patrund
aceasta lume a evocarilor pentru ca in ochii lor toate lucrurile au o
semnificatie religioasa, care este mai aproape de singurul inteles
adevarat. Acolo unde alti oameni afla doar deosebiri poetii descopera
luminoasele legaturi ale unei armonii divine. Poetul reduce multitudinea
aluziilor nontranscendente la o unica aluzie divina plina de intelesuri. O
albind incarcata cu miere.

Mierea rugaciunii curate prin care se reintoarce in noi "focul
dumnezeirii", asteptarea cea bund a Impiritiei Cerurilor care este in noi
iatd, ce ne invatd poemele parintelui Daniil Tudor dar mai ales Imnul
Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei de Dumnezeu scris si recris in
aceasta buna asteptare, asa cum ne da de veste insusi parintele: Facerea
smeritului monah Agaton din Sfinta Manastire a Antimului 1948 si
diortisire si implinire de leroschimonahul Daniil Tudor, staretul Sihastriei
Sfantul loan Bogoslovul din Muntele Raraului, 1958.

Canta-voi Domnului in viata mea, canta-voi Dumnezeului meu cdt voi
fi (Ps. 103. 34). Preludiu aici, pe pamant, al Liturghiei ceresti. Cat de
frumos spune Stantul Grigorie de Nyssa cand defineste omul ca alcatuire
muzicald, un imn minunat, atotputernic, descriind rostul adanc al fiintei
umane ca si Sfantul Vasile cel Mare: Omul este o faptura care a primit
porunca sa devina Dumnezeu. $i cum sa nu arda sufletul nostru pentru Cel
care ne-a chemat la o asemenea cinste, $i cum sd nu ne supunem noi cu
cereasca bucurie acestei porunci mantuitoare? S$i cum si nu-i cantdm noi
Lui imne de slava, si cum sa nu ne punem noi zalog intreaga fiinta pentru
El Cel care ne-a daruit un suflet si a asezat in el flacara nestinsd a
rugaciunii, hranindu-ne cu pline cereascad. lar fapta noastra cea mai
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proprie, ne spune parintele Daniil, marturia noastra cea mai puternic
biruitoare e cantecul. A canta din adanc, a canta sincer a canta total, a
cdnta cu sfintenie, a canta adevarul vietii, altminteri spus a te ruga in cel
mai suit §i mai desavdrsit chip nu poate fi un semn al slabiciunii ci al
puterii netarmuite, al celei chiar si din slabiciune. Toata evlavia curata se
intemeiaza pe un asemenea avant liric al recunoasterii luminoase a
Adevarului. Biserica de milenii cunoaste si stapdneste marea arta sacra a
proslavirii, sfanta mdiestrie a laudei.

Roman Melodul, Andrei Criteanul sau marii autori de canoane, marii
imnografi de la Manastirea Sfantul Sava de langd Ierusalim, loan
Damaschin si Cosma Melodul sau Sfantul Simeon Noul Teolog sunt
creatorii poeziei liturgice bizantine, a unei poezii religioase si mistice care
s-a dezvoltat paralel cu poezia laicad si si-a creat formele poetice proprii
precum condacul, icosul, canonul, acatistul, imnul acatist. In aceastd
binecuvantata traditie se inscrie si Imnul Acatist la Rugul Aprins al
Nascatoarei de Dumnezeu al parintelui Daniil de la Rarau.

Este lucrarea unui poet-calugar, se simte in el energia lirica cu totul
iesitd din comun a rugatorului dar si simplitatea atat de omeneasca si de
fireasca a celui ce da glas celui mai gingas si mai greu de prins in cuvinte
sentiment: cel al dorului nestins de Dumnezeu.

Cuvintele se fac ecoul inimii sale aprinse de rugaciune, de bucuria
duhovniceasca izvoratd din intelegerea tainei si a talcurilor vietii Maicii
Domnului. Primul vers al Condacului Imnului Acatist incepe cu o intre-
bare si 0 comparatie:

Cine este Aceasta, ca zorile de alba si curata?

Raspunsul e imparitesc pe misura Impiritesei rugiciunii, Maica
Domnului fiind descrisa ca:

Stapdana porfirogeneta, Doamna a diminetii, Logodnica Mdangdietorului,
Ipostasul laudelor suprafiresti, culminand cu o metaford extraordinara:
carnea ta din rugaciune vajnic Rug nemistuit. De fapt prima pomenire
incd din Icosul I al Rugului Aprins, axa intregului /mn Acatist, in jurul
careia graviteaza toate ideile si imaginile intr-o apoteoticad sfanta lauda
adusd Nascatoarei de Dumnezeu. Ca in orice acatist Inchinat Maicii
Domnului urmeaza o serie de versuri ce Incep cu:

Bucura-Te, salutul ingerului Gavril pe care-1 identificdim ca pe un
poem 1in sine, cel mai scurt $i mai intens poem, poemul bucuriei supreme
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intrucat cu el incepe Marea Veste. Asa Incepe crestinismul cu Buna
Vestire: Bucurd-te ceea ce esti plina de har, Domnul este cu Tine.
Binecuvantata esti Tu intre femei §i binecuvantat este rodul pantecelui
tau.

Acest ,,Bucura-te” inchide 1n el toatd speranta omeneascd, raspunsul
cel mult asteptat de fiecare dintre noi si el este urmat de cununa de
comparatii ce slujesc descrierii Maicii Domnului precum: ,,Vohod de
Scripturi”, ,,filozofia cea vie”, ,,rug al rapirii”, ,,struna si sunet”, ,,arcus si
alautd”.

Urmeazd Condacul II sau initierea pnevmatica in Rug, chemarea
Numelui de Marire cum il descrie chiar autorul Imnului Acatist.

In Icosul II este invocatdi cu mai multi forti Preasfanta Fecioara,
,polata Domnului lisus" cireia i se cere acum deschiderea ,,cdii de sus".
Aici ca si 1n primele versuri timpul este cel al noptii si al amurgului, de
fapt timpul omenesc, al lutului care are atata nevoie de Lumind, de
,tulpina de lumind a Rugului nemistuit". ,,Foc”, ,,inel al unui foc”, ,,parafa
de jar”, ,lumina salvatoare” sunt tot atdtea metafore poetice ce sugereaza o
unica si sfantd solutie pentru topirea ,,l1duntricului ger" din inimile noastre.
Si deodata imaginea neasteptata a ,,firului de racoare” izvorat in launtrica
pustie, deci rasturnarea imaginii focului In gingasia salvatoare a firului de
racoare.

Tot aici e anuntatd si ideea cdlatoriei, a asezarii pe Cale, a drumului
spre Dumnezeu: Bucurda-te toiag cu floare intru a inimii calatorie. lar
calduza nu poate fi decat una singura Maicuta Domnului.

In Icosul III poetul insistd asupra ideii de caldtorie a inimii, de initiere
si de intalnire cu Hristosul launtric: Cercati dara si voi, calea Numelui de
Lumina Calatoria cea preainalta si de la moarte la viata veti trece cu
firea indumnezeita.

Urmeaza din nou versurile deschise ca o cale imparateasca de Bucura-
Te, dar de data aceasta cuvintele cresc in fortd lirica: ,.temei”, ,,putere”,
,milostivire”, ,umblare”, ,rdgaz”, ,patrundere”, ,blandete”. Trepte ale
unei scari nevazute, cu nebanuite taine si indurari pentru neamul omenesc
culminand cu aceste versuri de dincolo de versuri, care emotioneaza pana
la lacrimi:

Bucura-Te Calatorie prin care Duhul in sdnge ne bate

Bucura-Te insingurare in care Cerul din inima izbucneste
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Bucura-Te limpezime in care ingerul in trup ni se urzeste

Condacul ce le urmeaza incepe cu o intrebare:

Cum sa aflam odihna de la ganduri? $i cum sa aflam dezlegarea de
patimi? Raspunsul nu se lasd asteptat si este mereu acelasi Maica
Fecioara, Preasfanta Fecioara.

Icosul 1V este cel care spre deosebire de versurile de pana acum se
sprijind mai mult pe puterea dinamizatoare a verbelor iar versurile ince-
pute cu Bucura-Te mai urca si ele o treaptd spre saltul isihast, substanti-
vele devenind instrumentele calatoriei: ,,lancie de cuvant”, ,,vasla uriasa”.

Totul se esentializeazd anuntand aprinderea Duhului din Condacul V
care incepe ascutit, ca o trambitd: Foc am venit sa cobor pe pamdnt. Mai
toate cuvintele se aprind aici, verbe, substantive ca Intr-un vartej de para,
sarbatoare a luminii izvorate din flicarile dragostei de Dumnezeu.

In Icosul V totul se linisteste brusc, acum intervine ,,puterea cea
preschimbatoare a litaniei”,Taina regeneratoare a ,repetarii". Elementul
dominator nu mai e focul ci apa, gingasia si picurul de har care cheama
imagini linistitoare sugerand adapostul sigur precum ,cuib de gand',
,,impértésanie de cuvant", ,,revarsare de mireasama", ,,matania cea in fir",
,harica depanare".

In Condacul VI cuvintele cheie sunt: ,sigiliu”, ,,poarta”, ,,oglinda” sau
tot atatea carari ce duc la despatimire, la ,,mintea curatd”, ,,cer launtric".

lar Icosul VI vine spre noi ca o cruce sau o osie ce declanseaza in noi
trezia, o subtild pregitire pentru invatitura de taind a initierii crestine din
Condacul VII, in care verbele isi reiau rolul si ponderea dinamizatoare.
Urcam scara odatd cu versurile de laudd din ce in ce mai dulci si mai
limpezi adresate Maicii Domnului precum: ,,blagoslovenie pascala",
,virtute patriarchald", ,infiere iscusitd", ,,Lumind miruitd" si iar ca un
refren biruitor si aducator de seama: Bucura-Te, Mireasa urzitoare de
nesfarsita rugaciune.

In Icosul VIII este pentru prima oard cind poetul se adreseazi cu
numele, direct repetdnd de patru ori Maicad a Domnului, asemeni unui
constructor de catedrale cand ridica stalpii cei spijinitori ai operei sale,
asemeni copilului care-gi strigd pand si-n somn mama iar versurile
incepute cu ,,Bucura-Te” cuprind in ele aluzii clare, directe la Biserica lui
Hristos: ,,arca”, ,,corabie vie”, ,,tron”, ,,sicrias”, ,,naos”, ,,chivot”, ,,hram”.
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Condacul IX este cel al Maicii Domnului care ne invata
,mestesugul isihiei” iar imaginile sunt acum cele legate de lumea
monahala. Totul capata stralucirea nisipului pustiei oglindite in ,,nodul
mataniilor”, o esentializare si o luare aminte ce anuntd ascetica rugiciune
a inimii.

In Icosul X e cerut, implorat ,,.Darul lacrimilor”, ,,sarea pocdintei", ca
apoi sa se ajunga la scara teofanicd a roadelor in Icosul XI urcata cu
ajutorul Maicii Domnului.

In strofele de final ale Imnului Acatist (Condacul XIII) parintele,
teologul, calugarul, omul, poetul isi dau intalnire gata de marturie si de
marturisire, ducandu-si aievea sufletul in palme, ofranda vie Maicii
Domnului singura scara a cerului pe care s-a pogorat Dumnezeu $i care-i
trece la cer pe cei de pe pamant. VA multumim pentru acest dar,
Preacuvioase Parinte Daniil de la Rarau.

[Poezia Om ceresc este un raspuns oferit de poeta Liliana Ursu, ca
omagiu si recunostintd, aduse ieroschimonahului Daniil de la Rardu, pentru
frumusetea fard margini a Imnului Acatist, inchinat Nascatoarei de Dumnezeu,
Fecioara Maria.]

OM CERESC
(Parintelui Daniil de la Rarau)

Traia ca un inger fara de trup.
De abia cand 1n pustia temnitei
i-au pus lanturi la picioare
si-a amintit cd mai are picioare.
De abia cand i-au pus lanturi la miini
si-a amintit cd mai avea miini.
Traia ca un Inger fara de trup
in loc de inima 1i batea o manastire
toaca ei nastea carari in iarba
in ceruri, in suisul gandului smerit.
Traia ca un inger fara de trup
iar scara cu care se suia la cer
dincolo de zidurile omenesti
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era din lacrimi,
din rugaciuni
si din poeme.

Pururea nevazuta Taina

i era hrana si apa

Vesmant si adapost.

Iar cand torturile si bataile

i-au amintit iar cd mai are un trup
el era deja departe de lutul lui

pe o carare cu troitd din Sfantul Munte
acoperit de Har

sau ingenuncheat

in fata Icoanei Facatoare de Minuni
a Maicii Domnului

din Raraul inimii sale

scaldat tot in Lumina,

Dar luminand peste veacuri

si noua,

celor de acum.

IV.2.5. PORUMBITA DE PE CULMILE VASANULUI
— Incercare de analizd simbolicd a condacelor I si Il din Imnul Acatist
la Rugul Aprins al Nascatoarei de Dumnezeu —

Raluca Serban
Bucuresti, noiembrie, 2005

Omul poartd in sine taina Cuvantului cu mare nebdgare de seama.
Facandu-1 dupa Chipul Sau, Dumnezeu i-a daruit omului puterea cuvan-
tului prin care sa-si ordoneze lumea si sda dea sens dimensiunilor
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existentei. Prin cadere, darul dumnezeiesc al Cuvantului a fost inlocuit
cu searbada vorba. Automatismul limbajului cotidian inghite cuvantul si
scuipa vorba ieftina, labartata, de care ne folosim ca de un pres asezat in
fata usii. Dupa sfinti, care au revalorizat cuvantul prin ticere, artistii au
simtit cd e necesar sd salveze cuvintele, oprind hemoragia vorbariei. Asa
s-a nascut poezia.

Cel numit de Vasile Voiculescu ,,vladica al poeziei®, descoperitor in
linistea chiliei a faptului cd poezia cea mai inaltd este rugaciunea,
ieroschim. Daniil Tudor este creator al uneia dintre cele mai adanci
rugaciuni ale Ortodoxiei: Imnul Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei de
Dumnezeu.

Aceasta incercare de demers hermeneutic s-a intemeiat in primele sale
enunturi pe o descoperire care m-a uimit profund. Este vorba despre
urmatoarea fraza din cartea teologului francez Olivier Clement, Viata din
inima mortii (Editura Pandora, 2001, p.224): Maica face din pamant, din
durerea ei, din frumusetea ei, adevaratul Rug Aprins. lar unul dintre cele
mai frumoase texte care s-au scris despre Maica Domnului este Acatistul
Bauturii fierbinti (sic!), alcatuit de un mare poet roman, Sandu Tudor —
devenit calugar imediat dupa cel de-al doilea razboi mondial, mort ca un
martir cdtiva ani mai tarziu in inchisoare —, acatist care o celebreaza pe
Maria si in acelasi timp inima aprinsa a omului rugdciunii. Trebuie
mentionat faptul cad aceasta afirmatie a fost facutd de autor in cadrul unei
conferinte sustinute la Centrul Ortodox din Chambésy, langd Geneva, pe
23 noiembrie 1985, deci inainte de caderea regimului comunist in
Roméania, ceea ce indica forta spirituala a parintelui Daniil, care a reusit,
prin numerosii sdi ucenici, sa penetreze cortina de fier.

In volumul Taina Rugului Aprins (Editura Anastasia, 1999, p.
129), care reuneste cateva dintre textele ieroschim. Daniil Sandu Tudor
precum si marturii despre sine ale prietenilor sai foarte apropiati,
Alexandru Mironescu precizeaza ca Acatistul Rugului Aprins a ajuns prin
Andrei Scrima la Paris, unde a fost citit si cu virtuozitate tradus in
mijlocul unor oameni de inalta spiritualitate. Lectura a produs o atat de
puternica impresie, incdt s-a _facut propunerea sd fie publicat imediat, text
romdnesc §i text frantuzesc. lar intr-o revistd, sub semndtura unei
personalitati binecunoscute (?), a aparut pe tema acatistului articolul
L’Orthodoxie ou le Buisson Ardent.
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Imnul Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei de Dumnezeu repre-
zintd un text poetic ce tine de arta sofianica, a ,,intruparii suflarii Duhului
Stant* (cum o defineste Paul Evdokimov in lucrarea sa Ortodoxia). Citind
acest imn, simfi cd emotia cea mai frumoasd nu e cea esteticd, e cea
mistica, dupd cum afirma Einstein.

Pand sa incep acest demers de interpretare, eram incredintatd ca o
analiza literard a unei rugaciuni este un act blasfemiator. Aplicand metoda
simbolica in analiza acestui imn acatist, am descoperit ca o astfel de hrana
duhovniceasca devine si mai dulce, dumicatd in bucatelele pe care le
mesteci indelung in speranta ca o sa-ti reveleze esenta lor.

Primul condac al Imnului Acatist se deschide printr-o intrebare, ca
semn al cautarii arzatoare: Cine este Aceasta, ca zorile de alba si curata?
Ne intdmpind o primd comparatie: Maica Domnului ,,ca zorile”, compa-
ratie ce se uneste semantic cu versul al treilea, Stapdana Porfirogeneta si
Doamna a Diminetii. Semantismul celor trei expresii, prin care se atribuie
diverse calitdti Maicii Domnului, contine o trasatura de sens comuna:
culoarea rosie — simbol al vietii, al Duhului Sfant, caci El insufleteste
creatia. De asemenea, culorile aurorale ale diminetii sunt din gama rosului,
porfira — stofa regilor este de culoare rosu inchis. Cele doud versuri
cuprind intreaga dogma mariologica: pe de o parte sugereaza neprihanirea
Fecioarei §i gratia dumnezeiasca (cdci dimineata semnifica puritatea, dar
si timpul 1virii zorilor, al privilegiilor divine), iar pe de alta parte, versurile
trimit la calitatea sa de theotokos ,,putitoare de Dumnezeu” (cici din
aceasta mparateasa invesmantatd in porfira a rasarit Hristos, ,,Soarele
dreptatii*). Dimineata este acel moment al zilei care semnifica si timpul
paradisiac, cand toate erau nepervertite, imbracate in lumina . De altfel, un
taran roman, inregistrat intr-una din campaniile sociologice, conduse de
Dimitrie Gusti, spunea: Cdnd s-arata zorile parcd-i facerea lumii.
Intruparea lui Hristos din péantecele Maicii Sale aduce posibilitatea
restaurarii paradisului in sufletul fiecarui credincios.

Versul al doilea: E Impardteasa rugdciunii, e rugdciunea intrupatd
preamareste calitatea de mijlocitoare a Maicii Domnului. Sintagma
LIimpariteasa rugiciunii poate avea cel putin doud interpretiri, ambele
valabile, concomitent, ca niste brate ale crucii: pe de o parte, rugdciunea
Sa este cel mai bine primita dintre rugdciunile oamenilor, fiind cea mai
curati, pe de altd parte, Maica Domnului este impariteasa rugaciunii pen-
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tru cd strange rugaciunile tuturor si le depune la picioarele
Mantuitorului si, totodatd, prin rugiciunile Sale amani Infricosatoarea
Judecata. Deci bratul vertical al crucii ar fi, curdtia Fecioarei pamantesti ce
cheami harul ceresc. In acest sens Paul Evdokimov, in lucrarea citata,
afirma: Consacrarea Fecioarei la viata Templului, dupa traditie, si
dragostea sa de Dumnezeu ating in ea o astfel de adancime §i o astfel de
intensitate, incat zamislirea Fiului vine in ea ca un raspuns dumnezeiesc,
plin de bunavointa, la adancimea vietii Sale de rugaciune, la transparenta
Ei fata de energiile Duhului (p.163). Bratul orizontal al crucii este
reprezentat de relatia umand autenticd, a rugdciunii omului pentru
aproapele sau, caci Maica Domnului a avut cu totul fire umana in mare
curatie, peste care s-au revarsat darurile dumnezeiesti, ea rugandu-se
pentru ceilalti semeni ai sai.

Condacul al Il-lea, subintitulat Despatimirea; rugdciunea curatitoare
este conceput ca o continuare fireascd in urcusul duhovnicesc. Daca
primul condac este subintitulat Rugdciunea transfiguratoare. Maica
Domnului, ipostasul rugdciunii, chemand 1n ajutor, ca pavaza a rugiciunii,
numele Fecioarei, al doilea condac are menirea de a elibera sufletul de
toatd zgura zilnica, pentru a se ridica usor spre rugaciune. Primele patru
stihuri constituie o interogatie complexd, care exprima totodata dorinta
intensd a celui ce se asaza la rugiciune: Cum sa aflam odihna de la
ganduri?,/ Maica Fecioara! Prea Sfanta Fecioara!/ Cum sa ne rupem de
ale patimilor rdanduri,/ ispitele prea-nmultite ce ne infasoara? Se observa
configurarea unui conflict, a unui razboi al sufletului. Sintagma ,,ale pati-
milor randuri trimite la imaginea unei ostiri a rdului. Nici un conflict nu
se poate solutiona fard o strategie, nici un razboi nu se poate castiga fara
un comandant iscusit. De aceea, In razboiul contra firii patimase, Maica
Domnului este chemata sa conduca ea sufletul spre despatimire. De altfel,
Fecioara Maria, in iconografia ortodoxa, este reprezentatd adeseori in
fruntea cetelor de sfinti si ingeri. Referitor la aceasta, Paul Evdokimov
afirma in cartea sa Femeia §i mantuirea lumii (Editura Christiana, 2004, p.
261): Fecioara este numita intr-o rugaciune mai marea ostilor ceresti:
nu luptdtoare, ci aceea care, prin insasi natura Sa, este de neindurat §i
ucigdatoare pentru demoni, nebiruita prin marea Ei curatie. Ea are
puterea de a strivi capul sarpelui nu prin faptele sale (ceea ce s-ar cuveni
mai degraba barbatului), ci prin insasi fiinta ei care biruie raul si are
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stapanire nebiruitd. De aceea, credinciosul cere de la Maica Domnului
,Stiinta de taina” rdvnita,/ ,,maiestria cea bunda a-nduhovnicirii”. Cu
smerenie, pdrintele Daniil preia sintagme teologice pe care le pune intre
ghilimele, desi ele se topesc asa de firesc in cuprinsul rugdciunii. ,,Stiinta
de taina“ este tocmai stiinta de a te Invinge pe tine ca fapturd pacatoasa si
a renaste in focul rugaciunii: Cu ea sa biruim firea robita/ pana in
scrumul despdtimirii. In finalul condacului, rugitorul interiorizeaza
lucrarea sfantd a rapirii la ceruri, ca semn al bundvointei dumnezeiesti,
dorindu-si ca rugdciunea sa sa fie atat de puternica incat sa ii ridice mintea
cu totul dintre cele desarte, urcand-o pana la tronul dumnezeiesc: Si furati
de ,,Ruga cu strigare luminoasa”/ sa putem si noi ridica/ dintr-o lauda
intreaga si nemincinoasd/ un psaltic si adevarat: Aliluia!

Icosul al doilea se deschide cu un vers extrem de greu in intelesurile
sale simbolice si teologice: Aprinsa Floare a necovdrsitei Vapdai! Maica
Domnului e ipostaziatd ca mistica floare de foc, rugul aprins, nume care
au marcat istoria personald a poetului si publicistului Sandu Tudor, istorie
incununatd cu sfargitul martiric al ieroschim. Daniil. Conform
Dictionarului de simboluri, intocmit de Jean Chevalier si Alain
Gheerbrand (Editura Artemis, 1995), pe plan general, floarea reprezinta
receptaculul Activitatii ceresti ca si cupa. Este interesant de observat o
analogie intre floare §i cupd ca reprezentari ale Maicii Domnului, daca
tinem seama cd in traditia ortodoxa existd gestul ritualic al sarutarii
potirului inainte de sfanta impartasanie, ca semn al cinstirii celei ce L-a
purtat in pantece pe Hristos. Sfantul Ioan al Crucii face din floare ima-
ginea virtutilor sufletului. In cultura lumii, floarea este infitisata adesea ca
o figura arhetip a sufletului, ca un centru spiritual. Imaginea Florii de foc
este una dintre cele mai sugestive pentru Fecioara Maria. Simbolul focului
purificator i regenerator existd din Occident pana in Extremul Orient.
Astfel puritatea Maicii lui Dumnezeu este reprezentata prin foc, ca semn al
castitatii ei. Paul Evdochimov, in aceeasi lucrare, o numeste ,,arhetipul
castitatii ontologice sophrosyne ‘. Maica Domnului, intr-una din aparitiile
Sale, [-a calificat pe sfantul Serafim de Sarov cu un cuvdnt foarte
revelator: Acesta este de aceeasi semintie cu noi. Adica din categoria
sfintilor care reprezinta semintia castitatii ingeresti (p. 253). Parintele
Daniil o numeste chip al pacii vazut in foc,/ intr-un ocol nemdsurat de
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racoare!, ca semn al bucuriei duhovnicesti cand sufletul iese din
desertul incins al patimilor §i se racoreste Tn lumina dumnezeiasca.

Fiecare referire biblica, teologica se incadreaza in armonia generald a
textului. Versurile despre prefigurarea Fecioarei printr-o porumbitd de
argint, ce a fost vizuta de Impiratul proroc plutind deasupra culmilor
Vasanului, imbogatesc sufletul celui ce se roagd cu noi lumini revelatoare.
Rugatorul tinde sa ajunga la Inaltimea duhovniceasca a lui David, reusind
astfel sd cunoasca starea luminoasa a revelatiei faptului cé sufletul stapanit
de fortele intunericului se Insenineaza prin atingerea harului. Duhul pécii
(porumbita de argint) se lasd peste sufletul nnoit prin har, care poate fi
asemanat cu Muntele Vasanului, care fusese stapanit de regi idolatri si
care a fost luat in stdpanire, cu forta, de catre fiii lui Israel. latd cum se
repetd, intr-o accentuare a semnificatiilor, tema conflictului, a razboiului
cu patimile.

Frumusetea va salva lumea, nsd nu orice frumusete, ci doar aceea care
reconstruieste ontologic, eliminand sordidul razboaielor de orice fel:
sfintenia adusa de acel ,,Fie mie dupa voia Ta!*, rostit de Fecioara Maria
si pe care 1l pot rosti toti cei care doresc sa devind purtditori de Hristos.

IV.2.6. BUCURA-TE, TU, SCARA CU PRAGUL
IN INIMA CE SE INCHINA
— incercare de analiza simbolica a unor sintagme din Imnul Acatist
la Rugul Aprins al Nascdtoarei de Dumnezeu —

Raluca Serban
Vatra Dornel, iulie, 2007

Dupa sfinti, cei care au revalorizat cuvantul prin tacere, prin ruga si

adancad meditatie, sunt artistii adevarati cei care au simtit ca este necesara
salvarea cuvintelor, prin aducerea lor la semnificatiile primare de
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comunicare cu Dumnezeu. Asa s-a nascut poezia de mare valoare
spirituald, poezia sacra.

Imnul Acatist la Rugul Aprins al Nascatoarei de Dumnezeu reprezinta
un text poetic ce tine de arta sofianica, a ,,intruparii suflarii Duhului Sfant*
(cum o defineste Paul Evdokimov in lucrarea sa Orfodoxia). Citind acest
imn simti cd emotia cea mai frumoasd nu e cea estetica, e cea mistica,
dupa cum afirma Einstein.

Ce este un ,text“? O ,tesdtura®, dupa cum ne indica etimologia latind a
cuvantului. In acest sens, actul interpretirii nu poate fi decat o desirare a
tesaturii. Receptarea unui text este rodul unui eu marcat de atributul
unicitatii, cdci Dumnezeu ne-a creat altfel, pe fiecare in parte. Acestea
fiind zise, interpretarea oricarui text inseamna descompunerea si recom-
punerea lui, proces care saraceste sau imbogateste textul respectiv.

O interpretare onesta a Imnului Acatist nu poate porni decat de la cele
cateva note exegetice pe care nsusi parintele Daniil le-a scris despre textul
sau: Acatistul Rugului e un ciclu de rugdciuni care prin continutul lor ne
invata ce este in sine rugdciunea pnevmatica. Este un ciclu de icoane
imnologice care sa ne puna in starea cunoasterii invataturii celei de
taina.”” Cum o interpretare teologicd ni s-a parut riscantd, tentatd de
diletantism, vom incerca, cu mijloacele filologului, sd realizim o
interpretare simbolica, utilizdnd, in anumite puncte, si elemente de
teologie. Pana sa incep acest demers de interpretare, eram Incredintatd ca o
analiza literard a unei rugaciuni este un act blasfemiator. Aplicand metoda
simbolica in analiza acestui imn acatist, am descoperit ca o astfel de hrana
duhovniceasca devine si mai dulce dumicata in bucétele pe care le mesteci
indelung in speranta cd o sa-ti reveleze esenta lor. Pe masura putintei
noastre de intelegere, am selectat, spre interpretare, cateva versuri,
sintagme din aproape fiecare condac si icos, acele cuvinte care ne-au
transmis un mesaj penetrant.'**

Parintele Daniil a fost profund marcat de modelul duhovnicesc al
Maicii Domnului, faptura umana care L-a cobordt pe Dumnezeu pe
pamant prin puritatea si smerenia sa. Ea reprezintd masura ascultarii

123 Jeroschimonahul Daniil de la Rariu (Sandu Tudor), Imn Acatist la Rugul Aprins al
Nascatoarei de Dumnezeu, Editura Christiana, Bucuresti, 2004, p. 62.

124 Existand numeroase variante publicate ale Imnului Acatist, am ales ca text de baza
cel din editia mentionatd la nota 3.
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depline care a anulat neascultarea Evei. $i cum comunicarea omului cu
Dumnezeu nu se poate face decat prin rugaciune, Maica Domnului
reprezinta ,,Ipostasul rugaciunii, ,,rugdciunea intrupatd, cum o numeste
in Imnul sau Acatist. Acesta este si motivul pentru care am ales ca titlu al
comunicadrii noastre un vers din Icosul al XI-lea: Bucurda-te, Tu, scara cu
pragul in inima ce se inchina! De astfel, in propria interpretare, parintele
Daniil afirma: Acatistul Rugului — Ipostasul Maicii Domnului ca
rugdaciune — e ca o scard a lui lacob, agsa cum a vazut-o Biserica, in capul
careia asteapta Emanuelul ' Scara, prag, inima — trei termeni care prin
simbolismul lor multiplu in cultura lumii formeaza un centru de greutate al
interpretarii, atdt in semnificatia icosului respectiv cat si la nivelul
intregului imn acatist. La o decodare foarte generald, identificam trei
semnificatii: un simbol al ascensiunii (scara), un simbol al spatiului de
trecere/ de tranzitie (pragul) si un simbol al centrului (inima). Inima
omului devine Imparitia lui Dumnezeu, adica Centrul Absolut pe masura
ce omul cautd aceastd Imparitie. Si aceastd ciutare incepe in momentul in
care omul sesizeazd ca in pragul fiintei sale interioare se afli Dumnezeu
(lata, stau la usa §i bat; de va auzi cineva glasul Meu si va deschide usa,
voi intra la el i voi cina cu el §i el cu Mine. Apocalipsa 111, 20). Conform
Dictionarului de simboluri, pragul simbolizeaza, in acelasi timp,
despartirea dar si posibilitatea unei uniuni, a unei reconcilieri.
Posibilitatea aceasta se implineste daca cel care soseste este intampinat
in prag si introdus in interior, sansa realizarii ei se indeparteaza daca
acela care vine ramdne in prag §i nicio persoand nu-l primeste."*® Deci
daca omul va sesiza bataia in usa inimii sale si-L va intampina in prag pe
Domnul, atunci ascensiunea sa intru desavarsire poate incepe. Sfantul
Isaac Sirul afirma: Scara acestei imparatii este ascunsa inlauntrul tau, in
suflet. Spala-te deci de pacate §i vei descoperi treptele pe care sa urci.
Scara este si un simbol valorizant, prin treptele sale. De aceea multi dintre
Sfintii Parinti au ales scara pentru a figura urcusul duhovnicesc. In imnul
acatist al Parintelui Daniil, Maica Domnului este numitd scard pentru ca ea
urca rugaciunile oamenilor pana la Tronul Dumnezeiesc dar si pentru ca
prin ea S-a coborat Domul la oameni, cici scara care leagd pe oameni de

125 Ibidem, p. 63.
126 Jean Chevalier; Alain Gheerbrand, Dictionarul de simboluri (vol III), Editura
Artemis, 1995, p. 125.
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Dumnezeu inseamnd TIndltarea spirituald a omului, din treaptd in
treaptd, concomitent cu coborarea Harului Divin (vezi scara din visul lui
Tacob, patriarhul din Vechiul Testament sau Psalmul 83, versetul 6: Fericit
este barbatul al carui ajutor este de la Tine, Doamne; suiguri in inima sa
a pus). In insemnrile de analiza ale Imnului siu acatist, Parintele Daniil
explica: ,,Scara e paradoxala pentru ca pe ea, in acelasi timp, Ingerii suie
dar si coboard, asa cum sunt rugaciunea si Maica Domnului: vazutd ca
stradanie omeneascd spre Dumnezeu, dar si mijloc de revarsare a harurilor
necreate peste noi.”'?’ Prin sintagme precum ,,luminis suitor*, ,.ciudatd
strafulgerare spre capul scarii negrait”, Parintele Daniil a exprimat faptul
ca Maica Domnului se afla la capatul de sus al acestei scari spre
Dumnezeu, de unde ne incurajeazd sa urcam neobosit spre implinirea
noastra.

Dupé explicarea titlului vom trece la analiza celorlalte versuri sau
sintagme despre care credem cd am putea spune cate ceva. Pentru mai
multd rigoare, nu am ales criteriul succesivitdtii, al ordinii in care le-am
intalnit in text (desi am Inceput selectia chiar cu analiza primului vers), ci
am preferat un criteriu tematic.

AURORA INCEPUTULUI

Primul condac al Imnului Acatist se deschide printr-o intrebare, ca
semn al cautarii arzatoare: Cine este Aceasta, ca zorile de alba si curata?
Ne intdmpina o primd comparatie: Maica Domnului ca zorile, comparatie
ce se uneste semantic cu versul al treilea, Stapdna Porfirogeneta si Doamna a
Diminetii. Semantismul celor trei expresii, prin care se atribuie diverse
calitdti Maicii Domnului, contine o trasatura de sens comuna: culoarea
rosie — simbol al vietii, al Duhului Sfant, caci El insufleteste creatia. De
asemenea, culorile aurorale (ale diminetii) sunt din gama rosului, porfira —
stofa regilor este de culoare rosu inchis. Cele doua versuri cuprind intreaga
dogmd mariologica: pe de o parte sugereaza neprihdnirea Fecioarei si
gratia dumnezeiasca (cdci dimineata semnifica puritatea dar si timpul
privilegiilor divine), iar pe de alta parte, versurile trimit la calitatea sa de
teutokos — nascatoare de Dumnezeu (cici din aceastd imparateasa
invesmantatd in porfird a rasarit Hristos, ,,Soarele dreptatii*). Dimineata

127 Teroschimonahul Daniil de la Rariu (Sandu Tudor), Imn Acatist la Rugul Aprins al
Nascatoarei de Dumnezeu, Editura Christiana, Bucuresti, 2004, p. 63.
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este acel moment al zilei care semnifica si timpul paradisiac, cand
toate erau nepervertite. De altfel, un taran roman, inregistrat intr-una din
campaniile sociologice conduse de Dimitrie Gusti, spunea: Cand s-arata
zorile parcd-i facerea lumii. Intruparea lui Hristos din pantecele Maicii
Sale aduce posibilitatea restaurdrii paradisului in sufletul fiecarui
credincios.

In Icosul I Maica Domnului este numiti mestesug ceresc de mdnecatd
mdntuire, sintagma pe care o asezam in acelasi complex de semnificatii
legat de dimineatd/ inceput datoritd arhaismului ,,manecatd” — ,care s-a
sculat in zori; care a plecat in zori“. Sintagma poate semnifica faptul ca
Fecioara Maria a cunoscut inca din copildrie (din zorii vietii), datorita
puritatii sufletului si umbririi harului, ascensiunea spre desavarsire si si-a
pastrat toatd viata nevinovatia primei copilarii.

IPOSTASUL RUGACIUNII

Raspunsul la intrebarea formulatd n primul vers al Imnului Acatist: E
Impardteasa rugdciunii, e rugdciunea intrupatd (Condacul I) — preama-
reste calitatea de mijlocitoare a Maicii Domnului. Sintagma Impdrditeasa
rugdciunii poate avea cel putin doud interpretari, ambele valabile
concomitent ca niste brate ale crucii: pe de o parte rugiciunea sa este cel
mai bine primita dintre rugaciunile oamenilor, fiind cea mai curata, pe de
altd parte Maica Domnului este imparateasa rugdciunii pentru cd strange
rugaciunile tuturor si le depune la picioarele Mantuitorului si, totodata,
prin rugdciunile sale amana infricosatoarea Judecata. Deci bratul vertical
al crucii ar fi: curitia fecioarei pimantesti cheama harul ceresc. In acest
sens Paul Evdokimov, in lucrarea citata, afirma: Consacrarea Fecioarei la
viata Templului, dupa traditie, si dragostea sa de Dumnezeu ating in ea o
astfel de addncime si o astfel de intensitate incat zamislirea Fiului vine in
ea ca un raspuns dumnezeiesc, plin de bunavointa, la addncimea vietii
sale de rugdciune, la transparenta ei fata de energiile Duhului (p.163). lar
bratul orizontal al crucii este reprezentat de relatia interumana autentica, a
rugdciunii omului pentru aproapele sau, caci Maica Domnului a avut cu
totul fire umanad peste care s-au revarsat darurile Dumnezeiesti, ea
rugandu-se pentru ceilalti semeni ai sai.

TRAVERSAREA DESERTULUI

Prin excelentd, desertul este locul incercarilor, al ispitirilor, opusul
gradinii raiului, in care se verifica statornicia in bine. In Deuteronomul,
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poporul lui Israel este sfatuit: Sa-fi aduci aminte de toata calea, pe
care te-a povatuit Domnul Dumnezeul tau prin pustie de acum patruzeci
de ani, ca sa te smereascd, ca sd te cerce §i ca sa afle ce-i in inima ta §i
de ai sa pazesti sau nu poruncile [ui. (VIII, 2). Eremitii (gr. eremos —
,pustiu®) se retrdgeau In desert pentru a infrunta natura lor pacatoasa
numai cu ajutorul lui Dumnezeu. Orice nevoitor in urcusul sdau duhov-
nicesc trebuie sa treacd prin lupta cu patimile pentru a ajunge la despa-
timire, luptd echivalatd de unii sfinti parinti cu traversarea unui desert.
Parintele Daniil o numeste pe Maica Domnului chip al pdcii vazut in foc,/
intr-un ocol nemasurat de racoare!, fir de racoare izvorat in launtrica
pustie (Icos II) ca semn al bucuriei duhovnicesti cand sufletul iese din
desertul incins al patimilor si se racoreste in lumina dumnezeiasca. De
asemenea, 0 compard cu bucuria celui care a cunoscut frumusetea
dumnezeiasca si nu se mai lasa cuprins de uraciunea lumii decazute,
numind-o incdntare ce ai invins a lumii desertdiciune (Icos 1) si ,,suras de
engolpion pentru a inimii uscaciune* (Icos IX). Engolpionul este o icoana
cu chipul Maicii Domnului sau al Mantuitorului, pe care ierarhii ortodocsi
0 poartd pe piept pentru a-si aminti ca trebuie sa-1 poarte pe Hristos mereu
in inima si sa se increada in ocrotirea si mijlocirea Maicii Sale. Originea sa
o gasim in obiceiul primilor crestini de a purta la gat moaste ale sfintilor.
Parintele Daniil il utilizeaza pentru a crea o imagine compensatoare la
nivel sufletesc: chipul senin al Fecioarei din iconita de pe piept se
suprapune peste inima deznadajduita ca un balsam. Seninatatea fetei sale
din icoane este un indemn asemenea celui liturgic: ,,Sus sa avem inimile!*

OMUL CEL NOU

Cum sa aflam odihna de la ganduri? / Maica Fecioara! Prea Sfanta
Fecioard!/ Cum sa ne rupem de ale patimilor randuri,/ ispitele prea-nmu-
ltite ce ne infasoara? sunt patru stihuri ce constituie o interogatie
complexd, care exprima dorinta intensa a celui ce se asaza la rugaciune. Se
observa configurarea unui conflict, al unui razboi. Sintagma ,,ale patimilor
randuri® trimite la imaginea unei ostiri a raului. Nici un conflict nu se
poate solutiona fara o strategie, nici un razboi nu se poate castiga fara un
comandant iscusit. De aceea, in razboiul contra firii patimase, Maica
Domnului este chemata sa conduca ea sufletul spre despatimire. De altfel,
Fecioara Maria, in iconografia ortodoxa, este reprezentatd adeseori in
fruntea cetelor de sfinti si ingeri. Referitor la aceasta, Paul Evdokimov
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afirma 1n cartea sa Femeia si mantuirea lumii: Fecioara este numita
intr-o rugaciune mai marea ostilor ceresti: nu luptatoare, ci aceea care,
prin insasi natura sa, este de neindurat si ucigatoare pentru demoni,
nebiruita prin marea ei curdatie. Ea are puterea de a strivi capul sarpelui
nu prin faptele sale (ceea ce s-ar cuveni mai degraba barbatului), ci prin
insasi fiinta ei care biruie raul §i are stapdnire nebiruitd."® De aceea,
credinciosul cere de la Maica Domnului ,,«stiinta de taind» ravnita,/
«maiestria cea buna a-nduhovnicirii»*. Cu smerenie, parintele Daniil preia
sintagme teologice pe care le pune intre ghilimele, desi ele se topesc asa
de firesc in cuprinsul rugdciunii. ,,Stiinta de taina“ este tocmai stiinta de a
te Tnvinge pe tine ca fapturd pacdtoasa si a renaste in focul rugaciunii: Cu
ea sa biruim firea robita/ pana in scrumul despatimirii.

Despatimirea inseamna isihia, adica linistea gandurilor, de aceea
trebuie sa cerem de la Maica Domnului spargerea gandurilor cu al lor
zadarnic stup. Identificdm aici imaginea mintii Tmpétimite vazute ca un
stup sterp, in care nu se faureste mierea cea curatd a rugaciunii adevarate,
ci gandurile se agita steril.

Rugatorul interiorizeaza lucrarea sfanta a rapirii la ceruri, ca semn al
bunavointei dumnezeiesti, dorindu-si ca rugdciunea sa sa fie atat de
puternica incat sa i ridice mintea cu totul dintre cele desarte, urcand-o
pana la tronul dumnezeiesc: Si furati de «Ruga cu strigare luminoasay/ sa
putem §i noi ridica/ dintr-o lauda intreaga §i nemincinoasa/ un psaltic si
adevarat: Aliluia!

Un astfel de om nascut din nou este asemenea unui cavaler pornit in
cucerirea cerurilor, iar arma sa este Maica Domnului, numita de Parintele
Daniil lancie de cuvant in cugetatul vazduh (Icos 1V). Omul cel nou este
patruns de un rasuflu cast de pasnica infiorare (Icos IV), atfirma Parintele
Daniil, un rasuflu inteles ca suflu al intelepciunii, inrudit prin har cu Duhul
Dumnezeiesc de care pomeneste psalmistul: Duhul Tau cel bun sa ma
povatuiasca la pamdntul infelepciunii. Castitatea e o conditie a nasterii din
nou, din apa si din duh, prin aceastd calitate omul asemadnandu-se cu
ingerii. De aceea, Maica Domnului este vazuta ca insusi matricea nasterii
omului duhovnicesc, asemanator cu Ingerul.

128 paul Evdokimov, Femeia si méantuirea lumii, Editura Christiana, 2004, p. 261.
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Ea e numitd limpezime in care ingerul in trup ni se urzeste (Condac
I0).

ZBORUL DUHOVNICESC

Versurile despre prefigurarea Fecioarei printr-o porumbita de argint
(Icos IV), ce a fost vazuti de Imparatul proroc plutind deasupra culmilor
Vasanului, Imbogatesc sufletul celui ce se roagd cu noi lumini revelatoare.
Rugatorul tinde sa ajunga la Inaltimea duhovniceasca a lui David, reusind
astfel sd cunoasca starea luminoasa a revelatiei faptului cé sufletul stapanit
de fortele intunericului se Insenineaza prin atingerea harului. Duhul pécii
(porumbita de argint) se lasd peste sufletul nnoit prin har, care poate fi
asemanat cu Muntele Vasanului, care fusese stapanit de regi idolatri si
care a fost luat in stdpanire, cu forta, de catre fiii lui Israel. latd cum se
repetd,intr-o accentuare a semnificatiilor, tema conflictului, a razboiului cu
patimile. De altfel, porumbelul este simbolul pacii, recunoscut in plan
universal. In Vechiul Testament, porumbelul ciriua Noe ii diduse drumul
din corabie se Intoarce cu o ramura verde de maslin, semn cd Dumnezeu a
incetat pedepsirea oamenilor, iar pdmantul are puterea de a rodi, ca o noud
binecuvantare data de Dumnezeu pamantului.

Salt isihast cu zbor de binecuvintare (Icos IV) este numitd Maica
Domnului, pentru a sugera ascensiunea duhovniceasca a celui care a
dobandit pacea inimii. Acesta vede un cu totul alt cer, zare arcuita cu
heruvice aripe, spatiu — stare in care este vorbitor cu ingerii, in care harul
il acopera.

Frumusetea va salva lumea, afirma Dostoievski, insd nu orice frumu-
sete, ci doar aceea a Porumbitei de argint care reconstruieste ontologic,
eliminand sordidul razboaielor de orice fel: sfintenia adusa de acel ,,Fie
mie dupa voia Ta!“, rostit de Fecioara Maria si pe care il pot rosti toti cei
care doresc sa devina purtatori de Hristos.

CALATORIA INIMII

Orice devenire spirituala presupune o caldtorie in cautarea Centrului
Absolut. Atunci cand l-am descoperit pe omul cel tainic al inimii noastre
de care vorbea Sfantul Apostol Petru (Podoaba voastra sa nu fie cea din
afara [..] ci omul cel tainic al inimii intru nestricicioasa podoabd a
duhului bldand si linistit, care este de mare pret inaintea lui Dumnezeu.,
IPetru, III, 3-4), inseamnd ca l-am descoperit pe Dumnezeu. Indemnul

142



143
duhovnicesc este direct exprimat: Cercati dar, si voi, calea Numelui
de Lumina, Calatoria cea prea inalta. (Icos III), vers care trimite la
cuvintele Mantuitorului: Eu sunt lumina lumii; cel ce imi urmeaza Mie nu
va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii. (Ioan, VIII, 12). Insemnul
pelerinului este toiagul, simbol al arborelui vietii vesnice In cautarea
caruia pleacd acesta. Orice crestin aflat pe drumul mantuirii nadajduieste
si ajungd dupd moartea fizici in lumina vesnica. In legaturd cu aceastd
viziune, Maica Domnului este numitd toiag cu floare intru a inimii
calatorie (Icos II), ea fiind cdlduza noastra a carei puritate si frumusete ne
lumineaza calea. Versul Bucura-Te, umblare prin care Aminul in noi a
venit (Icos. III) reuneste cele doud miscari necesare evolutiei duhovnicesti:
cautarea noastra atrage iesirea intru intampinarea noastra a lui Dumnezeu.
Oricat de greu ar fi acest urcus duhovnicesc, trebuie sa avem mangaierea
ca nu suntem singuri pe cale, ci insotiti de harul lui Dumnezeu: Bucura-
Te, Calatorie prin care Duhul in sange ne bate (Icos 11I).
FRUMUSETEA VEGETALA
Pentru ca floarea este chintesenta frumusetii din lumea vegetala, ea este
folositd cu mare frecventd ca element de comparatie pentru frumusetea
feminind. Icosul al IV-lea se deschide cu un vers extrem de greu in
intelesuri simbolice si teologice: Aprinsa Floare a necovdrsitei Vapai!, iar
in Icosul I identificam o imagine asemanatoare: Focul sfdnt in tine canta/
ca-ntr-o floare de slavire. Maica Domnului e ipostaziatd ca mistica floare
de foc, rugul aprins, sintagme care au marcat istoria personald a poetului
si publicistului Sandu Tudor, istorie ncununatd cu sfarsitul martiric al
monahului Daniil. Conform Dictionarului de simboluri intocmit de Jean
Chevalier si Alain Gheerbrand, pe plan general, floarea reprezinta
receptaculul Activitatii ceresti ca si cupa. Este interesant de observat o
analogie intre floare §i cupd ca reprezentari ale Maicii Domnului, daca
tinem seama cd in traditia ortodoxa existd gestul ritualic al sarutarii
potirului inainte de sfanta impartasanie, ca semn al cinstirii celei ce L-a
purtat in pantece pe Hristos. Sfantul Ioan al Crucii face din floare
imaginea virtutilor sufletului. In cultura lumii, floarea este receptati
adesea ca o figura arhetip a sufletului, ca un centru spiritual. Imaginea
Florii de foc este una dintre cele mai sugestive pentru Fecioara Maria.
Simbolul focului purificator si regenerator existd din Occident pana in
Extremul Orient. Astfel puritatea Maicii lui Dumnezeu este reprezentata
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prin foc, ca semn al castitatii ei. Paul Evdochimov, in aceeasi lucrare,
o numeste ,,arhetipul castitatii ontologice sophrosyne“. Maica Domnului,
intr-una din aparitiile sale, I-a calificat pe Sfantul Serafim de Sarov cu un
cuvant foarte revelator: Acesta este de aceeasi semintie cu noi. Adica
din categoria sfintilor care reprezinta semintia castitatii ingeresti.'”

Maica Domnului e floare dar si tulpind, pentru ca tulpina se suprapune
ca simbol mamei. Imnograful o numeste tulpina de lumina a rugului
nemistuit (Icos II), paradoxul rugului care arde si nu se mistuie trimitand la
pastrarea fecioriei si dupa nastere.

FRUMUSETEA MINERALA

Pentru a exprima lipsa caderii in pacat pe tot parcursul vietii ei,
Fecioara este numita statornicie luminoasa din piatra alba a Domnului
(Icos 1V). Fie ca se refera la piatra din capul unghiului pe care au
nesocotit-o ziditorii, reper al tuturor masurilor, adica pe Hristos Cuvantul
prin care s-a zidit lumea, dar cand a venit pe pamant lumea nu l-a
recunoscut, fie ca reprezintd Noul Templu, piatra este un simbol important
atat in scrierile proorocilor cét si in Noul Testament. In Apocalipsa 21, 11
se spune despre noua Cetate a lerusalimului cd Lumina ei era asemenea
cu piatra cea de mare pret, cu piatra de iaspis, limpede cum e clestarul. In
Imnul Acatist, Parintele Daniil o compara pe Maica Domnului cu lumina
pietrei lui Dumnezeu, indicand analogia dintre Biserica nascétoare de fii
duhovnicesti si Maica Fecioara.

O altd piatra folositd In metaforizarea prin care se preamareste
Imparateasa cereasca este safirul: adevdr de safir intru simtirea noastrd
incrustat (Icos VII). Potrivit cosmologiei biblice, safirul este materialul
din care sunt croite bolta cereasca, asternutul picioarelor si tronul Lui
Dumnezeu. In evul mediu, diversi teologi interpretau simbolismul safirului
ca fiind inima celor simpli si virtuosi, 1l considerau un simbol al
sperantei.”® Aceste doud ultime interpretari corelate cu versul Parintelui
Daniil sugereazd cd Maica Domnului este nadejdea noastra in fata lui
Dumnezeu, speranta 1n ajutorul ceresc.

PERFECTIUNEA ARMONIEI MUZICALE

129 Ibidem, p. 253.
130 Jean Chevalier; Alain Gheerbrand, Dictionarul de simboluri (vol ITI), Editura
Artemis, 1995, p. 185.
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Conceptul de muzica s-a constituit in cultura lumii prin raportare la
ordinea cosmicd, muzica fiind considerata arta masurii, capabila sa redea
ritmurile cosmice, armonia. De asemenea, in toate civilizatiile, oamenii
marcheaza evenimentele sociale prin manifestairi muzicale. Maica
Domnului a stopat prin nasterea sa alunecarea omenirii spre haosul
degradarii totale, de aceea are calitatea de factor stabilizator al ordinii
umane dar cu influenta si in lumea suprafireasca, caci este mai cinstita
decat heruvimii si mai marita fara asemanare decdt serafimii, precum
Arhanghelul Mihail, care a oprit alunecarea celorlalti ingeri in pacat,
factor stabilizator al ordinii din lumea nevadzuta. Parintele Daniil are
numeroase versuri in care utilizeazd simboluri muzicale in descrierea
Maicii Domnului: muzical organ al Duhului Sfant (Icos 1), cutie de cantec
prin care suna o raza (Icos VIII), struna si sunet, arcus si alauta (Icos 1),
psaltirion al inimii sub arcus de gand (Icos V1), strigat de cinci strune tot
una zicand (Icos VI). Toate acestea exprima armonia fiintei sale si
totodata plenitudinea sa. De altfel, octava muzicala, gama, exprima
armonia cosmica, opt fiind cifra echilibrului cosmic (infinitul este
exprimat matematic printr-un opt culcat). In icosul al II-lea Maica
Domnului este numita chiar mdsura a opta a impardtiei din noi,
exprimand armonia care va marca viata de dupa Judecata universala, caci
ziua a opta, ziua Invierii Domnului, semnificd omul cel nou. In scurta sa
analiza, Parintele Daniil chiar precizeaza ca si-a structurat condacele si
icoasele in functie de trei octave coboratoare (n.n. coborarea rugaciunii n
inima), care exprima cele trei stadii ale vietii spirituale; cea a purificarii,
cea a ilumindrii $i cea a unirii prin har cu Dumnezeu. Pe langd cele trei
stadii duhovnicesti, Parintele Daniil a exprimat in acatistul sau si intreita
marire a Fecioarei Maria: Fiica Tatalui ceresc, Logodnica Duhului Sfant si
Maica Lui lisus Hristos — Cuvantul intrupat.
Pentru nevoirea sa poetica si duhovniceasca, in egald masura, dar mai
ales pentru moartea sa martirica, ieroschimonahul Daniil de la Rarau a fost
binecuvantat de Dumnezeu, ca sfant al neamului romanesc.

IV.2.7. TRAIREA IN RUGACIUNE, REFLECTATA IN
POEZIA IEROSCHIM. DANIIL — SANDU TUDOR
Doina Pologea
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Vatra Dornei, iulie, 2007

In cel de-al doilea caiet al iecromonahului Daniil — Sandu Tudor, Sfintita
rugdciune gasim cateva randuri impresionante, prin actualitatea lor, ce se
pot constitui intr-un puternic imbold la rugaciune. Scrie Parintele Daniil:
Nu avem printre noi fapturi luminoase, cu puterea convingerii §i
indemnului la adevar(...) Aceasta e cea mai mare sardcire a noastra,(...)
sardacia de omenie, de caracter, de fapturi intregi si hotardte. Si
putindtatea asta a omului adevarat vine din pricina lipsei acelui inconjur
sufletesc pe care il faureste o traire in rugaciune.

Dar ce inseamna trdirea in rugaciune? Putem patrunde in rugiciune ca
intr-o incapere a tainei, iar parcursul acesta sa fie apoi talmacit in cuvinte?
Parintele Daniil raspunde la aceasta intrebare prin poeziile sale, dintre care
am ales poezia Suire lduntricd, publicatd in Gandirea, 1943. Imprejmuirea
sufletului incepe cu ascultarea rugaciunii Celor-sapte-cuvinte (Credem ca
este vorba de Rugdciunea Domneasca, cu referire la cele sapte cereri), la
ceas de vecernie, prefiratd pe firul unei lumanari.

Cintarea de la strana descuie in ascultator pornirea rugaciunii proprii:
Incet ma furd-aievea mireasma fumuitd/ De se descuie-n mine pornirea
rugaciunii/ Cu-oglinzi m-au podidit camarile minunii. Urmeaza pasii ina-
untrul minunii, aplecarea peste marginile sufletului ca peste ghizdul unei
fantani cu ape clare. Sufletul se simte atunci un pitic pierdut printre
lumini. Imaginea, de o rard frumusete, sugereaza starea de smerenie a celui
care, Intdlnindu-se cu ,lumina cea adevaratd” sta coplesit in fata ei,
simtindu-si micimea sufleteasca si marea mild a Domnului care 1l tine pe
palme. Omul cufundat in rugdciune presimte ,aripi cit zarea”
incuviintindu-se pe aproape si prezenta ingerilor ca pe o certitudine. In
linistea deplind aude ,,undiri de peste fire”. Timpul s-a oprit in loc si suit
pe ,,virful vremii”, rugatorul ascultd: Ascult la nesfirsit. Tot cerul il ascult.
Este o ascultare strunitd, o ascultare incordatd. Epifania se petrece in
auzire, cand rugatorul il aude pe Dumnezeu trecand prin afunzimea lumii
,»in lung oftat”.

Versul acesta trimite spre alt vers al ieroschimonahului Daniil, din
Acatistul Sfantului Calinic Cernicanul: Plange Maica Luminilor si-a Lumii
in tacere/ Ca Fiul Omului se naste-n noi cu durere. Cu durere la durerea
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lumii, astfel trec, prin strafundurile Cerului, Fiul si Maica Sa, in viziu-
nea parintelui Daniil de la Rarau.

Astfel trdirea in rugaciune poate fi gandita ca un parcurs al lacrimii pro-
prii ce poate intalni Marea lacrima cereasca.

Alte taine ale trairii In rugaciune ne sunt dezvaluite in volumul Sfintita
rugaciune, capitolul Graire §i tacere in rugaciune, subsumand fragmente
poetice de o covarsitoare frumusete. Citdim, ordonand textul in forma unei
poezii:

Sunt sunete §i chiar zgomote
care nu stanjenesc viata launtrica
ci ne deschid mai mult spre aflarea si desavarsirea
tacerii si vietii de taind.
un tipat de chemare peste un deal(...)
trecerea unei carute departate
sau numai zborul speriat al unei pasari
pot sublinia sau destepta in noi
fantani de pace nesfarsital...)

ca fard sa ne dam seama
sa ne trezim strigand din plinatate
lauda cea mai sfanta si suita.

Dar si tacerea are o lucrare a ei asupra sufletului. Exista, spune rugato-
rul, o vorbire deosebita a tacerii, care aduce sufletului pacea lui Hristos,
stapinitoarea inimii, la care am fost chemati, pentru care trebuie sa fim
recunoscatori. Asezam din nou textul sub forma unei poezii.

Asa e, in plinul verii

tacerea luminoasa pe care o afli
plutind la piscul muntilor(...)
cand greierul isi adauga taraitul lui
creste tdlcuirea in sunet
a vibratiilor luminoase ale tacerii.

Intelegem ca atat zgomotele cele mai slabe, auzite in naturd, cit si tice-
rea cea mai neclintitd pot fi stimuli ai rugdciunii, cind sufletul are aceasta

aplecare. El reuseste sa-si culeaga polenul pentru mierea rugaciunii din tot
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ceea ce natura ii oferd cu generozitate. Iubirea pentru tot ce inseamna
creatia lui Dumnezeu intensificd rugdciunea, pare a ne spune Cucernicul
Parinte Daniil. Daca nu cumva chiar iubirea e marea rugdciune.

V. POEZIA RELIGIOASA
V.1. POEZII RELIGIOASE PUBLICATE IN ,, GANDIREA”
Vestea vietii

Din tot hrisovul noptii aurit,
doar luceafarul sta harazit
si din ceara zarii, din Nefiresc
se-nfalfdie avantul ceresc.
Strainul purcezator cu crinul
in vesmant vioriu ca vinul
suie pe departarile lumii
nddejdea varstelor lumii.
Apa pe Ghenizaret s-a cladit,
Ferestrele-n Nazaret au licarit,
ca din oglinzi de argint luminat,
chipul strainului insingurat.
Nesimtit s-a oprit solul vietii
pe pragul curat al diminetii.
In casa de ticere priveghea
peste impietrirea somnului greu,
Fecioara logodita pamantului,
rasucind in _fus ritmul cantului.
Sufletul a tresarit ca de semn.
Un deget a sunat, parca, in lemn.
lara pe perdea, un stat de barbat,
icoana stravezie, s-a iscat.
Si bland buna-vestirea Sfantului
a nins polenul Cuvantului,
magia din glasul lui Gabriel.
Trupul s-a-nfrigurat catinel.
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Samburul dumnezeiescului El
a picat in potirul inchis
S s-a-ntrupat intre ruga §i vis.

(Gandirea nr. 11, an 30, p. 458.)

Anahoreta

Ma inchid ca floarea peste noapte
sub petala gandului greu.

Ma imbat in launtrice soapte

din mirul Dumnezeului meu.

Bob de roua, rugdciunea in mine,
Jjoaca uimitoare luminare:

mic sicriu cu oglinzile depline,
md repetd in larg de-alinare.
N-am nimic din paganul Narcis
in tagada ce o tin pentru Rest.
Cu nadejdea Invierii din vis

din smerenii vietuiesc fara gest.

(Gandirea nr.10, an 1930, p. 336.)
Soare — rasare

Undeva pe tarmul celalalt al vietii,
In vioriu s-au inchis vamile somnului.
Prin borangicul linistii cu sapte pecetii
Sfios suie scarile heruvimul Domnului.
Pamantul trezit intre lumile-amandoua
Auzul inmiit catre zori si l-a deschis
Prin potirul florilor improspatate de Vis.
Cum se-nfioara cimbalul de argint al zarii,
Sonor sub stravezii ciocanele de roua!
Feciorelnic suna zumzetul Luminarii:
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Binecuvantatd fie dimineata cea noua.

(Gandirea nr.11, an 1930, p.337)
Suire launtrica

Citania-n ceaslovul cu rosii slove roase

in sopotirea Celor-sapte-cuvinte joase

in suflet se scoboara sub lungul lumanarii
si scade-n surdul ison pe scara inserarii.
Incet ma-nvaluieste cantarea obositd.

Incet ma furd aevea mireasma fumuitd

de se descuie-n mine pornirea rugaciunii.
Cu oglinzi m-au prididit camarile minunii.
Patrund in mine insumi ca un pitic pierdut
intre lumini de sticla deschise-n nevazut.
La margini din launtru ma plec in atintire.
Imi tivieste ruga unduiri de peste fire

ca un ghioc de scoica cu marile in ea.
Presimt aripi cdt zarea cum pasnic, undeva,
in roata de sfiala pe ingeri s-au culcat.

E liniste de arc sub frunte incordat.

Ma zvarl, strapung in sus, in sulita de viatd.
O clipa-n ceas bataia in miezul ei ingheata.
Sub fara fund de clopot vecii de hau se casca.
Oprit pe varful vremii in pacea nefireasca
ascult cum se asculta cu-nfipta ascutire

pe alauta veche o coarda in strunire.
Ascult la nesfarsit. Tot cerul il ascult.

Si-n ascultarea treaza, starnita asa de mult,
prin larga rasunare Te-aud indepartat

pe afunzimea lumii trecdnd in lung oftat.

(Gandirea, nr. 1, an 1931, p.20)

Ragaz vecernic
150



151

Din bronz se dezghioaca vecernia de pace

Cu tanguitul clopot peste vazduhul van

aluneca in unda un gand aerian.

In pdlimar pe cumpeni prin frunza din ceardace
mi-au spanzurat rogi inimi, greoii trandafiri

cu danganul in vdsla mireasma impletind.

Pe un chilim in prispa, stau jos si-ascult, clipind
priviri incenugate de zarile subtiri.

Al somnului paianjen domol urca din dunga.

Cu fum de umbre scrie un deget gros pe zid.

Sub streasini scapa luna rotunda ca un blid

de pune pete grele pe asfintirea lunga.

La poarta creste-n cruce cernit Hristos de tuci.
Cucernica-ngrijare md prinde ca un gol.

In ritm pornesc metanii lovind cu fruntea-n tol
si-n lung si-n lat tes trupul cu fir de multe cruci....

17

Hristoase, prin ceardace de infrunzate soapte
porneste din rogi inimi cu suflet de mireasma

un vant care sa umble in nevazuta-aiazmad,
s-aduca pe strainul ce drumuie in noapte.

Am sa aprinz ferestrei in sfesnic o lumina
sa-ntampin ostenitul sosit fara indemn

cu semnul de evlavii cand te sarut pe lemn.

Si-am sa-1 agez sa-mi franga al pdinii trup de cina.

(Gandirea nr. 11, an 1931, p.451)

Spre marea calatorie

Peste crestetul meu, din afunzimi de zenit,
se invdrteste in zodii, magic licurit

de stelara stihie.
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De patruzeci de zile §i nopti spre pustiu,
spre locuri rogsii de pusnicie,
talpile-mi suna
ca peste un vrajit pod de sicrie.
Caut sa aflu comorile Celui viu.
Port fluierul bucuirei in mana.
Unde este Acela? Cel pe care il stiu
din ruginita slova batrana?
Dar din toata bogdtia daruita pamantului
nu mi-a picat, in seard, de pe caile vantului,
decdt o pana mare de corb,
dintr-un falfait de aripi, scund i orb.
Merg. Si-n nesfasirea de drum
trec prevestiri de furtuna in destramari de fum.
Semne si urme viclene mi-arata ispita
inspre diavolita sau spre balaur.
Si blestemul in netarmuitele campii
creste gras, peste ascunse cazane cu aur,
in palose verzi de balarii.
Din ele rasar muiate in apele lunii
cu rasuciri spre vazduh, florile matragunii.
Din ele in cetati isi trag imbatarea nebunii.
Merg. Si-n singuratate, o-ntraripata
tipa peste mine speriatd,
ceva din deznadejdea de Dumnezeu.
Unde sa-L aflu pe Cel ce-L iubeste sufletul meu ?
Aici, unde serpii luncilor la luna se-mbratisaza ?
Aici, unde fiarele campului la umbra se imperecheaza ?
Semnele timpului sunt pentru suflet invins.
Sa fac dara din rabdare funie groasa de incins.

Sa-mi trag gluga aspra de ruga peste fata
pentru calatoria cea mare de peste viata.

(Gandirea nr. 10, an 1928)
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Stihuri de psalt nou
1
Tu Doamne, Tata!
Ca alta data,
cu glas inalt
de psalt
vreau sa Te cant,
fara cuvant
rotund invatat,
cu suflet curat
vreau sa Te cant.
Si Doamne, Tu Cuvdnt !
Porneste roata de vint
sa rasune prin lume
clopot in hau
Numele Tau
Din cantul meu nou.
Si Doamne, Tu Duh !
Ridica solar pe vazduh
hulubul sfintitului foc
cu verdeata minunii in cioc,
sa se lumineze in sine
tot muntele de huma din mine.
Vi

O! Doamne, Tata, Doamne!
In mine ndpdadeste stufos burianul riu
pe inima-mpietrita darab de stana greu,
Ma zvarcolesc cu gandul in temnita de fier

Nu mi-s de-ajuns eu singur, dar nu stiu ce sa cer.

Presimt numai ca orbul ca trupul mi-ai ursit

sd pice ca o coaje uscata la cojit.

Presimt numai ca orbul ca-n lut duh mi-ai suflat,
durerea sa ma rupd din zgura mai curat.

Mi-e frica insa, Tata, ca-n gandul meu semet
sub pravila-mpietririi in cremene sa-nghet.

Si daca nu sunt vrednic de nici un drum ceresc
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nu ma lasa-n uitare pamdnt sa-ntelenesc.
Din arcul boltii traznet ma arde scrum de var

Si din tardana alba ma tipareste iar.
11

Suflet gol, inger cu aripi de lemn,

suflet orb, pas de ucigas indemn,

pentru ce patd pe soare insemn

ca un varf de cui,

(negrul cui ce-a spart palma rastignitului?)

Trupul sortit: sulita cu lemnul frant,
trup dogit, tusea toacelor in vant,
pentru ce, cand auzi grait: Pamant
ti-este frig ?

Ai ucis. Cu gura de-arama-ti strig :
Ai ucis pe Cel de-al treilea din vis.

(Gandirea nr. 8, an 1928)
Timp

Valul destramat al diminetii,
Vanturand lumina, ma indeamna

Si sub roua inimii si-a fetii,

Se destuneca durerea mea.

Ca din pieptul meu, ca-n miezul humii,
Am simfit zvdcnind in afara talc,
Tipatul neauzit al Lumii,

Gramadit intr-un cuvant adanc.

Dar grairile sunt sterpe §i ma dor,
Inghetdnd pe buze ca in rand

Si sub arcul mintii intrebator,

Locul lacrimii mi s-a uscat in geand.
Cum sa spun ? Cu cine sa ma-ntreb ?
Golul din ecou ma vrajmasgeste.
Drumul cel pirdut catre Horeb
Numai pe nisip se deslugseste.
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Psalm

Cu buze groase de tina

sufletul meu soarbe lumina

si mandnc de pe cer luceferi somnorosi

cu ochii uimiti §i umbrogi.

Sunt rasundtor ca o vioard

la glasul izvoarelor ce ma-mpresoarad,

si ca un trandafir de namiaza

ma bucur de roua §i de raza.
Nemarginirea si zarea de sine

se doresc si cdntd in mine.

Plutesc pe plinatatea ce nu poate sa incapa,
ca o frunza picata pe apd.

Cu teamad tainica tacerea ma spanzurd
peste arcul inimii cu prea blanda masura.
Si de ascult peste mine staruitor

la radacina gandului viitor,

vad lumea de dincolo cum ma biruieste,
formad stravezie ce in mine se-nnoiegte.

Si din dulceata adevarului impresurat
alerg peste hatisuri ca cerbul neinduplecat.
Beau la launtru §i insetez in afara

aflu in duh §i caut peste tara,

peste toate vdrstele ma risipesc si ma adun
§i nu mai stiu de-s intelept sau nebun.

As vrea sa zbor ca neprihanitul porumb

s§i sa ascund sub camaga aripile de plumb.

Am auzit cantecul pasarii unice

Dimineata, la ceasul rugdciunii,
Cand pe ramuri sta inca proaspata
Roua,

Am auzit ldnga mine
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Cdntecul pasarii unice.
lata! Se inalta asa de minunat,
Asa de limpede,

Si rasund in atdta ecou,
Incdt pare cd lumea,

Marea i larga lume,

Toata il asculta, firea toata il aude
Si ii raspunde,

Il aude

Si-1 insoteste

Pana sus de tot,

La Dumnezeu.

Privesc, pe mladita unei ramuri,
Intr-o picdturd

Limpede de roua

Si ascult cantecul de lumina
Al pasarii.

In linistea lungd a clipei
Acesteia

Atat de inalte,

Fara voie imi inchipui
Bucuria cereasca;

Fara de voie

O descopar acum,

In pacea

Starii de rugaciune,

La care

Ma aflu si care

Ma stapdneste

Deplin.

O descopar nu ca o oprire
Si inecare

in simtire,

nu ca o pierdere,

o uitare de sine,

in extaz,
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ci ca o ascutime de infeles
trait,
limpede i curat,
ca o necurmata
§i nemarginita suire
tot mai apropiata,
tot mai crescutd
la inima
cea tainica
si sfanta a Domnului."™!

VL. CUM GRUPAM POEZIA LUI SANDU TUDOR ?

VI.1. POEZII APARENT NEUTRE CA RELIGIOZITATE

Zar

Ce vrei sa fii, suflete hoinar?

Alege din piatra zarului clar.

Da-o de-a dura, sa sune pe podea
Ursita, vrerea si inima ta.

Ce vrei sa fii: viteaz sau migel,
calea de-a dreptul sau drumul inel,
apa revarsata fara hotar

sau cremene tare de amnar,

steaua cea mare — oglinda pe tara
sau mica firida sub lumina de ceara,
coarda de arc sau moliciune de lana,
fructul de foc sau harb de tarana?
Alege si drumuieste-ti zarul din mana.

(nedatatd)
Stih smerit

131y, p. 210-211
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Pe rapa rugdciunii, urzita in uitare
Sa-ti afli marea schima a gandului cilit.
Si la un schit de vis, pe drumul ocolit
Dintre dezgustul vietii §i binecuvantare.

Cu ingerul tau frate, la Locul cel sfintit
S-ajungi sd hodinesti in blanda rasuflare.
Si sa-ntelegi in har ce-ti da spre dezlegare
Cu pustnicesc indemn, acest stih smerit.

mai 1955
Opt sageti pentru ochiul heruvimului

Nastrapa cea de aur fie sufletul tau,

carbunele evlaviei, acum ¢ Dumnezeu.

Rasufli-n Rugiciunea cea fara de cuvant

Si arzi numai din Smirna dorului celui Sfant

Fara urma de scrum ajungi la Dumnezeu

Mireasma este, in duh, inel Numelui Sau

Ti-e trupul crug curat de huma biruita

Si sorbi prin “cinci simturi” Dulceata negraita.
(nedatatd)

Cuta de ispita

Intre umbra si soare,

a sarit o floare.
Sangele de vis

din paharul inchis

cu petale de fum

se ingana langa drum.
Cu parfumul vinovat

al lutului curat,

leganat sfielnic,

aplecat feciorelnic.
Si-n seninul deschis,
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ca un nimb inscris,
ispita din pamant
cautd un sfant.
(nedatatd)
Timp

Valul destramat al diminetii,
vanturand lumina, ma indeamna
si sub roua inimii si-a fetii,

se destuneca durerea mea.

Ca din pieptul meu, ca-n miezul humii,

am simtit zvacnind in afarad talc,

tipatul neauzit al Lumii,

gramadit intr-un cuvant adanc.

Dar grairile sunt sterpe $i ma dor,

inghetand pe buze ca in rand

si sub arcul mintii intrebator,

locul lacrimii mi s-a uscat in geana.

Cum sa spun? Cu cine sd ma-ntreb?

Golul din ecou ma vrajmaseste.

Drumul cel pierdut catre Horeb

numai pe nisip se desluseste.
(nedatatd)

Stih teoric

Viata este o rapire in Duh,

salt de trei extazuri rourat.

E vederea cea octava indraznita,
catre fata nevazuta de safir,

este vin de Sange preacurat,
dintr-al Graalului ceresc Potir

si Imbatarea treaza diruiti,

cu inaltimi de albe Intunecimi.

*

Viata este alautd-n bucurii,
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ca extazul lui Moisi cel de la Rug,
ca rapirea din Horeb a lui Ilie,
vietuit cu paine de herub.
Poarti spinii Invierii aurite,
de pe fruntea Mielului stralucitor,
si e visul celor trei colibe,
necladite inca pe Tabor.
(5 noiembrie 1957, Sihastria “Sf. Ioan Bogoslovul”- Rarau)

Graunte de nisip
(evlavie pustniceasca)
1
Da-mi Doamne, ca sa fiu numai de jar cu Tine
si patima zvarlita sa-nghete langa mine.
Cum am iubit pacatul sa te-ndulcesc, sa plang
si-n asternuturi noaptea, sa Te doresc natang.

2

Tanjesc atat de Tine, cum mi-ar lipsi lumina

Si ma ascund de mine si nici nu vreau sa-mi spun.
Ma simt cat sunt de had, ca mi-e-nvechita vina
Si, totusi, Imi doresc pe suflet sa Te-adun.

3

Am vrere juruitd, simtirea sa mi-o prinz,
Sa-i strang in pumn cenusa si sa o cercetez
Si dintr-un licuric de spuza sd-i aprinz,

cu indrazneala aspra al Pustnicilor crez.

4

Mi-e atat de trista carnea, gandul atat ma doare!
As vrea sa fug, dar unde? Cerul e mort in mine;
si nici un drum nu duce la Crucea de scapare.
Toate sunt risipite n vraiste dupa Tine.

5
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Tristetea mea adanca, cine sd Te cunoasca,
cu fata ta de ceard si lacrima nvinsa!
Tu-mi tremuri din icoana ce-ncearca sa zambeasca,
sub candela plecata, spre timpla cea ninsa,

6

Ce poate fi aceastd navolnica simtire,

care aduce-a smirna cu boarea ei fierbinte?
As vrea sa spun atatea, ceva de peste fire,
dar mi-e aripa rupta si nu mai am cuvinte.

7

Privirea Ta cu aur imi scrie in privire

si sub Obrazul Tau, infrant inlacrimez.

Si ca un orb spre Tine ma-torc din risipire,
pe-oglinda dinlduntru blandetea sa-Ti visez.

8

Lacrima adevarata nu e slabiciune,

ci izvorari de fund, de pura Daruita.

Ea pica-nseninatd de-a inimii minune,
s-adauge la smerenii podoaba mai sporita.

9

Cat sarpe remuscarea cu dinte neadormit

imi mugca-n maruntaie, ma-neaca-gind smintit,
de nu ma mai incap, de nu ma mai tihnesc.

Cu ce sa il ucid, cu ce sa-1 potopesc?

10

Mi-a fost de-ajuns sa-Ti vand pe aur Fata buna,
cu inima-ndarjita, cuprinsa de valtori,

sd-si potoleasca toata pornirea ei nebuna,
oprita, ca furtuna, pe linistea din flori.

11
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De ce Slova Ta 1mi pare-atat de noua?

De ce-mi aud in ea fantana duiosiii?

De ce din stih batran, ca dintr-un lan in roua,
imi suie atat de zvelt argintul ciocarliii?

12

Si din cenusa oarba a vietii parasite,

imi palpaie Iubirea, ca pasarea maiastra.

Si poate-ntaia oard, cu spaime presimtite,
Ti-aduc ingrijorat un sfarc de floare-albastra.

13

Laleaua-nchipuirii mi-am pus in pod de palma.

Paharul ei albastru din care poti sorbi,
invioreaza-n suflet cu vioara-1 valma,
ceva din amintirea pruncestii bucurii.

14

Te mangai, mangaind cu genele un nor

si cuta de pe lac si raiul din amurg.

Din hora de culori cu Tine ma-nfasor

si rasfirat prin boare cu Tine-n seara curg.

15

Veriga de sfintenii pluteste peste nori,

cand harnic ne infrangem si darnic biruim.
Ne scufundam si crestem de nevazut razboi.
Si din noian de patimi, virgini ne-nnoim.

16

Sa-ti strangi tu trandafirul din inima-n petale,
sa treci ca o plutire cu mainile la piept.

Nu te lasa ranit de ochii de pe cale,
pastreaza-ti gandul cast si gestul intelept.

14 noiembrie 1957, Schitul Rardului
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(copiata si diortositd dupa o ciornd veche)

Analoga intalnirilor

(Cel ce se vede pre sine are o bucurie mai mare
decdt daca ar vedea un inger,
Grigore Sinaitul)

Umblam pe drum, departe, departe,
pe tara durerii Inserate.

Rotunda, azurie, zarea

avea culoarea profunda

a blandetii navalita din vis.
Umblam cu sandala pe drumul deschis,
fara praf, fara fum, fara fund.
Slobod de mine, ma insailam

parca de umbra cusut

pe buza de glod a sleahului batut.
Ca un ingirat, sagalnic suhav,

pasul fostului pribeag tacut

ma purta atat de supus si de bland,
infagurat in zarpola stravezie

a unui gand.

Mergeam tihnit, domol, in nehabar,
asteptand parca sa vie,

ca la o intalnire straina,

cineva sau ceva din stearsa stihie,
cineva ca o molcomeala de lumina,
dar voinic ca o namila senina

a unui strabun;

cineva biruit bine de viata,

dar atat de bun;

cineva cu inserare smeada pe fata,
suflet mai mult decat curat,

suflet de om, de domn, de barbat.
Eu singur, 1nsad eram in singuratate,
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pe drumul acela de-nserare, departe,
drum pe care nu ajungi undeva,
drum ce duce in nicaieri
si pe care nimeni nu se Intoarce §i vine,
drumul scrumit al ceasurilor de ieri.
Si cum veneam singur, insingurat de adancime,
iatd-ma alaturi de mine
cu strainul pe care doream
sd-1 intalnesc
si pe a carui umbra umblam,
dar parca fara sa-1 mai ranesc.
Buna seara, prieten bun si domnesc,
intra la launtru, cum se cuvine,
ca sa ma bucur cum rupi sfanta paine.
26 noiembrie 1957
(Alipie Stalpnicul), Sihastria Raraului

Anahoree

Hai sa ne impaciuim,
Frati ai Crucii sa ne prindem.
Toata agoniseala si dulceata
sd ne-o vindem,
numai ca sa pornim:
La neindemanata si neasteptata calatorie,
fara tintd fireasca, dincolo de orice bucurie.
Glodurile toate ale pamantului sa strivim
sub talpile astea ale noastre.
Mai departe decat zarea nadejdii albastre,
peste cate margini de lume,
fara intoarcere si fara urme,
Si asa sa tot strabatem,
sa ne chinuim, sa ne zbatem.
Dar, mai ales, cu ravna sa ne ratacim.
Numai asa, pentru nimic anume.
Numai pentru nimb, dar fara faima, fara nume.

164

164



165
Pentru lumina cea neapropiata,
pentru inima noastra tare uitata.
Dincolo de asteptare,
dincolo de bunatate, dincolo de aflare,
dincolo de mierea cea alba din luna,
dincolo de-a visului fermecata furtuna.
Numai cu traista paroasa,
bata noduroasa de par
si ciobota spartd si intoarsa
de cautarea neajunsului Adevar.
Umbland pe sfarcurile singuratatii,
catre pierduta cale a Domnului,
la inaltimea mortii i a somnului.
Fara amintiri, fara ganduri, fara plangeri.
Prin urdciunea cea mai uscata a pustietatii,
prin care arar si razlet se strecoara
numai soparle sau doar ingeri
ce nu se mai vad a doua oara.
Si acolo, la raspantia spulberarilor ajunsi,
ne vom face pre noi ai Nevazutului supusi
Azvarlind si toata gingasia,
si chiar si ce pare bun si frumos.
Adevarati anahoreti ai lui Hristos
larg Tmbratisdnd nemernicia,
nu doara pentru vreo iubire,
ci pentru ce e had, de scandal, de oropsire,
cu aceeasi neostenita indarjire
ca a tuturor leprosilor sfinti
carora si noi, hai sa le urmam spre mantuire
ca unor Parinti.
(22 decembrie 1953, Sihastria Raraului)

Icoana triptica

1 Acum sfantul are un trup limpezit,
pe indelete a awchiteul lamurit
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prin prefacerile harice incete
ale bunei sfintei Agapii.
Acum sfantul e in chip neingelat
diamant de cuget destarmurit
si totusi bine inscris, masurat,
in armonia Sfintei Sofii.

2 Acum fiinta lui toatd-i de sarbatoare
Si geometria harurilor date
il calauzeste, cu muzicala-1 bunatate,
din centru, din miez, din inima.
Ca un straveziu si prealduntric soare
pasnic, la o stradanie minima,
bogata-mplinirilor ploaie
in ritmurile-i bland randuitoare,
il lucreaza din polen de vapaie
si-1 intelepteste la amarunt, cat se poate
toata urzirea fapturii lui in floare.

3 Linistea Luminii neinserate
obrazul 1i lumineaza Imparateste,
alungandu-i linia lin.
Si Mintea se Incununeaza dumnezeieste
cu inel de nimb matutin.
Iar prin Numarul de aur se rostuieste
si cuviincioasa sufletului haina,
dupa inalt canon bizantin.
Pe cand camara lui cea de taina cu mir
si cu nimb de-ntelepciune,
curat se binecuvanteaza
in crucea de bolta a fruntii.
Numai asa, ca sfantul sa se adune,
sa ravneasca si deplin sd rasune
din cea mai desavarsita paza
a Intalnirii, a Logodirii si a Nuntii.
(25 decembrie 1956,
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Sihastria Raraului)
Hrisovul clipelor
(parabola 1n ton de balada)

Argument

De citit la inceput, cat si la sfarsit. Aceasta, pentru cd, in sine
argumentul este cu totul de prisos si cu totul necesar.

Un argument adevarat trebuie sa fie radacina. Totdeauna radacina este
nevazutd, dar se presupune cunoscutd. Numai prin radacind se face
inteleasd, in toatd rodirea si in toatd rotirea cuprinsului, ceea ce este
coroana. Geometrizand; radacina fiind centrul din care izbucneste viata
din adanc, puterea ei este, de asemenea, si cea care determind cercul, hota-
raste destinul coroanei, plinatatea si largimea ei, insasi viata si rodul ei.

Tema

Ea a fost aflata din nevoia rostirii muzicale si se poate numi, cu un titlu:
Hrisov sau timpul interior al unei zile.

Orice interioritate vie cere o concentrare. Prin concentrare, realismul
ajunge, in chip paradoxal, adevirat romantic. Intrucat, cu adevirat avem
sensul realist al vietii, nu trebuie sa ne spdimantam.

Viata obisnuitd e romanul real; banal trdita, e numai realism romantic
sau pur romantism, risipit, de prisos. Concentrata si traitd simplu, in clipe,
viata se descoperd cu adevarat legenda si aventura unice, vitale, In
intelesul lor profund si major.

Cantecul este constiinta plenard a acestui adevar, intrucat iti dai seama
bogat de el. Cantecul se naste din incantarea luminoasa fatd de adevarul
vietii, aurul care curge in nisipul clipelor.

Iata doudzeci si patru de icoane si pricini de cantec la ceasurile inimii si
ale mintii; ele fac acest hrisov. Masura ritmicd a unei zile, dar fard simetria
ucigatoare a unei cronologii din afara de cronometru, c¢i numai aceea a
mladierii melodioase a unui timp launtric. Viata ca durata, dainuire, este
un contrapunct interior.
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Intregul acestui hrisov se desfisoara impirtit in cele doua fapte mari ale
zilei: lunecarea prin noapte si trecerea sub soare. Desfasurarea de vis treaz,
la o veghe deschisa, urmata rasturnat de tot dinamismul oniric al trairii la
amanunt, zilnice, adica totalul scurtelor, concretelor si crud-luminoaselor
clipe ale vietii.

Finalul

El aduce intoarcerea in noapte. Puternic, realist vorbind: sfarsitul e
cununa vietii; sfarsitul este extazul depasirii totale, moartea.

Nu se poate tadgadui ca cel mai real si de neinlaturat fapt al existentei
este moartea. Moartea este realismul in culmile lui, dupd care vine strania
trecere in umbra. O adevaratd moarte se cere, prin aceasta, sa fie si ea
rodnicd, si fie 0 moarte cu enigma, o moarte care spune ceva. Intelegand
aceasta 1n chipul cel mai realist cu putinta. Ea e prilejul ca viata noastra,
oricum ar fi fost, s se arate in tor ce are mai uimitor, mai profund, mai
puternic. Moartea ramane cea mai din urma si cea mai insemnatd
intdmplare a vietii. Moartea este a vietii.

*

13

[atad toata “cuviinta”, destul de sumara si prozaicd, a acestui argument,
care ramane, astfel, mai mult o cuvenita invitatie la proaspata si deschisa
caldtorie prin auz — ce o avem de fata —, prilej pentru o destainuire, pentru
o muzica launtrica de “inalt cobuz”.

Am rasturnat In simbol acest pierdut instrument muzical, — cobuzul
vremurilor de baladd — la trebuintele unui nou mestesug, ale unei noi
armonii sonore. Vorbind parabolic: e necesar un salt calitativ de la scazuta
si saraca monotonie de ison al cobzei, la nobilul si prea dulcele ei strabun
— cobuzul, ce trebuie redescoperit si repus in valoare, in conditiile lui
melodice desavarsite.

Predoslovie
Hrisov si nu hronic
am luat sa scriu.
Zodie si ornic
viu,
pentru dreapta viata,
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marunta la fata,
uimitoare Tn miez
si In care crez.
Atata curatd nemernicie
si atata uitatd harnicie,
intamplata acasa si pe drum,
irositd, spulberatd de fum!
Cu varf inmuiat in tristetea
si frumusetea
acestui scrum auriu si de nimic,
am incondeiat de istov,
madret de mic,
sulul voievodal al acestui hrisov.

1 Sub lund Suceava cu turle in noapte,
cu stema de piatra, stindard atipit,
viseazd moldav poveste strabuna.
Oprita tacerea, golita de soapte,
din poarta de fier, cu podul suit,
pandeste de sus, pe drumul sub luna
deschis peste rapa, spre munte, la apus.

Potcoava de mult

pe bolovan rasuna,

si in praf, si in lut.

Si roti de radvan

se aud

in plinul de luna

si bici in huit.

Tacerea vegheaza ascutit.

2 Din turnul tacut, din loc de strijer,
prelunga pluteste privirea pe cale.

Si ager ferentarul, la trezie viseaza,
sub coiful 1nalt, cu varful in cer.
Turnat in otelul camasii de zale,
albastru nespus acum scanteiaza
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Uriasa-i lance, la miezul noptii, sus!
Ca visarea cea treaza,

nebuna,

aude si-n bolovan.

Si vede-nainte

cu vazul din minte

solia ce vine, tot una

cu zgomot greoi de radvan.

Ce roata rotunda e luna

si larga cat un maidan!

3 Soseste din tara ungara cu dor,
fecioard domneascd, cu ochi de copil,
si alai voievodal de viteji calareti.
Din pusta ungara soseste de zor
obraz trandafir, mireasa de-april,
sub patruzeci spade de paici indrazneti.
Saltand din oblanc buiestre parade,
domnesti drumeti,
pe cale raznita,
salbatec coclaur,
padure cumplita,
sub luna de aur uimita,
in careta cea grea cu suita,
aduc o craiasa la Moldova iubita.

4 Careta-aurie cu herb de regina
si coperis Invelit n piele, verzui,
cu o cocoase de bagaj pe cufarul trasurii,
ca o corabie batrana leagana si se inchina
sub culori schimbatoare de luna, galbui.
La pas sau la trap, prin creanga padurii,
cu patru roibani in ros valtrap,
caldtoare
careta stranie
rabdatoare sa ndruie
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greu sub copite
desfundatura taramului de ispita.
Ca de patru nopti umbla pe sub frunza coclita.

5 Infige dimineata luceafar de racoare.
Luna-i de fatd inca si visul sub frunte.
Saruta din priviri pe geana de padure.
Indrazneste-ti gandul venit din departare.
Ridica 1n vazduh lung tulnicul de munte,
puterea sa-ti infoi, dorirea sd se-ndure,
si sparge a strigare, cu gestul de razboi,
o slava de lumina.

Ca, iata, a intrat

si steagul se inclina,

radvanul fermecat,

prin poarta de polata.

Si verde-nvesmantata

craiasa de matase

in fluture micut a falfait n casa.

Un ornic arginteaza octava lui sfioasa.

6 In sala de arme, dezbricat de zale
barbatul razboinic, azi-noapte de straja
isi drege o coarda a cobuzului de os,
sd cante-n ragazul inimii sale,
fara tagaduire, dincolo de vraja,
dintr-un suflet de om aspru si sandtos,
Si la zisa ursita de rob sau de domn,
cu pana ovala,
cu ison duios,
cu mana domoala,
lauda adevarul dureros
va tipa in val.

Si despre sufletul virginal,
cel dat de 1ubire,
din blandete va zice in soptire
171



pe coarda auritd cea mai subtire.

7 Sa suie-n surdind pe susur de struna
din izvoare pastrate la gand de rugaciune.
Sé& ne oprim cu odihna 1n pacea saltitoare
de dincolo de farmec, in limpezime buna.
Si fard Inconjur sa iscusim minune

din fragezimi de gand si purpura de soare.
Si izvodind cuminte, sd maiestrim cantand
intelepciuni de piatra

si fapta viitoare.

Si inima pastrata

La semnul de trezie

si clara de departe

cand ne va fi sa fie,

sd ne-ntalnim plangand

din bucurii curate,

pentru logodna noastra fara inel de rand.

8 Fereastra-i deschisa, cantecul curat
De la balcon, de sus, garoafa a picat,
La umbra turnului s-a prelins,

Zvoana cobuzului s-a stins.

9 Lumina-n pulbere de aur pluteste.
Peste coperisuri caldura se mladie.
Flacara florilor e tanara prin gradini.
Guresa viata pe uliti soseste.

O toba in piata bate-a galagie,

si Imprejurul ei s-au gramadit multimi.
Un olacar domnesc lamureste ce-i:
Ca-n povesti,

nuntd cu oaspeti Imparatesti.

Voda cheama poporul

si-1 daruie sporul.

Un ostean
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a zvarlit §i gologani.
Se va da si cununa
biruitorilor in bautura
si bogate bucate dupa burta si gura.

10 Pe la ceasuri zece, taman in flustuc,
cineva la poarta mesterului olar.

Un fluiera-vant golanit de strai,

cu picioarele goale, cu parul nauc.
Bate cu indrazneala, cu gandul flecar,
sa-nfulece-n fugd un bot de malai,

si de-o veste buna zambitor Indruga:
Iata, mai badie,

ban de de-mpardtie,

ca am fost chemat

maine la domnie,

la nunta-n palat.

Vin mesterii tarii dupa bun zacon.
Da-mi oala de smalt, bardana de vin,
sd o duc plocon,

ca din partea noastra celor ce trudim.

11 1n turla cu ornic de bronz, de departe
ciocanul namezii 1si zice-o solie.
Si cum se rastoarna zaduhul de vara,
trei robi polonezi si goi jumatate,
se ling se sudoare in foamea de chindie,
invartind inhdmati la o piatra de moara,
cu fruntea infranta, sub jug cocarjati.
Ce alba, ce dulce,
ce blanda curge,
prin trei site la vale,
faina prea-cinstita
si subtire
pentru marea pita
a Mariei Sale
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Domn slavit si Mire
la binecuvantata nunta de maine seara.

12 Harabura, cel mai dibaci mascarici,
pe toata clipa pe langa Voda sare.
Harabura e zanatic intelept,

cu fruntea boltita, tichie de arnici,
duios la inima, stramb la aratare,
indrazneste narod, dar graieste drept,
si tare 1i sunt dragi oropsitii din glod.
Harabura la curte

dezleaga multe.

Cand Domnul s-a logodit,

aras si a glumit

despre adevarul din slujba minciunii.
Si fara de suparare,

cu degetul la vazul lumii,

drept in Voda catare.

La nunta se asteapta pozna cea mare.

13 Dupa pranz a plouat, pamantul e reavan.
Din héartoape haitasii au tarat prin zavoi
o caprioara frumoasa, cat o domnisoara.
Nepasator randasul, cu un topor zdravan,
trupul nevinovat curatd de noroi.
Si-un copilas pe prag in lacrimi se-nfioara
din spaima si uimirea privirilor de drag.
Ca-n natanga lui cumintenie,
cu mintea aiurita,
de-a vietii sfintenie,
vede pe o tipsie
aurita,
capul si inima trandafirie,
cu frunza cruda impodobita,
la nunta ca sa fie
salbateca ospatului bucurie.
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14 De vecernie, cand a mai dat o ploaie,
in Poarta Calicilor, Marele Caminar

a numarat convoiul cu vinul adus.

Si au tras la garliciu o sutd de butoaie,
pline cu sangele cel regesc de Cotnar.
O butie plina a gustare s-au pus

Si la cercarea ei, inainte de cina,
Voda si-a spart pocalul.

Si atat de greu s-a intristat

ca de suparare,

cu oala si borcanul,

grozav de tare

s-a imbatat.

Si-a lovit ca niciodata,

din topuz si din cioboata.

Cu ce are sa mai fie nunta udata?

15 “Precum amareala pelinului sminteste,
si stricd dulcetile-n mierea luminata,

asa si pacatul gretos cocleste viata”.

Cu ast gand dulgherul, in mana cu un cleste,
pasuie la costug scandura strambata.

E pentru cel spanzurat dus-dimineata,
gasit in gradind pe un pom la palat.
Trebuie dus de zor

coconul de-acasa,

prea visator.

Nu-i treaba frumoasa.

Voda doar putin l-a certat

cu cioboata,

si el s-a aninat ca fata.

Jocul 1l putea améana.

La un ajun de nuntd nu se cuvenea.

16 Asa gradinarul pe nisip a aflat,
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pasii mortii tipdriti in pasii de om.
Din poteca i-a sters ca pe o ispita.
Dar stapanitoare spaima’ a intrat,
prin ferestre-n odai, de pe craca de pom.
Si privelistea vanata, cumplita,
isi preumbla-n palat si acum linistea
el netdrmurita,
din ungher in ungher.
Si cu pace adanc-umbroasa,
adevarata Mireasa,
fiecarui suflet stingher,
in taina-i cuvanta
si 1 aminteste de o altd nunta
ce trebuie sa se implineasca,
la adevarata masura imparateasca.

17 Numai cel cazut, zdrobit cu topuzul,
mare-mascariciul, la butuci legat,
zorndie-n zavoare, zadarnic se zbate.
Moartea, In schimb, lui nu i-a atins auzul
si de fel nu stie de cel spanzurat.
Muscéd-n neputinta din zabrea cat poate,
increzut 1n sine peste prisosinta.

Am o stea si stiu

slobod ca-m sa fiu.

Si-am sa ma prefac,

sarpe am sa ma fac

st privind dulceag,

sa zambesc, sa tac,

si sa cresc cu drag,

zat de razbunare,

pozna mea de nunta innebunitoare.

18 Varful cumpaneste, bine il ascute,
usoara sageata sa bata cat poate,
peste cer sa zboare, iscusita, dreapta.
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Viata se plineste-n harnicii marunte.
Nu stii maretia celor ne’nsemnate,
n-ai sa savarsesti nici mareata fapta.
Scoate-ti cu migala sagetile domnesti.
Pana mai pe seara
sa se dichiseasca
tolba tatareasca,
verde marochie.
In ea sa-i inchin,
Domnului si Mire,
munca mea subtire.
Grija toata cer
ca-1 mandrie-n joc de mare-armurier.

19 “Ca pe un potrivnic sa te-nvingi pe tine,
sa poti fi si liber deplin in afara.

Cum sa porunceasca, pe altii si-ndrume,
cel ce nu-i stapan nici macar pre sine?”
Asa voievodul se cdina in seara,

trezit din betia lui fara de nume.

Zacea langa pat, privea bagdadie

de unde sta culcat.

Dar cand de la brau el s-a Inaltat,

din moalea perdea,

ca din pacla grea,

o fatd, o fata suie de Mireasa

l-a Intdmpinat.

Si pre Voda, cu privirea ramasa

proptita pe zare,

l-a naustit umbra verde miscatoare.

20 Acum e clipa ta lunga, cea mai buna.
Iata, te-am dichisit, te-am dres, te-am imbracat
in brocartul cel alb pentru nunta ales.
Inteleg ca vrei si inelul in mana.
Esti mai frumos ca oricand, cum stai nemiscat.
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Prea ai uitat de trup, 1l socoti de prisos.
Uite, te simt cat esti
de tine insuti golit,
cum nimic nu gandesti
decat la nesfarsit
sa te urnesti la drum.
Cum de te-a chemat chiar acum,
acuma chiar!
Asa, tot robotind, suspina
pe langa stapan, batranul camarar.

21 Moartea nefireascd, cea mai neinteleasa,
cea mai neprimitd, cea mai uimitoare,
care umileste si infricoseaza,

e moartea cea lina, blanda de acasa,
fara de pricind, care nu ne doare,
moartea-ndestulata, care ne asaza

si ne strange gingas, ca un vis de fata,
cand viata-i mai scumpa,

moartea unui Domn

in ziua de nunta,

moartea cea din somn

fara de trezire

cand al vietii mire

crezi c-ai si Invins,

si cu brat intins

ti-a trecut cununa fara s-o fi prins.

22 E limpede iara pasnica-nserare.
Intrebarile merg dincolo de viata.
Palesc lumanarile-n sfesnice grele.
Umbra si lumina la blanda-nganare
pun mortului zdmbet vioriu pe fata.
Cu parul revarsat pe piept in inele
si pleoape plecate, pare ca desteptat,
asculta prielnic,
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ceva limpede si feciorelnic,
din dimineata cea curata
de altadata,
cand bourul stapanitor,
slobod dezlantuit,
nu era aspru si crud.
lata-1 cum agteapta umilit
sub glasurile de pogribanie ce se aud.

23 Precum tot sfarsitul voievodal, cuviincios,
in dangéat de clopot il vor duce pe cale.
Muzica vitejeasca vor pune-n fanfare

sa stinga din tristetea trezitd viforos

pe colinele tarii, pe ape la vale.

E-n om nevoie de o slavita indurare,

pe drumul din urma batut de bunavoie,
prin care jelania ne-a Invatat

cum si-n infrangeri se invinge.

In ctitoria lui il vor ingropa,

cu candela ce nu se stinge.

Si dupd datind vor arunca

un bulgar in groapa,

sd se Inteleaga adevarat

ce nu mai este,

cum viata noastrd trece in Marea poveste.

24  S-astins a stelelor suita sclipire.
Suceava sta scrisa pe slava de smarald.
Si la ceasul sanecarii stragnic saltat,
strdpunge un strigat se surle, subtire.
Si zvelt insulitat zburdalnicul stindard
isi scalda scutul cu semn sucevean schimbat.
Si la tot supusul semet sau sarman
sorocul de suire
in scaun
cu sporita si strabatatoare stire
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soleste fara sovaire
de stiutul domnesc os
zdravan si sanatos
pus stapanire.
Si la nestavilita Inseninare,
Suceava straluceste slobod sub soare.

Hrisovul e scurt;

il numai atat

cat se poate scri

de-o noapte si-o zi.

Ca mascariciul, mireasa si ferentarul
au trecut hotarul,

calari,

pe carari

stiute hoteste.

Si asa se naruieste

si toatd pozna urii.

Departe, departe, geana padurii,
verde umbrita,

il primeste.

Inimi neispravite

umbla acum umbre coclite.

25 februarie 1958 (Sf. Tarasie, Sdptamana Mare a Postului),
Sihastria Raraului

VI.2. ANALIZE LITERARE

VI1.2.1. HRISOVUL CLIPELOR SAU PECETEA VIETII SI A MORTII
—  Scurta analiza a limbii si a stilului baladei —

Aurelia Balan-Mihailovici
Bucuresti, noiembrie, 2006
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De folos poate fi omului orice vreme,
dacad poate mdcar sa desluseasca, fie si ca
printr-o ceatd, perspectiva unui viitor.
(Alexandru Mironescu, Kairos'?)

Prin poemul sau, Hrisovul clipelor, o capodopera a poeziei romanesti,
ieromonahul Daniil de la Rardu a demonstrat capacitatea deslusirii
sensului vietii si al mortii. ,,Parabola in ton de baladd” are o intindere de
douazeci si patru de canturi, semnificand cele doudzeci si patru de ore ale
unei zile, asa dupa cum precizeaza poetul: Hrisovul e scurt; / ii numai atat
/ cat se poate scrie / de-o noapte si-o zi./ Ca mdscdariciul, mireasa §i
ferentarul/ au trecut hotarul, calari,/ pe carari stiute hoteste /.’

Din cele cateva versuri, citate, se desprinde muzicalitatea specialda a
poemului, melopeea poeziei populare, de o anume tristete pe care o poate
reliefa un singur instrument muzical al vremilor de legenda, al unui trecut
ce se face simtit i prin materialitatea acestui instrument, cobuzul, luat ca
simbol: lata toata cuviinta, destul de sumara §i prozaica, a acestui
argument, care ramane, ... o cuvenitd invitatie la proaspata si deschisa
calatorie prin auz — ce o avem de fata — , prilej pentru o destdinuire,
pentru o muzica launtrica de ,, inalt cobuz”’. Am rasturnat in simbol acest
instrument muzical — cobuzul vremurilor de balada — la trebuintele unui
nou mestesug, ale unei noi armonii sonore."*

In aceasti parabold autorul a ales ca miez ideatic trecerea prin
momentele semnificative ale vietii, circumscrise Intr-o sintagma concisa
Hhrisovul  clipelor”, clipele marcand suumul vietii, Iinteleasa 1in
plenitudinea ei, asa cum ne explicd raspicat poetul in expunerea temei:
Viata obignuita e romanul real; banal traita, e numai realism romantic
sau pur romantism, risipit de prisos. Concentrata si traita simplu, in
clipe, viata se descopera cu adevarat legenda §i aventurd unice, vitale,
in intelesul lor profund si major."”

132 A lexandru Mironescu, Kairos — Eseu despre teologia istoriei — Editura ,,Anastasia”,
1996, p. 48-49.
133 Tuina »Rugului Aprins”, leroschimonahul Daniil, Sandu Tudor, Editura ,,Anastasia”,
Colectia ,,Intelectualii Bisericii”, Bucuresti, 1999, p. 79.
134 Tbidem, p. 66.
135 Ibidem, p. 65.
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Doua lucruri esentiale trebuie retinute de cititorul acestui ,,cantec”
al vietii si al mortii: a) definitiile vietii, dupa modul in care aceasta este
traitd, avand drept cadru fundalul cromatic, lumina / umbra, ,,lunecarea
prin soarele zilei sau prin intunericul noptii”, dupa marturisirea poetului
in tema anuntati, imediat dupi Argument: Intregul acestui hrisov se
desfasoara impartit in cele doua fapte mari ale zZilei: lunecarea prin
noapte si trecerea sub soare. Desfasurarea de vis treaz, la o veghe des-
chisa, urmata rasturnat de tot dinamismul oniric al trdirii la amdnunt,
zilnice, adica totalul scurtelor, concretelor si crud-luminoaselor clipe ale
vietii;*° b) cel de-al doilea element semnificativ este simbolul facerii, rolul
raddcinii oricarei zidiri, pe care o defineste admirabil in Argument:
Totdeauna raddcina este nevazuta, dar se presupune cunoscutd. Numai
prin rdddcind se face inteleasa, in toata rodirea si in toatd rotirea
cuprinsului, ceea ce este coroana. Geometrizand, rdaddcina fiind centrul
din care izbugneste viata din addnc, puterea ei este, de asemenea, §i cea
care determina cercul, hotaraste destinul coroanei, plinatatea si
largimea ei, insdsi viata si rodul ei"’.

Am stdruit asupra acestei frumoase dezvaluiri pentru a pune in evidenta
concordanta afirmatiilor, facute in spiritul adevarului, In ceea ce numim
arta poeticd, cu ceea ce poate sa pund in lumind limba romana, in spiritul
ei ancestral. Termenul rdddcina este mostenit din latina, atestat in forma
radicina, si are la baza un element arhaic, pelasg, vechi grec sau geto-dac,
p1{a,M¢ (riza,-is), in latina, radix. Primul termen, arhaic, deci anterior
influentei latine, s-a pastrat 1n alcatuirea verbului a (se) rizima,
generalizat in forma mai noud, rezema, cuvant provenit dintr-un verb
arhaic, p1{ow (rizoo), cu forma lui pasiva, eppI{wpal (errizomai), avand
sensul ,,a fi sustinut”, ,,a fi fixat”, apoi ,,a (se) sprijini”'**, fiind cunoscut si

136 Tbidem, p. 65.

137 Ibidem, p. 64.

138 Interesante sunt etapele fixarii etimologiei, in doud spatii indepartate, de doi autori
ce reprezintd doud generatii $i formatii stiintifice diferite, eu fiind total izolatd de marele
om de culturd, Alexandru Ciordnescu, autorul unei lucrari, multd vreme interzisa in
lumea stiintifica romaneasca, Diccionario Etimologico Rumano, Biblioteca Filoldgica,
Universidad de La Laguna, Tenerife, Spania, 1954-1966, publicat in limba spaniola. A
fost tradus in limba romana, Dictionarul Etimologic al Limbii Romdne (DER), destul de
tdrziu de Tudora Sandru Mehedinti, lucrare care a aparut la Editura ,,Saeculum”,
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un derivat verbal de la raddacina, inrdddcinat, cu ,,radacina solida”, iar
sensul figurat este ,,ceea ce a prins radicind”. In dictionarele romanesti,
acest verb, a (se) rezema, foarte vechi in structura limbii romane, este
prezentat cu etimologia necunoscuta, deoarece nu a putut fi explicat din
latina sau din slava.

Cu aceasta adnotare speciald, de ordin lingvistic, intram in cheia
desfacerii si prezentarii artei lexicului in poezia ieroschimonahului Daniil
de la Rarau, un lexic ce are valente sonore speciale, tocmai prin vechimea
si frumusetea lui, oglinditd in semantismul ce evocd epoca de glorie a
literaturii orale, 1n special, a speciei numite balada batraneasca.

Pornind de la tema evidentiatd de poet, cea in care se justifica titlul
secundar, Hrisov sau timpul interior al unei zile, ce se bazeaza, mai ales,
pe ,.nevoia rostirii muzicale”, a ludrii aminte sau a meditatiei, numita
,concentrare” in ,,interioritate”. Autorul isi va alege cu mare grija cuvin-
tele, nu numai din punctul de vedere al sonoritatii lor, ci i din perspectiva
vechimii si mai ales, a Intelesului. Aceastd alegere impune si ea, macar la
nivelul formal, tonalitatea de ,,cantec batranesc’sau de ,,baladd”, deoarece,
dupad marturisirea autorului, cdntecul este constiinta plenara ,,a unui
adevar al vietii ce se descopera in sensul lui profund si major”. Cantecul
se naste din incantarea luminoasa fata de adevarul vietii, aurul care
curge in nisipul clipelor. Aurul, adica sensul real al vietii, curge, adesea,
fara veste si bagare de seama, in nisipul clipelor, asa incat nu suntem
congtienti de valoarea lui. Ideea este ilustrata prin folosirea unui termen
muzical, cunoscut cu numele de contrapunct, prin care intelegem
paralelismul melodic, asa cum reiese din chiar definitia termenului: ,,0 alta
structura melodica, suprapusa si de sine statatoare, avand fiecare (dintre
structurile melodice) un inteles propriu, dar formand laolaltd un tot
organic”."’

Explicatia Intregii desfasurari a poemului este foarte clard in prezen-
tarea temei si a definitiei poetice a contrapunctului de catre autor: lata

Bucuresti, 2002. Este singurul dictionar care reda solutiile inaintasilor, completate cu
unele rezolvari personale, rezolvari ce merg in concordantd cu punctul nostru de vedere,
cu privire la originea arhaica, traca si greaca veche, a multor termeni din limba romana
si din arealul Peninsulei Balcanice, termenii fiind preluati, mai tarziu si de cultura
slavona.

139 Dictionarul explicativ al limbii romédne (DEX.), s. v. contrapunct.
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douazeci si patru de icoane §i pricini de cantec la ceasurile inimii si
ale mintii; ele fac acest hrisov. Masura ritmica a unei zile, dar fara
simetria ucigatoare a unei cronologii...(ci doar) aceea a mladierii
melodioase a unui timp trdit, timp launtric. Viata ca durata, dainuire,
este un contrapunct interior," adici o forma neexprimatd ce tine de
viata spirituala. Viata, in sensul biologic, nu este viatd daca este despartita
de moarte, deoarece ,,moartea este a vietii”, ea, ca sfarsit, este cununa vietii;
(iar) sfarsitul este, dupa parerea Sfantului Daniil, extazul depasirii totale,
exprimat in moarte. Prin cuvantul explicativ, intitulat Finalul, intram in
realul premonitiei uluitoare pe care o primise Sfantul in timp ce gindea
asupra esentei specifice, diferentiatoare a mortii, un sfarsit ce va ,,spune
ceva”: O adevarata moarte se cere, prin aceasta, sd fie si ea rodnicd, sa
fie 0o moarte cu enigmd, o moarte care spune ceva. ...Ea e prilejul ca
viata noastra, ovicum ar fi fost, sa se arate in tot ce are mai uimitor, mai
profund, mai puternic. Moartea ramane cea mai din urma §i cea mai
insemnatd intdmplare a vietii. Profundzimea acestor idei face, in mod
vizibil, parte din viziunea trecerii ieroshim. Daniil in Imparitia lui
Dumnezeu, fiind o parte integrantd din dorinta jertfei supreme, prin care a si
dobandit cununa muceniciei.

Poemul propriu-zis are inaintea celor ,,doudzeci si patru de icoane si
pricini”, care alcatuiesc hrisovul si nu hronicul, o predoslovie si nu o
precuvdntare, fiind si in acest detaliu, un evident argument al colbului
asezat pe hrisovul voievodal. Spre a intelege delimitarea termenilor
medievali, asezati si folositi intr-un raport de opozitie, trebuie sa explicim
diferentele care sunt exprimate in Predoslovie: Hrisov si nu hronic / am
luat sa scriu./ Zodie si ornic / viu, / pentru dreapta viatd,/ marunta la
fatd,/ uimitoare in miez / si in care crez.'' Cei doi termeni de origine
mediogreaca, hrisov si hronic, au din punct de vedere semantic o valoare
speciald, particulard, dar ei sunt situati, cronologic, in aceeasi sferad
temporala, fiind utilizati In documentele medievale. Hrisovul este folosit
cu sensul lui de baza, acela de ,,document provenit din cancelaria
domneasca, purtand sigiliul domnitorului”, asa cum o aratd si numele
primar, grecesc: XPLUOOPBoOVAoV (hrisovoulon) ,,buld de aur”, ceea ce in

190 Lucr. cit. p. 65.
141 Tbidem, p. 67.
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limba romana, folosita in cancelariile domnesti, se mai numea pecete.
Sensul apare explicit in ultimul vers care incheie Predoslovia: Cu varf
muiat in tristetea/ si frumusetea/ acestui scrum auriu §i de nimic,/ am
incondeiat de istov/, maret de mic, / sulul voievodal al acestui hrisov'”.
Hronicul, hronica sunt doud variante invechite, de provenientd greaca,
XpPovikov (hronikon), iar formele curente, cronic, cronica sunt cele
provenite prin filiera latind, din chronicus i chronica, cu sensurile
diferentiate in functie de formele utilizate. In textul poemului sensul
cuvantului este cel de cronica, ,,culegere de documente”. Locutiunea
adverbiala, de istov nu a fost folosita din ncesitati de rima, ci ea exprima o
nuantd ultimativa, de incheiere. Istov in limba veche insemna ,,sfarsit,
capat”, iar de istov, cu valoare adverbiald, inseamna ,,complet”, ,,definitiv”’;
deci versurile ,,am incondeiat de istov,/ maret de mic,/ sulul voievodal”
au valoarea unei imagini a documentului voievodal, pecetluit, imagine
autentificata si prin folosirea unui superlativ, obtinut prin aldturarea celor
doud antonime, mdret si mic.

In primul cant, asistim la prezentarea a doud tablouri in tonalitati
cromatice si ritmice diferite; pe de-o parte linistea Incremenitd a Sucevei
in care ,,viseaza moldav poveste strabuna, / Opritd tdcerea, golita-i de
soapte”, cu referire la sfintenia vietii ei de odinioara, incremenita in cer si
turle, dar peste care se suprapune miscarea, dinamica vietii cu tot ce
implica ea, mai ales, caldtoria cu radvanul: Potcoava de mult /(cu sensul
de veche) pe bolovan / rasund,/ si in prdf, si in lut/. Si roti de radvdn / se
aud / in plinul de luna /si bici in huit./ Tacérea veghedza ascutit/. Am
marcat cu accente vocalele rostite sau cantate, spre a reliefa cadenta
specifica prin care se pune in valoare intrarea in planul teluric, in planul
miscarii, al actiunii de prisos, peste care suverand si detasatd vegheaza
tacerea ascutit, adica la o cotd nalta. Radvanul este un termen folosit in
Moldova pentru ,caretd” sau ,caleascd” si provine din germana
medievala, Reitwagen sau polonezul rydwan, termeni specifici pentru sec.
al XVIII-lea.

Tabloul din cantul al Il-lea ne introduce direct in ambivalenta trairii,
specifica unuia si aceluiasi personaj, gandul senin ce se anind intre frezie
si trezvie, ceea ce anunta deja cum, si, in ce mod creste gradat, pana ce va

142 Tbidem, p. 67.
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depasi limita: Si ager ferentarul, la trezie viseaza,/ sub coiful inalt cu
varful in cer./ Turnat in otelul camasii de zale,/ albastru nespus acum
scanteiaza ./ Uriasa-i lance, la miezul noptii, sus!/ Ca visarea cea
treazd, / nebuna, / aude si-n bolovan./ Si vede-nainte/ cu vizul din
minte /solia ce vine, tot una/ cu zgomot greoi de radvan,/ Ce roatd
rotundd e luna/ §i larga cdt un maidan./ Primul termen cu o nuantd
semanticd arhaicd este cel de feremtar, termen provenit din latina,
ferentarius, fiind un neologism pentru ,,corpul de armata, auxiliar, usor
tnarmat”.'” Clipa ferentarului de ,,visare treazd, nebuna”, vede ,,inainte
cu vazul din minte” solia ce vine tot una, adica ,,in acelasi timp”’cu
zgomotul greoi de radvan. Aici, ni se atrage atentia asupra acuitatii
mintii, a perceperii, in zgomotul lumii, specific desfasurarii evenimentelor,
a ,soliei” ce vine din lumea tacerii, a armoniei cerului, subliniatd in
ultimul vers, cu mirare: ,,ce roatd rotunddi e luna”. Avem de-a face in
versurile, cu specific baladesc, ale ieroschimonahului Daniil, cu un procedeu
poetic, caracteristic poeziei populare, folosit si in poezia cultd de marii
poeti. Este vorba de asonanta poetica, procedeu care consta in ,,repetarea
aceluiasi sunet sau grup de sunete, sau a vocalei de la sfarsitul fiecarui
vers”,'"* dand poemului o valoare artisticad de naturd sonord, muzicald. O
alta insusire de naturd artistica, specifica poeziei populare, o formeaza
,»asocierea figurativa si paralelismul formelor”,'* procedeu pus in valoare
de o cercetatoare de la Institutul de Lingvistica ,,Sextil Puscariu™ al
Academiei Romane, filiala Cluj-Napoca. Nu vom mentiona toate situatiile
ilustrative ale acestor procedee artistice, oferite de poemul pe care il
analizam, ci vom enumera cateva: radvan / maidan; prelunga pluteste
privirea pe cale; cu pana ovald,/ cu ison duios, / cu mana domoald,
lauda adevarului dureros ; fluiera-vant goldnit de strai, /...cu gandul
flecar,/ sa-nfulece-n fuga un bot de malai; ce alba, ce dulce,/ ce bldanda
curge,/ prin trei site la vale, / faina prea cinstitd/ si subtire/ pentru marea
pita / a Mariei Sale/. Preferinta pentru asonanta, stabilitd la inceputul

93 Dictionarul Limbii Romdne (DA), Tomul II, partea I (F-I), Imprimeria Nationala
Bucuresti, 1934, s. v. ferentar
144 Petit Robert 1, Dictionnaire de la langue francaise, Paris, 1990, s. v. assonance,
provenit din lat. assonare.
195 Felicia Serban, Lirica populard roméneasci intre Est si Vest —studiu comparat de
poetica — Editura ,,Casa Cartii de Stiinta, Cluj- Napoca, 2005, pp. 95-112 .
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cuvintelor, este o constantd ce da poemului muzicalitatea i
ritmicitatea anuntate atat in Argument, cét si, sau mai ales, in Temd, unde,
prin stiruirea asupra importantei clipelor, se subliniazd importanta
cantecului: Cantecul este constiinta plenara a acestui adevar (,,aurul care
curge in nisipul clipelor”), intrucadt iti dai seama bogat de el.'* Alegerea
acestui tip de asonanta are si rolul de a indica natura locului si a situatiilor
evocate, intr-un mod plastic, plasticitate realizatd prin auz: Iatd un alt
exemplu: Numai cel cazut, zdrobit cu topuzul,/ mare-mascariciul, la
butuci legat,/ zorndie-n zavoare, zadarnic se zhate/.'"

Cum numarul termenilor arhaici, medievali, este destul de mare si greu
de inteles pentru cei ce nu sunt familiarizati cu limba veche, ne vom opri
asupra versurilor ce contin asemenaea termeni: se aud /in plinul de luna/
si bici in huit. Ultimul cuvant este o varianta de la huiet, substantiv
postverbal de la a hui, un termen regional folosit pentru vuiet. Sub
patruzeci spade de paici indrazneti/ Saltand din obdnc buiestre parade,/
domnesti drumeti,/ pe cale raznitd, / salbatec coclaur. Desigur ca este
usor de recunoscut cifra 40, specifica si in acelasi timp simbolicd pentu
intregul epos popular. Paic, cu forma de plural, paici, inseamna ,tanar
boier care facea parte din garda de corp a domnitorului”. Termenul este de
origine turca sau persand, in forma peik. Obdnc este si el un termen iesit
din uz, o varianta a lui ebldnc cu sensul ,partea de dinainte a seii, putin
mai ridicata si incovoiatd”. Termenul este foarte vechi deaorece 1l gasim in
macedo-romand si megleno-romana, preluat apoi de toate limbile slave.
Etimologia este greu de stabilit, fiind apropiat de oblok sau oblon'®. Cale
raznitd, este calea , ratacita”, ,instrdainata”. Cuvantul este un participiu
trecut de la verbul a rdzni, termen popular, folosit cu sensul ,,a se rataci”,
,»a se pierde”, ,,a se desparti”, ,,a se instraina”. Verbul este format de la
adverbul razna si are, in textul poemului, o importanta deosebita, marcand
semnificatia intregului eveniment spre care se indrepta careta domneasca;
cale raznitda,/ salbatec coclaur. Coclaur, coclauri este un cuvant
autohton, de asemenea foarte vechi, a carui semnificatie primard, ,,loc
ridicat prin depunerea de aluviuni si de oase ale generatiilor de inaintasi,”
s-a pierdut, odatd cu etimologia, adica cu transparenta termenului din

146 Lucr. cit., p. 65.
147 Tbidem, p. 75.
148 Al. Cioranescu, DER, s. v. obldnc.
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punct de vedere etimologic. iIn DEX gdsim urmitoarea explicatie:
,»Coclauri, locuri neumblate sau putin umblate, pustii, indepartate; locuri
prapastioase. Etimologia necunoscutd”.'® Pentru a intelege etimologia pe
care noi am propus-o pentru acest cuvant arhaic, mostenit, redau doua ver-
suri din poezia Grai valah a poetului Vasile Voiculescu: Calc des cu
sufletul arsu-ti coclaur, Din fund ofteazd stramosii de aur”." Termenul
coclaur are la baza un cuvant pe care 1l gisim si in greaca veche,
KOKKaAov (kokkalon), cu pluralul KOKKaAa (kokkala) ,,0s,-oase”, forma
de plural fiind cea din care a evoluat si forma romaneasca de plural,
coclauri. Terminatia de plural, -uri este incd o dovadd a vechimii
termenului, asa dupa cum s-a pastrat in cuvintele: pamant, pamanturi,
mormant, mormanturi, duh, duhuri.

Descrierea caldtoriei dar si a mijlocului de transport prin care ea se
face pune in lumind intreaga atmosferd a vietii medievale princiare.
Careta-aurie cu herb de regina...cu patru roibani in rog valtrap. Cu herb
de regina este o determinare 1n care herb are sensul clar de ,,stema”,
,.blazon” i provine din germ. Erbe sau din polonezu/ herb."”' Ros valtrdp,
cu antepunerea adjectivului, adicd inversarea topicii normale, este
procedeul prin care se subliniaza culoarea caracteristica materialitatii
opulentei, desfraului si violentei diabolice. Cuvantul Valtrap, cu forma de
plural valtrapuri are sensul de ,patura specialda care se pune sub saua
calului”, un termen imprumutat din germ. Waltrape.

Paralel cu desfasurarea nuntii la curtea voievodala, suntem ridicati pe
aripi de gand spre a fi partasi la alte bucurii, bucuriile inimii in intalnirile
el cu ceea ce e nevazut si nesupus stricaciunii: Si fara inconjur sa iscusim
minune/ din fragezimi de gdand si purpurd de soare./ Si izvodind
cuminte, sa mdiestrim cdntdnd/ intelepciuni de piatrd/ si fapta viitoare.
Si inima pastrata/ la semnul de trezie/ si clara de departe/ cand ne va fi sa
fie,/ sa ne-ntalnim pldangand/ din bucurii curate / pentru logodna noastra
fard inel de riand /" Cele doud lumi, ce sunt alese si triite in clipele de
viatd se intalnesc, sunt puse fatd in fatd, si prezentate prin antiteza, asa

¥9DEX,, s. v. coclauri.
130y Voiculescu, Poezii / Poésies, Editura Minerva, Bucuresti, p. 296.
151 Al Cioranescu, DER, s. v. herb.

132 Taina Rugului Aprins... p. 71.
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cum vom vedea in scena sacrificiului caprioarei, o sacrificare sdlbatica
spre sdlbateca ospatului bucurie, clipa in care impresionat, un copilas pe
prag, in lacrimi se-nfioard/ din spaima §i uimirea privirilor de drag.
Locutiunea adverbiald, de drag este o constructie tipic populara pentru a
reda notiunea ,,cu sau din dragoste pentru ceva”. Din descrierea nuntii, cu
dominanta mancarii §i a bauturii, transportatd in convoi, aflam ca in
Poarta Calicilor, Marele Caminar/ a numarat convoiul cu vinul adus./ Si
au tras la garliciu o sutd butoaie,/ pline cu sangele cel regesc din
Cotnar/."> Garliciu este un termen care avea in epocd mai multe sensuri.
Aici, avand in vedere verbul a tras la...ar putea fi acela de ,,a depozita in
beci”, ,, a trece prin gdrliciu”, adicad prin intrarea stramtd a beciului.
Astazi, prin extensie, in unele zone, termenul e folosit cu sensul de ,,beci”
sau ,,gatlej”. In text mai apare de doud ori, ca unealtd de lovire, un alt
termen medieval, fopuz, cu sensul ,,maciuca batuta cu nestemate folosita ca
insemn al domnilor din Tara Romaneascd si Moldova”; ,buzdugan”.
Termenul era cunoscut si in aromana si greacd, TOTOUL(I (topouzi) fiind
socotit de origine turceascd, fopuz'>. Tot din turcd, in forma bagdali, este
si bagdadie, cu sensul de ,tavan”, un termen ce are la baza numele unui
material, folosit la finisarea tavanului, ce provenea din orasul Bagdad. In
ceea ce priveste verbul nausti din ultimul vers al cantului al IX-lea, ,, Si pe
Voda, cu privirea ramasa / proptita pe zare,/ l-a naustit umbra verde
miscatoare”, este o forma singulard care nu figureaza ca variantd a
verbului nauci, in nici un dictionar, ceea ce poate fi interpretat si ca eroare
de tipar.

Ultimele canturi, respectiv cele numerotate, 21, 22, 23 si 24 sunt un fel
de melopee, un cantec ce descrie moartea cu toate aspectele ei, extrem de
variate, moartea ,,buna” si cea ,,nefireasca”, cea din urma fiind dorita de
toti cei care in mod paradoxal au valorile clipelor de viatd inversate,
neputdind sa depaseascd materia. Moartea nefireasca, cea mai
neinteleasd,/ cea mai neprimitd, cea mai uimitoare,/ care umileste si
infricoseaza,/ e moartea cea lind, blanda, de acasa, fara de pricind, care
nu ne doare,/ ...moartea cea din somn/ fara trezire/ cand al vietii mire/
crezi c-ai §i invins,/ §i cu brat intins/ ti-a trecut cununa fard s-o fi

133 Ibidem, p. 73.
134 Al. Cioranescu, DER, s.v. fopuz.
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prins/. Ultimul vers este sentinta care dezleagd enigma si intareste
afirmatiile facute de ieromonahul Daniil in cuvantul intitulat, Finalul.

Metaforele, comparatiile si analogiile, folosite n distributia luminii si a
umrelor, pe cele doud planuri, uman §i cosmic, aduc in prim plan istoria,
leganatd intre poveste si adevar, intre cumintenia luminatd si caderea in
chingile determinarilor umane, necontrolate si distrugatoare: Pidlesc
lumanarile-n sfesnice grele,/ Umbra si lumina la blanda-nganare/ pun
mortului zambet vioriu pe fatd/...In ctitoria lui il vor ingropa,/ cu candeld
ce nu se stinge./ Si dupa datina vor arunca/ un bulgdre in groapad,/ sa se
inteleaga adevdrat/ ce nu mai este,/ cum viata noastrd trece in Marea
poveste/." Tabloul final din cantul al XXIV-lea incepe cu un verb similar
celui folosit la moartea voievodului, ,,a pali”, spre a descrie scaderea
luminii ,palesc lumanarile”, stabilind un paralelism semantic, s-a stins a
stelelor suita sclipire/ Suceava sta scrisd pe slava de smarald/ si la
ceasul sdnecarii stragnic saltat,/ strapunge un strigat de surle subtire.

Sunt respectate anumite cuvinte ce s-au intarit mai mult in aceasta
parte a tarii, in care scribii cancelariei domnesti trebuia sa foloserasca
limba slavond pentru a fi intelesi de vecinii lor. Iatd citeva exemple:
pogribanie ,inmormantare”, o variantd la termenul pogrebanie din
slavona, pogrebenije. Jelania ne-a invatat/ cum gsi-n infrangeri se
invinge. Jelanie are din punct de vedere semantic o dublad semnificatie; de
»durere”, ,necaz”, ,plangere”, ,,jeluire” si o situatie speciald care apare
prin influenta a doud cuvinte slavone: zelanije ,dorintd”, termen
confundat cu paronimul slav, zelenije ,,doliu”, ,,durere”.

Ciudat este faptul ca, astizi, Moldova medievald cu documentele
cancelariilor sucevene din secolul al XIV-lea si al XV-lea, scrise in
slavona, cu caractere slavone, dar cu multe cuvinte romanesti, cele care nu
au putut fi traduse, sunt prezente ca documente de limba ucrainiana veche
in dictionarele ucrainiene, oferite ca exemplificare documentard a limbii
ucrainiene vechi. Astfel, cititorul neavizat al Dictionarului etimologic al
limbii ucrainiene va socoti Suceava si cancelaria domneasca a voievozilor
romani, Tn mod special, cea a lui Stefan cel Mare o parte componentd a
culturii ucrainiene. Din documentele vremii nu pot lipsi insd cuvintele de
origine latind, fiind cele mai numeroase si mai frecvente care au dat

35 Lucr. cit., p. 78.
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caracterul latin sau romanic al limbii noastre. Revenind  la  textul
Hrisovului, verbul s@neca, cu sensul ,,a se vindeca”, ,,a se restabili” e
pastrat doar in formule vechi de descantec si provine din lat. *sanicare, ,, a
deveni sanatos”, un verb de la adjectivul latin sanus.

In incheierea analizei noastre ne aliturim aprecierilor ficute de
medicul si poetul, Vasile Voiculescu, cel care cunostea limba populara si
semnificatiile ei, dar si cel care, in arta poetica a sufletului sau, a gasit cele
mai frumoase imagini ale intdlnirii cu Dumnezeu. Dupa lectura acestui
mare poem, facutd in ziua de 15 martie 1958, l-a definit pe autorul lui,
staretul Daniil, astfel: Te-ai tras din veac §i lume in taina sihdstriei,/
Ravnind sa fii un simplu ieroschimonah,/ Dar harul te urmeaza, §i peste
plai valah/ te unge insuti Duhul vladica-al poeziei./

V1.2.2 ANALIZA POEZIEI ,ANALOGA INTALNIRILOR”

Liliana Ursu
Bucuresti, noiembrie, 2006

Setea de Dumnezeu domina intreaga liricd a Parintelui Daniil. Iar
drumul poate trece si prin poezie. Lira lui Orfeu e arta, acordul ei cel mai
sfasietor, acela care pricinuieste o spartura in iadurile sufletelor, care
deschide o mica usa pe unde intra lisus, ne spune monahul poet de la
Antim.

Dar iatd si replica duhovniceasca a Sfantului Nicolae Velimirovici,
lerarh poet, contemporanul Parintelui Daniil, despre insetarea de
Dumnezeu: Sufletul e viu, e viu si insetat de viata,; cu nimic nu i se stinge
setea decat cu viata: cu adevarata viata. Dar viata aceasta nu se afla
decdt la Dumnezeu, la Dumnezeul Cel Viu. Insetat-a sufletul meu dupd
Dumnezeul cel viu! Acesta nu-i vers dintr-un psalm, e gatlejul ars de sete
al unui leu care racneste in pustiu; poate sa li se pard pasarelelor de pe
langd oazd un cantecel, dar leului nu-i este cantec, el urla dupa ajutor.
Insetat-a sufeltul meu de Dumnezeu, de Dumnezeul cel viu! Nu recita un
poet, plange un calator in pamant pustiu si neumblat si fara de apa, nu un
rapsod a mestesugit aceste cuvinte, ci le-a izvorat omul cu poate cel mai
patrunzator suflet din cati au fost pe lume. Si mai departe Numai de pe
treapta insetarii de nestins cu lume, de pe treapta insetarii duhovnicesti,
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de acolo, de ldnga setea lui David, ai sa intelegi intru totul
Evanghelia de azi.

Nu cred ca existd o introducere mai potrivitd pentru poemul Analoga
intdlnirilor. La randul ei, aceastd poezie este precedatd de un moto al
Sfantului Grigore Sinaitul: Cel ce se vede pre sine are o bucurie mai mare
decat daca ar vedea un inger. O confirmare deci a valorii divine a
invataturii transmise noud de catre Sfintii Parinti, in cazul de fata,
importanta autocunoasterii ca inceput de asezare a omului pe calea spre
Dumnezeu, a inceputului insetérii celei bune. Cuvintele Parintilor celor
batrani, scria Parintele Daniil, sunt cuvinte auzite din ecourile Raiului.
Scurte §i limpezi, adevarate picaturi de roua ale Diminetii vesnice.

Aflat mereu 1n cautarea sensului euharistic al lumii, poetul monah afla
"Samburi de Har" pentru cresterea noastra. Pentru el lirica adevarata
porneste din evlavie, din adancurile cele binecuvantate ale rugaciunii. $i
astfel scrisul devine un exercitiu contemplativ, spiritual, un inceput de
drum pe care vor Tnainta doar cei in stare "sa-si schimbe robia", din robi ai
lumii in robi ai lui Dumnezeu, schimband raceala pe ravna si pe dragostea
de cele inalte. lar Analoga intalnirilor este tocmai o astfel de cautare a
sacrului, a Revelatiei mantuitoare.

Inspirat de literatura patristica, poetul monah de la Antim utilizeaza trei
instrumente ca ideale cdi de investigatie cat si ca figuri stilistice: analogia,
alegoria, si tipologia. Analogia fiind opusa analizei, reci, matematice, e
singura prin care omul isi redobandeste fiinta originara, redescoperind
sensul euharistic al vietii. Analoga intdlnirilor chiar din titlu propune o
astfel de cale pentru cunoasterea duhovniceasca.

Poemul se deschide cu un drum si un calator. Timpul fiind cel al
"durerii inserate", aluzie la timpul izgonirii lui Adam din Rai. Un fost
pribeag, acum pe cale, in asteptarea cea bund, pe care-l auzim aievea
intrebandu-se asemeni multor dintre noi: cu ce ganduri, cu ce asteptari imi
umplu eu viata?

Aflam apoi ca pasii acestui calator s-au curdtit deja de colbul lumii:

Umblam cu sandala pe drumul deschis,

fara praf, fara fum, fara fund.

Slobod de mine....

Explicatia acestui poem o talcuieste poetul monah in ale sale Ganduri
din singuratate, o adevarata parafrazare in proza: Calatorul cel bun nu lasa
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urme $i nu face colb. El stie ca sfanta este calea. ,,Calcam pe adevar”.
Calea este o parte din adevar, e poarta cea ingusta si drumul cel subtire si
nevazut".

Dar spre ce sau spre cine se indreapta calatorul nostru? Spre "cineva ca
o molcomeald de lumind"/ spre "cineva biruit bine de viatd, dar atit de
bun", cu "suflet mai mult decat curat/ suflet de om, de domn, de barbat".
Si drumul e greu, inca cel vechi, al lumii desarte, e "drumul scrumit al
ceasurilor de ieri", al Tnserarii existentiale. Si deodatd nadejdea calatorului
capatd trup si el cdlatorul se preface in pelerin spre "strainul pe care
doream/ sa-1 intalnesc si pe a carui umbra umblam/, dar parca fara sa-1 mai
ranesc". Deci el, pelerinul, s-a dezbérat de pacate, nemairanindu-L pe
Hristos.

Iatd cum treptat textul castigd n energie devenind textul icoanei, putem
vorbi deci si in cazul poetului de la Antim de o anume iconicitate a
textelor sale, specifica esteticii bizantine.

Finalul poemului contine intilnirea mult doritd dintre om si Dumnezeu
prin taina Sfintei Euharistii:

Buna seara, prieten bun si domnesc,

intra la launtru, cum se cuvine,

ca sa ma bucur cum rupi sfanta piine.

Acest poem poate fi citit si in altd cheie: cea a intalnirii dintre omul
cazut intre talhari, prada patimilor sale, si salvatorul sau, Bunul
Samarinean, cine altul decat Domnul nostru Iisus Hristos.

Ideea singuratatii teribile a celui cdzut e prezentd si ea In poem: Eu
singur eram, insd, in singurdtate sau Si cum veneam singur, insingurat de
adancime.... Si cine sa-1 ridice si cine sa ne ridice din caderile noastre
decat Mantuitorul nostru lisus Hristos.

Mana Lui sfanta, cea care i-a ridicat pe Adam si pe Eva din inclestarea
Iadului. Mana Lui dreapta, intinsa lui Petru pe ape, mana care te ridica!
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VI1.2.3 CALATORIA CA RUGACIUNE IN POEZIA ANAHOREE”

Prof. dr. Monica Pillat
Bucuresti, noiembrie, 2006.

Scrisa pe 22 decembrie 1953, la Sihastria Raraului, poezia Anahoree nu
a pierdut nimic din stralucirea spirituald din care a luat fiinta.

Taina acestei dainuiri crescatoare vine din indemnul pe care Parinele
Daniil 1l adreseaza cititorilor din toate timpurile. Daca il ascultim, daca
acest text nu ramane un cimitir de ganduri pus sub semne, daca umbra
acestei imparatii de inteles...ne cuprinde, atunci vom descoperi ca langa
mormantul slovelor sti Invierea...; si suflim peste semnele acestea si
degraba se vor insufleti.”® Dacid minunea se intimpld, vom porni cu
Parintele Daniil Intr-o calatorie, menita sd ne schimbe la fatd, prin aflarea
lui Dumnezeu.

Pentru gasirea drumului, ascuns sub paienjenisul lucrurilor marunte ale
vietii noastre de fiecare zi, sufletul trebuie sa fie gata de limpezire.

Hai sa ne impdciuim...

Pentru mai buna intelegere a acestui inceput, sd ne amintim cuvintele
Parintelui Daniil despre starea pregatitoare: pentru omul de rugdciune,
spune dansul, obstacolul e lumea intreaga.””’ Chemarea la Tmpaciuire
poate fi primul pas catre asezarea si echilibrarea zbuciumarilor, ...catre
eliberarea de violenta."™®

In momentul in care, prin curatirea fiintei de resentimente, alesul isi
dobandeste pacea interioara si se imblanzeste launtric, el capatd puterea
deschiderii:

Frati ai Crucii sa ne prindem.

Ce vrea sd insemne aceasta fratie, ne lamureste Parintele Daniil, in alta
lucrare, unde, pe acelasi ton imperativ, ne Indeamnd sa intemeiem o

138 Caietele Preacuviosului Parinte Daniil de la Rarau (Sandu Tudor): Sfintita
rugdciune, ed. Christiana, Bucuresti 2000, p. 36-37, 38.
17 Ibid. p. 28.
138 Thid. p. 23.
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Cruciada a rugdciunii impanzind lumea cu urzeala inchinaciunii
noastre fierbinti,'” pentru a imbuna si primeni prin iubire pe semenii
nostri.

Pasul urmator implicd renuntarea:

Toata agoniseala §i dulceata

sd ne-o vindem,

numai ca sa pornim:

La neindemdanata si neasteptata calatorie,

fara tintd fireasca, dincolo de orice bucurie.

Intelegem ci daci nu ne despoviram de lucrurile care ne tin captivi, si
anume de averile care ajung sa ne posede, nu ne putem urni din loc. Pe de
altd parte, prin Impacarea si infratirea cu ceilalti, sufletul a intrezarit ceva
cu mult mai drag, dar incd nedeslusit: un drum pe care nu stie inca sa
meargd, un drum “neasteptat”. Poate ca n-ar porni totusi daca, asa cum ne
invata 1n altd parte Parintele Daniil, crestinul n-ar simti o lipsa, o foame si
sete de Dumnezeu care vine din lipsa scopului duhovnicesc. Fara aceasta
tinta, omul simte golul, neantul.'® In chip paradoxal, cilatoria spre aflarea
plinatatii, ni se descopera la inceput cu groaza, pe marginea prapastiei, a
caderii, a mortii:'"'

Glodurile toate ale pamdntului sa strivim

sub talpile astea ale noastre.

Mai departe decat zarea nadejdii albastre,

peste cdte margini de lume,

fara intoarcere §i fara urme,

Si asa sa tot strabatem

sd ne chinuim, sa ne zbatem.

Dar mai ales, cu ravna sa ne ratacim.

Numai aga, pentru nimic anume.

Numai pentru nimb, dar fara faima, fara nume.

Care este menirea acestei dezbracari de sensurile §i ratiunile obignuite
ale existentei? De ce trebuie sa luam calea pustiei? Raspunsurile Parintelui
Daniil sunt revelatoare: drumul e lung si aspru si nu inimile unor pelerini
intamplatori si fara rabdare vor arde vreodata cand Hristos le va vorbi

139 Ibid. p. 56.
180 1bid. p. 105.

161 Ibid. p. 40.
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pe cale.'” Prin ascezd urmeaza sa ne straduim ca nu cumva sa umbrim
cu grosimea noastra Duhul.'® Cu alte cuvinte, frica de Dumnezeu, care
izvoraste din teama pierderii legdturii cu divinul, ne mana mai departe:

Pentru lumina cea neapropiata

pentru inima noastra tare uitatd.

Dincolo de asteptare,

dincolo de bundtate, dincolo de aflare,

dincolo de mierea cea alba din luna,

dincolo de-a visului fermecata furtuna.

Numai cu traista paroasd,

bata noduroasa de par

si ciubota sparta §i intoarsa

de cautarea neajunsului Adevar.

Desi continudm sa mergem, avem senzatia cd inaintarea se face in gol,
cd suferintele nu intrezdresc semnul niciunei rasplati. Din cuvintele
Parintelui Daniil invatam insa: cu cat sui in luming, cu atat te vezi mai
mic, mai negru, mai nevrednic. Suirea cea adevarata e de fapt ca o
scobordre.'* In acelasi timp, din nou in chip paradoxal, pustiul in care
ratacim este chiar inima noastra tare uitata. Nu cumva desertul acesta din
fata ochilor e chiar mésura departarii noastre de Dumnezeu? Nu cumva
trebuie sa strdbatem pana la capat uscaciunea launtrica, paragina in care
ne-am lasat inima sd batd? Parintele ne spune cd noaptea se face mai
covarsitoare mai ales inaintea zorilor.'®

Umbldnd pe sfarcurile singuratatii,

catre pierduta cale a Domnului,

la inaltimea mortii si a somnului.

Fara amintiri, fara ganduri, fara plangeri.

Prin urdciunea cea mai uscata a pustietatii,

prin care arar §i razlet se strecoara

numai soparle sau doar ingeri

ce nu se mai vad a doua oara.

162 Ibid. p. 82.
183 Ibid. p. 66.
164 Ibid. p. 46.
185 Ibid. p. 167.
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Treptat, calatoria prin desert ni se aratd, potrivit Parintelui Daniil,
drept o desteptare din somnul de moarte, o desteptare din mormant..."*
Omul cade in genunchi pentru a se ruga... dar aceasta cadere, aceastd
micgorare, aceasta dare inapoi se preschimba in coditiile avantului. Ca sa
sari o inaltime, ca sa sui o pantd, te dai putin inapoi, ca sa prinzi putere
de zbor."” Coborarea in mormant este preludiul Inaltarii la ceruri.

Si acolo, la raspantia spulberarilor ajunyi,

ne vom face pre noi ai Nevazutului supusi

Azvarlind i toata gingasia,

si chiar §i ce pare bun §i frumos.

Adevarati anahoreti ai lui Hristos

larg imbratigsand nemernicia,

nu doara pentru vreo iubire,

ci pentru ce e had, de scandal, de oropsire,

cu aceeasi neostenitd indarjire

ca a tuturor leprogilor sfinti

carora §i noi, hai sa le urmam spre mantuire

ca unor Parinti.

Calatoria pare a se incheia intr-o infricosdtoare apoteoza a dragostei.
Apropierea de Hristos se poate face cu smerenia prin care ajungi Sd-fi
primesti cu liniste, inaintea lui Dumnezeu, propria ta slabiciune.'® Izbu-
tind acest lucru, esti Indemnat sd cutezi si mai adanc, anume sa im-
bratisezi, dupa modelul cristic, pe cei cufundati in suferintd, cu indarjirea
leprogilor sfinti, aflati mai inaintea ta pe drumul mantuirii.

Unde ne e dat sa poposim dupa sfortarea spirituald cu care am urcat
treptele anevoioasei rugaciuni? Parintele Daniil ne arata ca limanul e chiar
in inima noastra, care a devenit prin umilinta de sine fmpardtia Cerurilor,
...locul inimii e descoperit a fi Betleemul interior.'®

Iesim din lecturd uimiti, vindecati si intariti, descoperind impreuna cu
Parintele Daniil ca rugaciunea e viata care ajunge sa-si dea seama prin
inchinare de puterea care vietuieste in sine,' ¢d rugdciunea e pururea

166 Ibid. p. 40.
167 Ibid. p. 139-140.
168 Ibid. p. 165.
189 Ibid. p. 120, 202.
70 Ibid. p. 7.
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strigatul unui suflet care incearca simtamantul slabiciunii sale, dar si
secreta intrezarire sau limpedea convingere a atdrnarii noastre de o
Putere cu care venim de-a deptul in atingere."”

V1.24  DOUA POEZII SE PRIVESC OCHI IN OCHI
- Scurta paraleld intre Vestea Vietii de Sandu Tudor
si Duhovniceasca de Tudor Arghezi -

Doina Pologea Berceanu
Bucuresti, noiembrie, 2006

Un vers al poeziei Vestea vietii a ieromonahului Daniil isi afla
reflectarea, ca intr-o oglinda, intr-unul din versurile poeziei argheziene,
Duhovniceasca. Cele douda poezii se privesc ochi in ochi. Versul
parintelui Daniil este: ,,un deget a sunat parcd in lemn”, in vreme ce la
Tudor Arghezi citim versul: ,,a batut in fundul lumii cineva”.

La Arghezi, vestirea epifaniei capatd amploarea unui big-bang. Dar la
ambii poeti bataia degetului intr-o usd (fundul lumii) instituie starea de
asteptare, de cutremur al fiintei in care se va ivi Oaspetele.

[eroschimonahul Daniil enunta dintru inceput ,,un avant ceresc”, care se
naste ,,din nefiresc”. La Tudor Arghezi, oaspetele este reflectat in sufletul
celui care a auzit bataia degetului, prin starile pe care aceastd bataie le
starneste: neliniste, spaima si un tumult de intrebari ,, Ce vrei? Cine esti?”
Daca la Tudor Arghezi, sufletul asteaptda in intuneric, indoiald si tremur,
dovada ca nu este inca pregatit pentru marea intilnire, la parintele Daniil
versurile redau o asteptare calma, care izvoraste culori si straluciri, iar
sufletul e impacat, deschis ivirii ceresti ca o fereastra a Luminii:
Ferestrele-n Nazaret au licarit / ca din oglinzi de argint luminat.

Modul cum primesc in cdmara sufletului minunea 1i desparte pe cei
doi mari poeti. Tensiunea sufleteasca ii apropie: Nesimtit s-a oprit solul
vietii / pe pragul curat al diminetii / In case de tdicere...., spune
ieromonahul Daniil; ,,vii mut §i nevazut ca-n povesti”, spune Tudor
Arghezi. Dar minunea soseste 1n acelasi fel : pas — pas.

71 Ibid. p. 45.
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wufletul a tresarit, ca de semn”, scrie ieromonahul Daniil. La
Arghezi, lisus, rastignit si-n suferintd, este Cel ce se aratd si, desi aduce
,,sange, slava, mana si otrava”, El este, mai presus de toate, o prezenta de

iubire, de biruinta.

lIeromonahului Daniil 1i apare Ingerul Gavriil, o icoani vie care
binevesteste, bland, din bunavestirea lui ninge ,,polenul Cuvantului”.

Fecioara Maria care vegheazd va primi acest polen, pentru ca

dumnezeiescul Fiu sa se poata intrupa. Nu exista in aceasta intalnire nici o
picatura de suferintd, spre deosebire de poezia lui Arghezi, in care toate
sunt contorsionate. Doar minunea iradiaza ,,ruga si vis”, in fata sufletului
deschis ca sa o primeasca. ,,Samburul dumnezeiescului El / A picat in
potirul inchis/ Si s-a intrupat”.

Esenta gestului divin, care a dus la mantuirea lumii, ¢ inchisd in
grandoarea si totalitatea ei, in doar trei randuri ale unei poezii semnate de
ieromonahul Daniil — Sandu Tudor.

V1.2.5 ETHNOSUL ROMANESC IN POEZIA STARETULUI DANIIL

Prof. dr. Aurelia Balan-Mihailovici
Bucuresti, noiembrie, 2006

Poetii se definesc ca poefi, (termenul provine din gr, TOINTNG - poiétes-
,cel care face”, ,,fauritor”, ,,creator”), prin modul de alegere al cuvintelor,
spre a da o forma noua limbajului in care sd imbrace gindurile lor,
izvorate din iubire. Cuvintele sunt vesmintele potrivite sau masurate dupa
prinosul iubirii lor. Tubirea adevaratd majora, opusa erotismului facil, se
incheaga intre cele doud mari dimensiuni ale vietii omului, nominalizate i
de Petre Tutea, In sintagma ,,intre Dumnezeu si neamul meu”. Pentru
adevaratii poeti, cuvintele neaose, pline de seva pamantului natal, sunt
singurele care semnificd, unifica si pdstreazd o singurd esentd a evilor
ce trec, aceea a Inaltei spiritualititi etnice unificatoare, dupd marturia
poetului Lucian Blaga: Poefii, toti poetii sunt un singur neimpartit,
neintrerupt popor. Vorbind sunt muti. Prin evii ce se nasc si mor, cantand,
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ei mai slujesc un grai pierdut de mult (Poetii'”). Graiul pierdut pentru
Lucian Blaga este, pentru ieroschimo-nahul Daniil, graiul regasit si
perfectionat, limba poeziei lui, fiind o limba a slujirii in dragostea de
dincolo de lucruri.

Limbajul, ca expresie a ethnosului, a hranit marii si adevaratii poeti ai
lumii, uniti in chip paradoxal prin ceea ce-i desparte, expresia lingvistica.
Din aceasta perspectiva, leroschimonahul Daniil de la Rarau, poetul Sandu
Tudor, este cel care lasa in curgerea vremii slova incarcata de ,,greul
pamdntului”, lucru remarcat si subliniat de cel aflat ,,intru-un cuget si
intru-un gand”cu el, poetul, Vasile Voiculescu, care in martie, 1958, dupa
ce i-a citit Hrisovul clipelor, parabola scrisd in metrica vechii balade
romanesti, scria: Te-ai tras din veac si lume in taina sihastriei/ Ravnind sa
fii un simplu ieroschimonah./ Dar harul te urmeaza, si peste plai valah/
Te unge insuti Duhul viadicd-al poezieil.'™

Pentru a intelege taina cuvintelor folosite de ieroschimonahul Daniil in
poeziile ce au o metrica prozodica, specificd baladei vechi romanesti,
reddm un citat graitor din poezia Coboara cuvintele, a poetului Vasile
Voiculescu: De-acolo, din pajistea de aur a durerii,/ Unde gandurile
pasc in turme nestiute,/ Smulse din florile tainei §i iarba tacerii,/
Coboard cuvintele, negre mielusele mute./ Sufletul, pe poteci
intortochiate/, Le mdna si le bate suduind la vale,/ Pliapdnde, blinde,
neintarcate,/ Si le duce sa le taie-n zalhanale./ Fara de zbieret merg la
junghiere;/ File-nnegrite umplu pamdntul,/ Cici lumea, zilnic, tot mai
mult cere/ Frageda carne de ginduri, cuvintul/.'™

Poeziile asupra carora vor starui gandurile noastre sunt: Roata intrari-
pata, (aparuta in Gandirea, nr. 9, 1931, pp. 331-332), Plecare in voinicie,
(din ciclul de Poesii, aparut in Gandirea, nr. 6-8, 1931, p. 352- 353), La zorii
zilei (variantd de bocet, in Gdndirea, nr. 4, 1931, p. 163-164), Balada
cneazului talhar (Gandirea, nr. 8-10, 1929, p. 310-311), Stihuri de Psalt
nou (Gdndirea, nr. 8, 1928) si Hrisovul clipelor sau Timpul interior al
unei zile, o constructie muzicald, dupa insasi marturisirea poetului, din al
carui Argument, redam un fragment privitor la aceastd mare calitate a

172 Lucian Blaga, Poezii, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1966, p. 418;

173 Taina Rugului Aprins, leroschimonahul Daniil Sandu Tudor, Editura Anastasia,
1999, p. 80;

174 Vasile Voiculescu, Poezii / Poésies, Editura Minerva, Bucuresti, 1968, p. 347.
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perceperii si reddrii, in poezie, a armoniei muzicale prin ritm, rima,
timbru vocal si prin asonanta vocalicd sau consonantica: lata toata
,cuviinta”, destul de sumard si prozaicd, a acestui argument, care
ramane, astfel, mai mult o cuvenita invitatie la proaspata §i deschisa
calatorie prin auz — ce o avem in fata — prilej pentru o destdinuire, pentru
o muzica launtrica de ,,inalt cobuz”. Am rasturnat in simbol acest pierdut
instrument muzical — cobuzul vremurilor de balada — la trebuintele unui
nou mestesug, ale unei noi armonii sonore. Vorbind parabolic, e necesar
un salt calitativ de la scazuta §i saraca monotonie de ison a cobzei, la
nobilul §i prea dulcele ei strabun — cobuzul, ce trebuie redescoperit si
repus in valoare, in conditiile lui melodice desavarsite.'” Prima intrebare
ce trebuie pusd, din perspectiva terminologiei, este cea a numelui
instrumentului muzical, dar §i a notiunii precise pe care o ilustreazd. in
limba veche numele cobuz acoperea mai multe instrumente: In lucririle lui
Dosoftei este o ,,ceterd”, In Lexiconul slavo-romdnesc al lui Mardarie
(1649), ,,alauta”, iar in poezia populara numele instrumentului apare pana
astazi si semnifica un fel de ,.fluier sau caval”: ())n gurd cd-mi punea, /Al
cobuz de soc,/ Mult zice cu foc/, Al cobuz de os/ Mult zice duios/, Al
cobuz cu fire/ Mult zice subtirel. Teodorescu, Poezii populare, p. 492. In
ceea ce priveste etimologia, se indica doua forme: turc. kopuz si tatar.
kobuz, cu sensul de ,,alauta sau fluier”.'

Din punctul de vedere al continutul de idei, poezia in vers popular a
poetului Sandu Tudor, caracterizata printr-o versificatie scurtd, melodica si
rimatda, ne trimite spre un ,camp al gandurilor pe care le paste” cu
staruintd Ieroschimonahul Daniil, cel care ne aduce aminte de suis, inteles
ca despatimire. La nceput din dor nespus/ zvarli un fir de gand in sus,/
Sui in scari firul subtire/ arcuit spre stihuire./ De ai rdvnd nu ramdi/
langa gandul capatdi,/ Zbori cu aripi de argint la glezna/ peste apa’ntdi
de beznd,/ prin hotare’ntunecoase,/ moartea simturilor joase./ Treci
departe, albastra valmd,/ cu luceferi albi in palma./ (Roata intraripata,
versurile 1-12). Spre a intelege ,.cheia sol”, tema simbolicd in plind
desfasurare, trebuie sd reti cuvintele, in Ingemanarea lor speciald: dor
nespus, gand in sus, gandul capatdi, aripi de argint la glezna, apa de

175 Taina Rugului Aprins, p. 66.
178 Dictionarul Academiiei Romdne, (DA), seria veche, litera C, s. v. COBUZ.
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beznd, hotare’ ntunecoase, albastra valmda cu luceferi albi.
Concentrarea ideii in douad sau trei cuvinte, prin care creeaza doua campuri
opozitionale, intunericul patimilor depasit si bucuria odihnei in lumina,
este marea arta a poetului. Roata intraripata, titlul poeziei, se defineste si
mai lamurit, In simbolica ei, spre finalul poeziei: Si-ai ramas sarac si
mut/ fiindca esti facut din lut./ lar de vrei sid mergi’ nainte,/ urci iar
Roata —peste — minte,/ prin albastrul de smerire/ i prin aur de uimire/.
Urcarea Rotii, (cuvant scris cu majusculd) peste minte, nu se poate face in
afara Intraripdrii ei cu aripi de argint, pe care le pui si la glezne, spre a-ti fi
zborul usor peste noianul de intuneric al pacatelor. Termenul valma este
foarte vechi, de origine autohtona, dar care in dictionarele noastre nu apare
ca termen de sine statator, ci in compuse ca: devalmasie ,,(proprietate) in
comun” sau de-a valma ,,unele peste altele”. Termenul folosit de poet este,
din punct de vedere semantic, exact, adicd Intocmai cu explicatia pe care
am dat-o si noi, aceea de ,,obste”, ,adunare”, ceea ce imprima sensul
termenului institutiei medievale, devalmasgie, adica ,.forma de proprietate
in comun”.'” In poezia pe care o analizim, albastra valmd poate fi
,puzderia de fiinte binevoitoare a cercului de zare”, pe care daca-l treci
purpura cea peste fire/In clipa cind te’nclini/ Chipului Sfintei
Lumini/ inima vrdjii acele/ iti va tremura’n inele/”, ultimele doud
versuri cu sensul reverberatiei bucuriei din inima in toata fiinta.

Autenticitatea stilului baladei populare, in ceea ce priveste lexicul,
simbolurile arhetipale, ritmul, accentul, monorima, o regdsim in poemul
Plecare in voinicie. Acest poem este un cantec de vitejie, termenul voinic
avand in limba veche sensul de ,,ostean”, ,,soldat”, iar cel de voinicie
,armata” sau ,haiducie”. Cele doua teme, ostasia si haiducia, se
inrepatrund, cuvintele folosite n balada duc spre doud cAmpuri semantice
bine conturate: cel bisericesc, regasit in slovele: Precistei, smerit, ceard,
ruga, topi, lacrimi, faclii, iconostas, si cel alcdtuit din elemente ce
definesc Curtea domneasca: herb, diac, uric, neam, paic, copil domnesc,
cin boieresc, voievod, datinat, spada, za, boi, tolba cu arc, scut, sa,
volnic. Azi am implinit/ leatul de voinic./ Precistei smerit/ m’am rugat cu
glas/, pan’ceara-si topi/ lacrimile’n pic,/ trei coti de faclii/ la

177 Aurelia Balan-Mihailovici, Poartd spre ,,sanctuarul” limbii romdne-- Lingvistica §i
istorie in studiul lexicului medieval romdnesc — Terminologie sociald,, Colectia
Universitas, Editura Minerva, Bucuresti, 2001, p. 193.
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iconostas./ ...Pe cind un diac/ mi-a scris in uric/ din ce neam md
trag,/ cum am fost de mic/ paic, copil domnesc,/ §i cum am intrat/ in
cin boieresc/. lar voivodul meu,/ cum ii datinat,/ cu spada pe za,/ de
trei ori m’a bdtut,/ priseaua mi-a’ntins/ crucea sa-i sarut,/ boiul mi-a
incins/ si m’a inzestrat/ cu tolbd cu arc (versurile1-29).

Ne vom opri doar la cuvintele ale caror sensuri nu mai sunt cunoscute
astazi: leat ,varstd”, de origine slavond; herb ,stema”, ,blazon” din
termenul polonez, herb, prin filiera germana Erbe; diac ,secretar de
cancelarie domneasca”, termen provenit din greaca bizantind; uric ,,docu-
ment”, ,.hrisov”, provenit tot din greaca bizantina; paic ,tandr ce facea
parte din garda domnitorului”, din termenul persan, peik; boi ,talie”,
,mijloc”, dar si ,,rasd” sau ,,castd”, provenit din greaca medievala. bo(g)i;
Poemul se incheie pe nota basmelor in care abunda simbolurile: Pasarea
maiastra/ cu peana albastra,/ cerbul nalucind/ cu coarne de-argint/ si
Cocosu ros/ din basmul stramos./ Alelei, fartati,/ va las sanatosil.

Extrem de interesant din punctul de vedere mitologic si etnologic este
poemul in stil de bocet, intitulat, Varianta de bocet la zorii zilei, in care
dialogul dintre bocitoare si zorile, purtatoare ale luminii zilei, este de o
mare frumusete si veridicitate, fiind inspirat din tematica autenticd a
bocetului de la moartea unei tinere fete care, dupa traditie, este imbracata
in vesmant de mireasd. Cromatica imaginilor, desfasurarea actiunilor,
redate prin folosirea verbelor la indicativ prezent sau la imperativ, la care
se adaugd bogatia lexicala, cu abundenta termenilor noi, creati de poet in
chip uimitor §i neobisnuit, dau intregului poem o stralucire aparte, tradusa
prin seninatate si bucurie: Zorilor surorilor,/ vraja alba-a florilor/ zanelor
cu ochi de roua/ cu trup de lumina noua/ Ca zmeoaicele nebune/, ridicati-
va pe lume/ din cerestile fantani/, cu ulciorul zilii’'n maini./ Treceti geana
noptii’n pripa/, suiti zarea in aripa./ Va zoriti pe roti de vant/, de ziliti
peste pamant/, sa se-opreasca’n drum de cer/ fata raposata ieri./ Prindeti
sufletul cu voi/ gi-l intoarceti inapoi/, aici’n lumea Iluminata/ de
Dumnezeu bun lasatal...Maica Domnului sa dea/ mersul inima sa-si ia/.
Cele patru verbe, treceti, suiti, zoriti si ziliti formeaza un crescendo al
actiunii si sunt incarcate din punct de vedere semantic cu semnificatii noi,
ca ,,aduceti zorii in graba pe roti de vant” ca sd ziliti adicd sa ,,instalati
ziua” pe pamant. Din raspunsul pe care il dau Zorile, primele patru versuri
se repetd la inceput de fiecare intrare in dialog, formand un adevarat
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leitmotiv, prin care este amintitd starea de jale permanentd a
Bocitoarelor: Surioare bocitoare/ lacrami mari de jelitoare/ cantec de
ultima seara/ planset de gura amara./ laca vezi noi ne grabim/ fundul
lumii limpezim/ cu mir binecuvantat/ vioriu in Revarsat/. Definirea
tineretii celei care a plecat in lunga célatorie se face de catre bocitoare,
prin repetitia formelor negative ale verbelor, asociate ca determinante
atributive pe langa sustantive ce definesc activitatile obignuite ale unei fete
de la tara: Si ramdne despartita/ de tihna umbrii din casd/ de candela cea
sfioasa/ de tronul ei ticluit/ de razboiu-abia urzit/ de horele nejucate/ de
sezatori nelucrate/ de fdntani neintdlnite/ de aleanuri nedoinite/ de
iubiri neindragite/ de vdiugi neldinicite/. Trei sintagme ne atrag atentia n
toatd simetria constructiei: tron ticluit ,,scaun anume lucrat”; razboi urzit
,rdzboiul de tesut, pregatit cu urzeala”, adica firele asezate prin care se
trece suveica, vaiugi neldinicite, ,,piud sau adancitura de apa in care se
pun tesdturile spre a fi ldinicite adica batute, vanturate de ape”. Balada se
incheie cu raspunsul ferm al Zorilor: Maica Domnului ne-a dat/
sa’nviem cu vdnt jilav/ un crin cu lujer bolnav/ si-apoi nimdnui
vreodatd/ asa putere nu-i datd/ crugul lumii sa opreascd/ pentru jalea
omeneascd/. $i aici, remarcam preferinta pentru termenul slavon crug,
,,cerc”’, cu sensul de ,,orbita cosmica”.

Structura tipicd a baladei haiducesti este preluatd de poetul Sandu
Tudor in Balada cneazului tdlhar, In care naratiunea epica este urzitd in
preajma a trei personaje cu nume simbolice, caracterizate indata ce le este
prezentat numele, spre a le contura de la inceput, statutul social si moral:
Buga cel sarac/ cneazul scapatat,/ lotru blestemat,/ bate de-a-calare/ toiu
de  bezna  mare./...Neaga, jupdneasa,/  vadana  frumoasd,/
gura’nselatoare/ coapsa vrdjitoare,/ iar l-a inselat/ cu un alt barbat/...
Boldea, pumn-de-fier,/ mare jitnicer. Dar in spart de zi/ lotrul le iesi/
langa malul sui,/ tiptil dupa grui/. Vocabularul este structurat pe cuvinte-
cheie in descrierea personajului principal, Buga, plasat n mediul codrului,
si In atmosfera noptii, In care sunt prezente toate elementele pregititoare ale
scenel finale, razbunarea. Lotrul, ,.furul” sau ,hotul”, este opus jitnicerului,
adica ,,celui pus mai mare peste hambare”, care ii luase locul langa
jupaneasa. E suficient sa citdim doua sintagme inedite ca: foiu de bezna, pe
langa atributul mare si spart de zi, pentru Inceputul noptii. Versul sintetic,
succesiunea lui prin simpla alaturare de elemente descriptive, folosirea
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dativului epic, dau baladei autenticitatea genului popular: Fafa e de
var/ zulufi de zlatar/ in serpi il urzesc/ si mi-l impletesc./ lar trupul osos/
de otele ros,/ in greabdn de sa/ zuruie din za./ Are zaua ruptad,/ buzdugan
o bdta,/ sulita prajina,/ pavaza rugina/. Absenta verbului in redarea
gradului de maxima concentrare a versului sau prezenta verbului, sub
accentul specific imperfectului, la persoana a IlI-a, sporesc melodicitatea
recitarii sau chiar a melosului popular, 1n cazul in care balada este cantata:
Neaga jupaneasa,/ vadana, frumoasa,/ purta un cutit/ in inima nfipt/ pana
la prasea / si nimeni stid,/ nici nu banuid,/ mi se tot duced).

Sub aceastd influentd a tehnicilor utilizate in versificatia baladei
populare, si mai ales din dorinta de redare a muzicalitatii specifice
psalmului, a cantarii, Ieroschimonahul Daniil a conceput prima parte, din
poemul in trei parti, Stihuri de psalt nou, in aceastd metrica a psalmodierii
primare, Insotitd de un instrument muzical. Amintim ca numele Psaltirei
vine de la numele instrumentului muzical TOOATNPIOV (psaltérion), ,,un
fel de harpa a zilelor noastre”.'”™ Poemul are ca temd rugdciunea de
despatimire si de ridicare, prin focul Duhului Sfant, pe treptele sfinteniei.
Bazata pe opozitia, trup / suflet, cel dintai, trupul este numit direct huma,
lut, pamant, tardna din care numai Domnul il va ridica: Din arcul boltii
traznet ma arde scrum de var/ si din tardna alba ma tipareste iar/.

Reproducem stihurile, adica versurile numite astfel de poet, pentru a
ilustra structura primei parti, in care versificatia foarte scurtd curge ritmic
si in monorima: Tu Doamne, Tata!/ Ca alta data/ cu glas inalt/ pe psalt/
vreau sa Te cdnt,/ fara cuvant/ rotund invatat,/ cu suflet curat/ vreau sa
Te cant/. Si Doamne, Tu Cuvant!/ Porneste roata de vant/ sa rasune prin
lume/ clopot in hau/ Numele Tau/ din cantul meu nou./ Si Doamne, Tu
Duh!/ Ridica solar pe vazduh/ hulubul sfintitului foc/ cu verdeata minunii
in cioc,/ sa se lumineze in sine/ tot muntele de huma din mine./
Sintagma, clopot in hdu este o constructie superlativa prin Ingemanare, iar
adjectivul solar pe langa verbul ridica reda intensitatea luminii. Sinonimul
regional hulub adica ,porumbel”, are calitatea de a fi un cuvant foarte
vechi, autohton, cu o sonoritate aparte, pusd in valoare in structura
intreagd a sintagmei hulubul sfintitului foc, sintagma a ,,.Duhului Sfant”.

178 psaltirea, Versiunea Bartolomeu Valeriu Anania, Editura Arhidiecezana, Cluj, 1998,

p-7.
205



206
In chip de concluzie la stihuirea de exceptie a viddicdi poeziei

romanesti, readuc In mintea cititorului motivatia sau un fragment din
argumentul poetului din Hrisovul clipelor: Viata obisnuita e romanul
real; banal traita, e numai realism romantic sau pur romantism risipit, de
prisos. Concentrata si traita simplu, in clipe, viata se descopera cu
adevarat legenda si aventura unmice, vitale, in intelesul lor profund si
major. Cantecul este constiinta plenara a acestui adevar, intrucadt iti dai
seama bogat de el. Cantecul se naste din incdntarea luminoasa fata de
adevarul vietii, aurul care curge in nisipul clipelor. Orice alt comentariu
la aceasta superba definitie data poeziei autentice, recitata sau cantata, este
de prisos.

VII. CUVANTUL - SIMBOL SI CREDINTA IN OPERA
LUI SANDU TUDOR

VII.1. ANALIZE TEXTUALE

VII.1.1 VALENTE POSIBILE ALE SIMBOLURILOR DIN
PROZA RELIGIOASA A STARETULUI DANIIL
— OUL DE LUT SI DE CANTEC -
Raluca Serban
Bucuresti, noiembrie, 2006

Promovator al valorilor Ortodoxiei in literatura, Sandu Tudor a propus
in textele sale de poezie sau de proza modele existentiale duhovnicesti. O
categorie distinctd a acestora o reprezintd monahul rasaritean, cautator al
drumului spre locul inimii — Centrul intalnirii omului cu Dumnezeu. Un
astfel de personaj este configurat intr-o dubld ipostaza: ucenic si avva,
dupa modelul paterical. Ceea ce surprinde in textele sale din perioada in
care autorul era inca o persoana mondena, un jurnalist temut pentru scrisul
sdu pamfletar, este conformarea cu rigorile literaturii hagiografice.
Prozatorul pare un pictor de icoane care respecta strict canoanele Bisericii,
asezandu-si smerit talentul in tiparele consfintite, ca o chenoza artistica.
Un text exemplar in acest sens este Pentru Alonie Cuviosul cel cu
straie mandre sau cum ca §i infatisarea cea faloasa sfintenie poate sa
doseasca, povestire publicata in Gandirea, al treilea numar din anul 1929.
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Subiectul si limbajul nu sunt cu nimic diferite de cele din

istorioarele cuprinse in Vietile sfintilor. Un anume Avva Sava si-a luat
drept canon in tineretea sa, ca in taina sa ingrijeasca de batranii méanastirii,
intretinandu-1 cu banii castigati din vanzarea rogojinilor pe care le
impletea. Fratii din obste se mirau de faptul ca vindea multe rogojini dar
era intotdeauna cel mai sarac dintre ei, socotindu-1 nechibzuit. In timpul
unei foamete, batranul nu mai reugea sa strangd banii necesari pentru cei
aflati in grija sa. De aceea a mers la staretul manastirii dupa sfat. Acesta i-
a dat ca ucenic un calugar tanar, pe nume Alonie, foarte virtuos, doritor de
crestere duhovniceascd. Astfel, au inceput sa lucreze si sd se roage
impreund, pastrand taina faptelor de binefacere. Intr-o zi de iarna, urmand
a pleca fratele cel tanar la targ sa vanda rogojinile, batranul a observat ca
hainele acestuia ajunseserd niste zdrente, iar afard era un ger cumplit.
Atunci batranul i-a dat straiele sale monahale cu care se imbraca numai
duminica §i In care urma sd fie inmormantat. Alonie s-a simtit tare
stingherit sd se Tmbrace cu hainele cele bune ale parintelui sau
duhovnicesc, dar a facut ascultare si a plecat la targ invesmantat astfel.
Fiind frumos la chip si cu haine prea alese pentru un calugar ce vindea
rogojini, unii il socoteau trufas, altii 1l laudau pentru tinuta distinsd. La un
moment dat, intorcandu-se de la targ, un boier l-a luat in careta sa. Sotia
acestuia, o femeie frumoasa, 1l lauda fara incetare, tulburandu-1 profund.
Ajungand in chilia parintelui sau, l-a rugat pe acesta sd nu-i mai
porunceascd sd se imbrace cu hainele sale, cele bune. Dar batranul,
intelegand ca ucenicul trebuie sd fie incercat, i-a aruncat in foc hainele lui
cele zdrentuite, cerandu-i sa poarte numai hainele cele bune. Cu mult chin
implinea Alonie ascultarea, simtind de la un timp cum pacatul mandriei
pune stapanire pe el. Dar se ruga cu multd stiruintd sd-1 izbdveasca
Domnul de pacatul care 1-a aruncat pe Lucifer din cer. Intr-o zi, 1-au pradat
niste talhari si i-au luat hainele cele mandre, lasandu-i doar o rogojina sa
se acopere. Atunci Alonie a multumit Domnului cd a ridicat de la el ispita
mandriei. Povestirea se incheie cu o viziune paradisiacd: Avva si toatd
obstea 1l privesc pe Alonie cum doarme cu mainile Tmpreunate a
rugdciune, iar deasupra sa pluteste cununa aurie a sfinteniei. Disparitia
misterioasa a acestuia la scurt timp dupa aratarea semnului dumnezeiesc,
lasd loc interpretarilor celor mai diverse.
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Aparent, povestirea pare a fi desprinsd dintr-o pioasd culegere
hagiografica, nucleele sale narative putand fi identificate ca locuri comune
ale unor astfel de texte. Exista insa niste subtilitati care dau seama de ta-
lentul de prozator al lui Sandu Tudor precum si de formatia sa intelectuala
fundamentata teologic. Ma voi opri asupra unui singur aspect: simbolismul
unor elemente de recuzita ale povestirii.

Existd in proza sa niste detalii descriptive care nu apar in textele hagio-
grafice, al caror discurs literar are o functie strict morald, educativa.

Astfel, este interesant de decriptat semnificatiile spatiului privat in care
cele doud personaje 1si duc existenta. Avva Sava ,,isi alesese loc de odihna
si de liniste in clopotnita de lemn, peste poarta cea mare a manastirii.
Deci chilia sa era plasatd chiar la poarta (in altd parte se spune clar ca
,scartdia poarta de sub clopotnitd®). Avva isi alesese un loc izolat, dar
care, prin semnificatia sa, indica structura spirituald a personajului. Avand
un simbolism comun cu podul, deoarece separa si leagd totodatd doud
stari, doud lumi, poarta este o arcada initiatica, prag al autodepasirii. Avva
se plaseaza la hotarul dintre lumea monahald si cea laicd pentru a le
cuprinde pe ambele in dragoste si rugaciune si, totodata, se afla intr-un
spatiu care 1i aminteste ca trebuie sa fie cu trupul in lumea muritoare, dar
cu gandul la cea nemuritoare. De altfel, semnificatiile acestea sunt intdrite
de prezenta clopotelor, a caror sunet se asociaza glasului transcendentei,
armoniei, chemarii la meditatie si la supunerea fatd de imperativele divine,
fiind un mijloc de comunicare intre cer si pamant. (De mentionat aici un
amanunt biografic al autorului, Tnsusi Sandu Tudor, devenind frate de
manastire la Antim, 1si alesese drept chilie chiar turla clopotnitei, deasupra
boltii de intrare.) Clopotnita este facuta din lemn, alegere lexicala ce are si
aceasta semnificatia sa: esenta arboricold, oricare ar fi aceasta, pastreaza
ceva din simbolismul arborelui sacru, acel axis mundi, care leagd doua
lumi. Avva 1si construieste chilia deasupra clopotelor, chilie in care are
acces printr-o scarita pe care o ridicd atunci cand doreste sa se izoleze fizic
de ceilalti. Scara este o altd imagine a legaturii dintre cer si pamant,
semnificand urcusul duhovnicesc, drumul catre o realitate absolutd. Uce-
nicului sdu, Alonie, avva 1i distribuie ca spatiu locativ ,,un chiup urias de
lut in care odinioara, pe vremuri de secetd, se pastra apa“, sub scara cea
mare din clopotnitd. Deci un loc strdmt, in care ucenicul sa asculte de
aproape chemarea la rugdciune si care sa-i canoneasca trupul spre
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obtinerea trezviei. Alonie pare a sta intr-un ou, céci el e pe cale sd se
nasca la viata sfinteniei: o jumatate a oului o reprezinta vasul de lut in care
locuieste, iar cealaltd jumatate este reprezentatd de clopotul care bate
deasupra sa. ,,Inelul de aur®, care se vede deasupra chipului in care doarme
Alonie, ca semn al sfinteniei, poate simboliza, in aceleasi coordonate, si
casatoria mistica a sufletului neprihanit cu Mirele Hristos, cunoasterea si
intelepciunea.

Acestea sunt doar cateva dintre interpretarile posibile ale simbolurilor
din proza religioasa a lui Sandu Tudor, al carui talent literar este camuflat
sub haina smerita a simplitdtii patericale.

VIL1.2  [EROSCHIMONAHUL DANIIL, RELATIA INTRE
SCRIS SI VIATA

Doina Berceanu
Vatra-Dornei, iulie, 2006

Orice cuvant pus pe hartie te obligd sa-l arzi in tine, sa-1 implinesti.
Scriind despre Adevar, Parintele Daniil Tudor stitea ca intr-un pridvor de
rugaciune, pregatindu-se cu toata fiinta sa-1 implineasca prin viata lui.

Intr-un comentariu la Acatistul Bunei Vestiri, Parintele Daniil arita ca
exista mai multe trepte ale Adevarului: descoperirea e prima treaptd. Apoi,
el trebuie nascut in noi ,,ca un prunc viu care tresaltd” — a doua treapta.
Asemenea Sfintei Fecioare, noi trebuie sa fim nascatori ai Adevarului. Se
cere o imitare a Maicii Domnului, in smerenie si prin aflarea ,,starilor de
neprihanire”. Si, totusi, de ce, n loc sd nastem in noi Adevarul, rimanem
sterpi?

Aici, subliniaza Parintele Daniil, este punctul cel gingas. Mai intdi sa
ne dam seama ca aflarea Adevarului nu este o problema unilaterala,
atarndand de mine numai sau numai de altcineva. Aflarea adevarului este
o sinergie. Deci, o lucrare divino-umana in care numai buna cuviintd
duhovniceasca, adanca plecaciune si rugaciunea pot indupleca harul sa ne
lumineze. Sau, cu cuvintele Sfantului Apostol Pavel, suntem ,, scrisoarea
lui Hristos scrisa nu cu cerneald, ci cu Duhul Dumnezeului celui viu, nu
pe table de piatra, ci pe tablele de carne ale inimii” (Il Corinteni, 3, 3).
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Dar fiindca aceasta scrisoare are literele sterse, cerneala divina trebuie
induplecata sa-si lase picurul deasupra.

Pentru ca toate acestea sa se Intample, aratd parintele Daniil, e nevoie
sd implinim poruncile Domnului. Prin ele noi descoperim Adevarul si-I
putem imbrdtisa. Implinindu-le, ne ridicim in lumina precum cristalul, iar
Pruncul lisus din noi ne Imbratiseaza pe dinduntru cu degete mici, dar care
ard.

Nu pot cunoaste adevarul daca nu devin eu insumi adevar, daca nu
vreau sa fiu intreg al adevarului, inauntrul adevarului, sa-l1 slujesc cu
totul. Si, mai mult inca, sa-l intrupez deplin. (...) Adevarul este marturisire
care cere lupta §i dezmintire a orice l-ar umbri sau intina, cu pretul vietii.
tale.

Si daca, noi, oamenii, suntem ,,scrisori ale lui Hristos”, atunci scri-
soarea lui Hristos, care a fost Parintele Daniil, a avut toate literele inflorite
de dragoste. A fost nu doar o scrisoare scrisd, ci §i desfacutd, aratata,
dublu pecetluita cu sange: sangele lui Hristos intai, apoi sangele propriu.
Prin Pirintele Daniil, Adevirul s-a rostit cu glas puternic, de trambita. In
inchisoare, in frig, in foame, in camerele de torturd, impachetat in
cearceafurile ude care tineau loc de fasd trupurilor batute si chinuite,
Parintele i-a infruntat pe asupritori, a avut taria sa-i acuze, sa le spuna ca
raul va avea, totusi, sfarsit. Torturat, batjocorit, ucis pana la sfarsit, ca
martor al adevarului cu care s-a identificat. Adevar descoperit, adevar
nascut in sine, adevar marturisit, adevar creat prin Insdsi viata sa si cu
pretul ei, adevar cu care te-ai identificat: iata treptele pe care Parintele
Daniil le-a urcat, implinind desavarsit Adevarul.

VIL.1.3 ADEVARURI DESPRE ADEVAR LA SANDU TUDOR

Prof. Rotarascu Constantin,
Vatra Dornei, iulie, 2004

MOTTO
Adevarul poate fi talharit sau numai furat,
poate fi nascocit, intdlnit sau castigat,
poate fi inca ghicit sau poate fi dat,
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dar nu e mdntuitor decdt intrupat.
(Octava adevarului)

Sunt multe lucruri pe lumea aceasta care au ramas invaluite in mister,
in ciuda eforturilor laudabile de dezvaluire, de scoatere din ascunzisul la
care pareau condamnate. In ultima vreme publicarea primelor patru caiete,
apartinand lui Sandu Tudor, pseudonimul lui Alexandru Teodores-cu,
scriitor, poet, editor, proprietar si director al revistelor literare Floarea de
Foc, 1932, si Credinta, 1933, unde au colaborat scriitori de prestigiu ca
Zaharia Stancu, Cicerone Teodorescu, Eugen Jebeleanu, constituie un
inceput remarcabil, vrednic de laudd, pentru cunoasterea unor aspecte
culturale ale personalitdtii autorului, desprinse din farama de ganduri si
cugetdri, imbracand forma confesiunii si a jurnalului metafizic ce-si
asteapta Inca spiritul integrator.

De la primele pagini ale scrierilor sale devii martor adevarat al unei
experiente vii care tinde dincolo de cunoastere si culturd, asimiland
valorile acestora spre Tmplinirea destinului nostru duhovnicesc. Prin Sandu
Tudor avem Incd o marturie ca legatura dintre crestinism si cultura este
una reala, concreta.

De la inceputurile sale, crestinismul a penetrat cultura antica si a fost la
randul sdu creator de culturd. Perspectiva asupra valorii omului este una
spirituald, crestina, Intrucat omul este proiectat In facticitatea sa istorica,
devine esentialmente neautentic.'”

Prin culturda dainuiesc popoarele in istoria lor vremelnica si se
implineste destinul creator al omului.

Daca poporul evreu a fost poporul ales a lui Dumnezeu, pregatit prin
lege si profeti pentru intdmpinarea Intruparii Mantuitorului Iisus Hristos,
grecii au fost la randul lor pregatiti prin Logos sa primeascd si sa
raspandeasca noua religie crestind. Prin greci si latini crestinismul devine
universal si se deschide spre spirit, asimiland cultura ca mijloc de slavire a
lui Dumnezeu.

In scrierile sale, Sandu Tudor nu respinge cultura, el se pronunti doar
impotriva citirii $i scrierii intelectuale sterpe. Omul este zamislit pentru
cunoastere, prin cunoasterea lui de catre Dumnezeu, care se logodeste cu

179 Paul Evdochimov - Femeia si mantuirea lumii - Bucuresti, 1995, p.14
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el si numai cunoscandu-L pe Dumnezeu se cunoaste si omul pe sine.
Deviza socratica ,,Cunoaste-te pe tine insufi” nu este conceputd ca
introspectie psihologica pentru sesizarea particularitatilor sufletesti ale
individului uman, ci ca intrare in sine si aflarea lui Dumnezeu ,,in addncul
cel mai profund decat noi ingine”, cum 1l numea Fericitul Augustin.

Desi, Sandu Tudor a preluat cu usurinta, intr-un mod liber, multe din
ideile Tnaintasilor sai, Blaise Pascal, Michel Montaigne, Rene Decartes,
Sorin Kirkegaard, Gabriel Marcel etc, nu a simtit nevoia sa citeze decat rar
si atunci o face destul de imprecis pentru cd nu era interesat de afisarea
unei eruditii, ci de constatarea unor asemdnari si identitdti spirituale; el
prelua ceea ce de fapt regasea in propria sa formatie, apartenenta unei idei
nu tine de prioritatea exprimarii sale cronologice, cat de Intruparea In viata
celui care si-o asuma.

Afirmandu-se din tinerete ca ziarist redutabil, comparat pentru virulenta
mesajului cu Pamfil Seicaru, Sandu Tudor nu s-a putut desprinde de
judecdtile speculative lipsite de necesitatea legaturii indestructibile dintre
fenomen si esenta, specifice discursului atributiv, atat de vehiculat in presa
vremii, ca de altfel si in presa de astazi.

O bursa primitd din partea statului i-a Inlesnit o calatorie in Sfantul
Munte Athos, considerati de Sandu Tudor o adevarati minune cereasca
pentru cd a schimbat intreaga sa orientare culturala si existentiala viitoare.
In aceasti cilatorie minunile si coincidentele s-au tinut lant prin insotitorii
pe care i-a avut la fiecare pas. Pronia Dumnezeiasca i-a scos in cale omul
trebuincios prin care a simtit cd acel neinsemnat graunte de credintd, pe
care 1l avea in suflet, era purtitor de rod si avea sd-i aduca, dupa multe
nevointe si suferinte, roada muceniciei intru Hristos. Descoperirea vietii
intru desavarsire duhovniceasca de la Sfantul Munte Athos a Tnsemnat si
un pas spre apropierea de Adevarul inteles, nu ca mod de a spune, ci ca
mod de a fi. Admitem ca adevarat tot ce corespunde ideilor pe care le
avem mai dinainte in fiinta noastra.

Adevirul se dezviluie prin cunoastere, dincolo de intrupare. Intruparea
marturiseste despre Adevar precum psalmistul spune: Cerurile spun slava
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lui Dumnezeu si facerea mdinilor lui o vesteste taria. Adevarul ne
cunoaste pe noi si se cunoaste prin noi'®.

Pentru Sandu Tudor, adevarul nu este rezultatul dobandit prin cunoas-
tere, ci Calea de urmat pentru apropierea de Fiinta desavarsita. Adevarul
este Cale spre viatd, este negarea negatiei, nefiinta nefiintei, moartea
mortii. Adevarul este Cale. Toti ne descoperim célatori pe aceasta cale,
cautam adevarul in marturiile semenilor, 1n scrierile oamenilor de cultura,
in Sfanta Scriptura, dar nu descoperim decat exprimari lingvistice, care ne
pun la incercare credinta care fiinteaza in noi, fie ca rezultat al unei
convingeri obtinute prin intelect, fie ca premisd datd si acceptatd mai
presus decat orice demers intelectual.

Calea adevarului este intoarcerea la Fiintd, de la natura decdzuta la
Fiinta desavarsitd. Nimeni nu poate strabate aceasta cale daca nu-L are pe
Hristos calauza si indreptar.

Nu cunosc adevarul decat in masura in care el devine viata in mine,"'
afirma filozoful existentialist crestin, Sorin Kirkegaard, afirmatie pe care
nu numai ca o regasim in cugetarile lui Sandu Tudor, ci o aflam transpusa
in viata sa.

Modelul rationalist al lui Rene Decartes, devenit modelul stiintei
moderne, priviligiazd indoiala ca premisa a certitudinii obtinutd prin
gandire. Stiinta In conceptia lui Sandu Tudor este marea mandrie a
omului, semnul lui Lucifer. Ea nu este in sine intemeiatd pe adevar. In
chipul cel mai limpede, stiinta se intemeiaza pe indoiala metodica si pe
organizarea ei. Se afla la temelia stiintei un fior si un simtamant de pro-
fanare, care o caracterizeaza, ea este, la originea ei, o fundamentala tagada
care e treapta cea mai adanca a indoielii, din care s-a nascut ateismul mo-
dern.

Auzim vorbindu-se despre libertatea omului si stdpanirea lui asupra firii
prin cunoasterea stiintifica. Este aici aceeasi Ingelare ca si atunci cand ni
se vorbeste de libertatea si puterea gandului omului. Astazi, cand suntem
confruntati cu tot felul de practici magice, Yoga si M.LL.S.A., suntem convinsi
de marea inselare de care vorbea Sandu Tudor. Cand omul trebuie sa

180 Georg Wilhem Friedrich Hegel - Enciclopedia stiintelor filozofic — Editura
Academiei, 1962, p.73.
181 Sorin Kirkegaard — Scoala crestinismului - Editura Adonai, p. 236
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raspunda la intrebdrile esentiale, vitale, abia atunci se poate descoperi
tot golul sau launtric, Inspaimantatoarea sa anulare de sine si neputinta.

Stiinta se rataceste prea mult in abstractii goale, ea trebuie sd se
intoarcd la bunul simt, de la idolul de tdrana, care este mintea omului la
Adevirul cel viu si vesnic al Intruparii lui Dumnezeu in lume.

Noi suntem, existam, dar nu prin noi insine. El este Cel prin care eu
sunt, Dumnezeul cel viu, Cel din care eu am viatd. Eu nu sunt inceputul si
sfarsitul, ci doar parte. Viata nu poate fi indurata decat atunci cand trupul
si sufletul sunt in armonie, asa incat un echilibru firesc sd se cumpaneasca
intre ele. Aceasta armonie este echilibrul dualismului fundamental si se
castiga prin trairea in Duhul Sfant, ca sa poti sa faci ceea ce trebuie, sa te
stapanesti, sa fii posesorul tau, nu ,,sluga trupului tau. Orice cunoastere
adevarata e dincolo de Ideie, dincolo de experienta, e o strafulgerare a
Duhului 1n noi. Oamenii inca au credinta ca se pot mantui prin intelegerea
lor, prin inteligenta lor, prin ratiunea lor si facilitatea de a gasi solutii.

Ar trebui sd ne imunizdm Impotriva dogmei rationalismului, scria
Sandu Tudor. Cu cét sufletul e mai sensibil, cu atat instinctele lucreaza cu
indrazneald. Patima te face sa nu te poti darui pe tine, esti robul ei si nu
poti sa faci nimic dincolo de ceea ce iti porunceste. Destinul omului este
tragic pentru ca omul se bucura de o anume libertate, care este in stare de
a-1 pierde. Si veti cunoaste adevarul, iar adevarul va va face liberi (Ioan 8.
32). Din nefericire omul doreste mai mult libertatea, asa cum o intelege el,
decat cunoasterea adevarului. Vointa liberd si manifestarea sa practica —
liberul arbitru — este atributul care-1 apropie de Dumnezeu, in viziunea lui
Rene Descartes.

Sandu Tudor isi asuma libertatea de gandire dincolo de orice sistem.
Sistemul il amenintd personal ca o constrangere inerentd, il reduce, il
catalogheaza, il deformeaza, el vrea sa fie totul si nu parte al unui
mecanism programat, structurat, incadrat in alt sistem, la fel de
constrangator si neadmis pentru o gandire libera.

Sandu Tudor a continuat si rdmand pentru ceilalti ,,0 biblioteca
deranjata”, dar 1n fiinta sa si-a descoperit libertatea dupa care ravnea firea
sa de poet, de artist al cuvantului atat de riguros cautat si regasit mereu in
forma sa pura — de aici preferinta sa pentru expresiile vechi mai relevante
si mai apropiate de esenta fiintarii lucrului denumit.

214



215

Pentru Sandu Tudor, aflarea cuvantului este revelatie si cdutare in
acelasi timp si nu are nimic din conventionalismul filozofiei limbajului sau
a jocurilor de limbaj, descrise de Wittgenstein in ,,Tractatus logico-
filozophicus™, pe care Sandu Tudor il cunoastea si s-a folosit de unele
propozitii ale acestuia, fard sa-i accepte insa finalitatea impusa de autorul
mentionat.

Exprimarile lui Sandu Tudor sunt mai apropiate de paradox decat de
aforismele lui NIETZSCHE, pentru ca nu cautd atat expresia adevarului
cat mai degraba Fiinta acestuia si Intruparea sa in om.

Sandu Tudor cautd adevarul pentru care-si asuma libertatea cautarilor:
., M-am cautat pe mine insumi”, spune Heraclit din Efes, sau ,,nu m-ai fi
cautat daca nu m-ai fi gasit’, afirma odinioara Blaise Pascal. Sandu
Tudor era incredintat de adevarul pe care-l gasise in fiinta sa, prin eforturi,
renuntdri si sacrificii, de care s-au incredintat si le-au trdit toti cei porniti
pe drumul desavarsirii.

El nu si-a asumat rezultatul cautarilor de catre predecesorii sai, desi
face referiri multiple la stiinta si filozofie, dovada ca nu-i lipseau cunos-
tintele, dar il nemultumeau rezultatele. Filozofia si stiinta nu duceau spre
desavarsire decat o parte din Fiinta omului — ratiunea sau intelectul —
accentuand astfel opozitia cu partea ce nu putea fi rationalizatd — simturile
trupesti, gata sa irumpa si sa ameninte edificiul spiritual.

Filozofia numita si protestantism, erezie a elinismului, nemultumita de
a recunoaste adevarurile contrarietdtii care existd 1Intre lucruri, a
preschimbat aceastd contrarietate in contradictie, alimentand individualis-
mul care a facut cel mai mare rau chiar spiritului (mintii individualitatilor)
intrucat i-a sterilizat.

Impietrirea inimii, nepdsarea, nesimtirea este moartea cea de-a doua,
mai grozava si mai inainte decat moartea cea trupeasca, pentru ca este
moartea sufletului, putrezirea a ceea ce nu putrezeste, a ceea ce este vesnic
si tu il faci sa moara.

Intre atatea feluri de oameni pe care ii putem intdlni, scria Sandu Tudor,
exista si unul care se numeste omul limpede la minte, omul logic sau omul
rezonabil. De fapt el nu e decat o masca a acestei limpezimi logice cu care
se trufeste. Aceastd mascad nu este decat o suma de infrangeri si
nemultumiri, un total de limite la care viata il constrange, si pe care le
numeste pozitiv fie ratiune, fie logica, fie claritate. De fapt nu e decét un
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val cu care acoperd, trufas, niste nevoi pe care nu poate si le
multumeasca. Sub aceastd masca pune la adapost persoana sa de anumite
primejdii care il pandesc. Aceste cuvinte trimit la o subliniere facuta de
Platon in Dialogul, Republica, potrivit caruia ,,nedreptatea suprema este
sd pari a fi drept fara sa fii "™

Sandu Tudor enumera cele patru tipuri de ispite ale evlaviosilor, ale
celor ce se cred duhovnicesti si nu sunt.

Prima ratacire este pentru cei care nu traiesc decat pentru cele placute
vietii, cei trupesti, luminosi pe dinafara, dar goi pe dinduntru.

A doua ratacire vine din fatarnicie, ipocrizie sau fariseism, cei care
cautd profitul lor, mantuirea lor mai mult decat slava lui Dumnezeu, cei
care nu pot ajunge la claritatea propriei lor neputinte recunoscute, si numai
asa depasite, cei care asteaptd un semn care sa le descopere vointa lui
Dumnezeu, pentru aflarea unui drum propriu, nemaiintilnit la altii, un
drum care sa-i mantuiasca.

Cea de-a treia ispitire este pentru cei cu o minte clard, bine Tnzestrata
intelectual, cei care se incred in puterile mintii lor si ignord ajutorul
suprafiresc al lui Dumnezeu, acestia sunt lipsiti de cunoastere, de traire si
de rugaciune.

A patra ispitire, consideratd cea mai primejdioasd dintre toate, este
aflarea falsa a isihiei. Furati de dulcetile duhovnicesti, acesti oameni negli-
jeaza, in afard, virtutile, faptele adevarate, activitatea sufletului, ignorand
avertismentul cuprins in Epistola Soborniceasca a Sfantului Apostol lacob:
Asadar, cel ce stie sa faca binele si nu-l face, pacat isi este siesi (4. 17),
sau Fiti dar implinitori ai Cuvantului, si nu numai ascultatori ai lui,
amagindu-va pe voi ingiva (1. 22).

Pacatul este renegarea conceptului. Categoria pacatului este cea a
individualitatii. Omul individual este dedesubtul conceptului. Desi este
comun tuturor, pacatul nu-i uneste pe oameni, ci 1i dezbina.

Arta este gdnd Intrupat In materia simturilor. Gandul este cel al mintii,
simtirea este a inimii.

Coborarea mintii in inima, intruparea gandului in simtire, ca negatie a
inimii Tmpietrite, este incd piatrd de poticnire in calea adevarului.

182 Platon — Republica - Editura Universitas, 1995, p.361
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Practicarea Rugdciunii lui lisus apropie mintea de inima pana la identi-
ficarea lor deplina.

Adevaratul Cuvant al lui Dumnezeu nu e in slava, ci in Duh. Tot Sfanta
Scriptura ne spune despre aceasta: ...pune-voi legile Mele in cugetul lor
si-n inima lor le voi scrie... (Ieremia 31. 33). Ceea ce reia Sfantul Apostol
Pavel, in Epistola catre Evrei: pune-voi legile Mele in cugetul lor si in
inima lor le voi scrie (8. 10).

Inima reprezintd un loc de intalnire intre Dumnezeu si suflet,™ prin
dragoste, si apare 1n simbolistica crestind incd de la inceputurile
crestinismului. Parintii Bisericii $i mai ales Fericitul Augustin considera
inima un punct de contact intre dimensiunea umand si cea divina,
interioritatea capabild de a intui prezenta lui Dumnezeu.

Totul pleaca de la inima, energia, dragostea, gandirea si vointa. Inima
este organul de unde este raspandita energia vitald si care porunceste
intregului corp precum un rege porunceste supusilor sdi. Din aceastd
perspectiva, inima simbolizeaza atotputernicia Dumnezeului Creator.
Inima devine locul unde se produce aceastd subordonare misterioasa in
cadrul careia omul se contopeste cu Dumnezeu, pentru ca Dumnezeu sa
devind principiu si origine a actelor sale, a vointelor si gandurilor lui.

Inima poate fi consideratd in acest sens locul de origine a lui
Dumnezeu, al unirii Sale in lume, si prin ea se face indumnezeirea omului.

Numai faptul cd viata noastra se afla articulata intr-o anumita miscare
si devenire, spre anume desavarsire, este semnul ca ea isi afla intelesul si
rostul intr-o depasire a prezentului, intr-un dincolo.

Nimic nu e mai de pret, afard de ceea ce se agoniseste din bine, mintii.
Majoritatea oamenilor si, dintre acestia cei mai activi socialmente, sunt
niste ratati fatd de ei insisi, intrucat nu s-au cucerit pe ei Insisi, nu si-au
descoperit eul adevarat si profund, in ei se perinda o infinitate de porniri si
euri ancestrale. Reintoarcerea la viatd cere o impacare cu sine Insusi $i 0
luminare launtricd, aceasta insemnand §i descoperirea singurdtatii, care,
prin firea ei, este greu de purtat, cand viata din tine nu este biruita.

Toatd aceatd intoarcere spre sine se face prin Domnul nostru lisus
Hristos. Indumnezeirea omului prin el insusi duce la nebunie si nimicire.

183
t,

183 Blaise Pascal - Misterul lui Iisus - Editura Dacia, 2002, p.34
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Omeneste vorbind, nu este nici o putintd de a cunoaste
dumnezeirea. E chiar o primejdie de moarte'®, fiindca aceasta nu e decat
incercarea omului de a-L cuceri pe Dumnezeu.

Cu tot avantul stiintei in epoca moderna, cei mai de seama oameni de
stiinta si filozofi, ca: Newton, Leibniz, Descartes, Kant, Pascal, Einstein
nu s-au indoit in niciun fel de limitele ratiunii umane. Ultimul demers al
ratiunii este de a recunoaste ca existd o infinitate de lucruri care o depa-
sesc, daca ea nu atinge acest prag al cunoasterii, va ramane neputincioasa,
afirma Blaise Pascal, in cugetarile sale.

Cea mai autenticd emotie, pe care o putem incerca, este emotia mistica.
Aici este germenele oricarei stiinte adevarate, spunea Albert Einstein.

Duhul Sfant poate trezi unui savant onest uimirea, in sensul lui Platon,
el poate arata spiritelor intiate placerea lucrarilor, in materia tainelor. Asa
cum sublinia ieromonahul Daniil (Sandu Tudor), in scrierile sale, sensul
grandios al ascezei se afla in ndzuinta la adevdrata fire; lupta nu este
impotriva trupului, ci impotriva pervertirii acestuia. Prezenta chipului lui
Dumnezeu in om il face pe acesta sd caute fara incetare absolutul, dar
asemanarea, in afara lui Hristos, raimane neputincioasa; pacatul perverteste
nazuinta sufletului si acesta va merge sa afle absolutul in idoli, va vrea sa-
si stingd setea in miraje, fard puterea de a urca din nou la principiul
creator.

Fara Iisus Hristos, raportul omului cu Dumnezeu este unul de
exterioritate, care implica opozitia vointelor si contradictia. Omul nu poate
infaptui Binele cerut de Dumnezeul exterior eului sau. Potrivnicul,
diavolul, unelteste impotriva fapturii omului, fapta sa nu este mantuitoare,
salvatoare, pentru fiintd, de aceea moartea a impardtit in lume si asupra
celor care nu au gresit, in sensul ciderii lui Adam. In raportul de exte-
rioritate, Dumnezeu este prezenta si absenta totodata.

Prin lisus Hristos s-a stabilit unitatea vointei lui Dumnezeu si a omului.
Nu mai exista doud vointe, a lui Dumnezeu si a eului propriu, ci vointa lui
Dumnezeu se inraddcineaza in eul propriu, omul se induhovniceste,
conchide ieromonahul Daniil de la Rarau.

Pentru a intelege vointa unicd a lui Dumnezeu, in necesitatea si totodata
libertatea ei, precum si Invatatura crestind, care compara Biserica cu

184 Blaise Pascal - Misterul lui lisus - Editura Dacia, 2002, p.90-91
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Trupul mistic al lui Hristos, amintim parabola lui Meneus Agripa, atat
de draga stoicilor." Pentru a rAndui dragostea ce o purtdm fiintei noastre
trebuie sd ne imagindm un trup plin de membre care gandesc, deoarece noi
insine suntem membre ale intregului ce trebuie sa ne vedem cum trebuie
sa se iubeasca fiecare madular.

Daca picioarele si mainile ar avea vointa proprie, ele n-ar fi in largul lor
decat daca ar supune aceastd vointd personald fatd de vointa primara care
guverneaza tot trupul. Secesiunea madularelor care ar fi inconstiente ca
aparitin corpului ar insemna pentru ele ,,dezordinea” si ,nefericirea”, in
timp ce ar fi in interesul lor sa se uneasca pentru binele intregului trup.

Mai degraba ar trebui sd consimtd sa fie tdiate decat sa-si piarda
calitatea de membre. Daca traim ca un madular al unui corp, reusim astfel
sd ne concentram asupra a ceea ce este esential, si ne focalizim
interioritatea asupra dimensiunii sale celei mai profunde si sa transformam
iubirea de sine in dragoste pentru Fiinta intregului, Care este Dumnezeu.

Cand omul 1l pariseste pe Dumnezeu, se lasi in gandul si calea vointei
sale individuale pentru cd tocmai aceasta il va pierde. Omul este intr-
adevar liber in privinta actiunilor sale, dar in privinta rezultatului final el
este dependent de o necesitate, care este mai presus de el si care intervine
chiar in jocul libertatii sale. Chiar moartea este rezultatul liberei alegeri a
omului, fiind consecinta si tribut al pacatului.

Pacatul nu este un sentiment, un gand sau o idee, el este un act liber,
altmiteri n-ar fi pacat. Si fapta buna si pacatul se nasc din libertate, precum
de acelasi pamant se foloseste si sdimanta aducétoare de rod si hrana, cét si
buruiana ce se va taia si se va arunca in foc.

Grandioasa revelatie a lumii crestine, care o diferentiazd de lumea
antica este aceea ca destinul se sprijind pe libertate, este fructul libertatii,
in vreme ce lumea antica nu a inteles omul in libertatea sa. Omul este o
valoare infinita, el este destinat sa aiba raportul sdu absolut cu Dumnezeu.

Un spirit liber, asa cum a fost poetul Sandu Tudor, nu putea admite
constrangerea, inchiderea gandurilor sale intr-un sistem, ordonarea lor si
argumentarea potrivit canoanelor logicii si stiintei. Aceastd sarcind va

18Jean Pierre Zaradir - Sinteze filozofice - OMUL, Editura Antet, 1999
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reveni celor care se vor apleca cu staruintd asupra scrierilor sale, intru-
cat o filozofie fara sistem nu poate avea nimic stiintific.

Un continut isi gaseste justificarea numai ca moment al intregului din
care face parte, 0 mana taiata, spunea Aristotel, este imaginea unei maini,
pentru ca desprinsa de intreg nu mai are functionalitatea mainii.

La ieromonahul Daniil (Sandu Tudor) ratiunea, impinsa la marginile ei
insasi, se deschide spre credintd nu rationalizand datul revelatiei, ci
alimentandu-se si reinnoindu-se prin contactul cu aceasta. Cugetarile sale
despre om prefigureaza o filozofie a concretului mult mai aproape de om
si adevarul ontologic, decat existentialismul lui S. Kirkegaard sau Gabriel
Marcel. Itinerarul adevarului la staretul de la Rarau (Sandu Tudor) este cel
al vietii sale ce se continua astdzi ca o chemare la contemplarea lui
Dumnezeu si la regasirea fiintei proprii intr-o lume in care fiinta umana
pare a fi In preajma unei catastrofe, sub bombardamentul simturilor si
suprasolicitarea informationald, ca si a stresului decizional.

Astazi progresul In opera de mecanizare a spiritului duce la negarea
ratiunii $i a lui Dumnezeu'®, alunecarea intr-o Cale Lactee de imagini
unde totul este permis si nu se mai poate inchega nici un sens'®.

Contrar acestor tendinte, pentru Sandu Tudor, pe masura ce credinta a
sporit in suflet, locul sdu pe pamant s-a ingustat tot mai mult, ajungand la
spatiul dintre peretii unei chilii si apoi, ai unei celule de izolare a
detinutilor in inchisoarea de la Aiud.

Viata sa a fost o marturie pentru a dovedi ca toti cei care urmeaza calea
desavarsirii crestine acceptd lupta si daruirea de sine pentru Hristos.
Pentru prigonitorii credintei ortodoxe, moartea martirilor adeverea
slabiciunea lui Dumnezeu, in timp ce pentru credinciosi, era adeverirea
puterii lui Dumnezeu si a credintei crestine ortodoxe, biruinta care a biruit
lumea si a cucerit nemurirea.

Prin daruirea totald de sine si moarte, ca martir al credintei ortodoxe,
ieroschimonahul Daniil a dat sens si roada vietii sale, precum ne spune
Mantuitorul nostru lisus Hristos: Daca bobul de grdu care cade in pamdnt
nu moare, ramane singur, dar daca moare, aduce roada multa. (Ioan 12.

24).

186 Jean Pierre Zaradir - Sinteze filozofice - OMUL, Editura Antet, 1999
187 Alvin Toffler — Socul viitorului, Editura Politica, Bucuresti, 1973, pag. 390 - 354
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VIL.1.4.  RATIUNE SI CREDINTA LA STARETUL DANIIL

Prof. Constantin Rotarascu
Vatra Dornei, 22 iulie, 2007

Acest gand, regasit in manuscrisele parintelui ieroschimonah Daniil,
imi reaminteste de cuvintele Ecleziastului care spune: Ceea ce a fost,
aceea va mai fi, §i ceea ce s-a intdmplat se va ma petrece, cdci nu este
nimic nou sub soare (1, 9).

Daca cei mai invatati carturari si cunoscatori ai Legii, din randul
poporului ales, al lui Dumnezeu, n-au putut vedea si nu au putut intelege
cd lisus este Fiul lui Dumnezeu — Mesia — anuntat de profeti cu toate
minunile savarsite, neintalnite niciodata pe pamant, nu ne mai mira faptul
cd multi dintre ucenicii §i slujitorii Domnului lisus Hristos de-a lungul
veacurilor, nu au fost ascultati si nu au fost primiti de mai marii
vremurilor, cu toate cd au imbrdcat vesmantul nemuririi prin moartea cea
duhovniceasca a muceniciei.

Garantia de viatd a unei scrieri sta in chiar creatorul ei. Din pacate, de
cele mai multe ori cartile se Instrdineaza de creatorii lor si astfel continutul
lor se sterilizeaza, ajungdnd o cantitate de abstractii si forme care se
memoreaza §i se utilizeaza ulterior exterior, la nevoi. La cele existente se
adaugd altele noi, in virtutea aceluiasi procedeu, precum in maladiile
cancerigene se Inmultesc necontrolat celulele, incit devine tot mai
evidenta afirmatia conform careia, cultura a devenit tot mai mult o tiranie
a ideilor.

Despre personalitatea lui Sandu Tudor vorbesc marturiile celor care 1-
au cunoscut, laici si clerici, marturii elogioase, dar si contestatare, insa cel
mai credibil vorbesc scrierile sale, cu atit mai mult, cu cat acestea au
infatisarea unui jurnal de idei, neexistand marturia ca autorul lor ar fi avut
intentia sa le publice vreodata.

In scrierile sale gisim o parte din triirile si gandurile proprii,
framantarile sale sufletesti, care au pregatit momentul supremei sale
daruiri din ,,marea trecere”, acceptarea muceniciei pentru Hristos.

Din aceste scrieri am extras cateva ganduri pe care le voi prezenta in
cele ce urmeaza, incercand o anumitd situare a autorului intre ratiune si
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credintd — cele doud coordonate vitale, repere ale periplului sau
pamantean.

Mintea omeneasca este obligatid si se opreasca undeva'®, acolo este
principiul, arcos, in limba greaca semnificand cel care conduce primul, cel
puternic. lar printre cele sase sensuri pe care le gdsim in ,,Metafizica” lui
Aristotel este si acela potrivit caruia principiul este cel care dd putinta
cunoasterii lucrurilor.

Pe acesta linie a intuirii principiului, parintele Daniil Tudor mediteaza
cu predilectie asupra a doud momente descrise in Sfanta Scriptura —
crearea omului, descrisa in prima carte a lui Moise — Facerea, si Intruparea
Cuvantului lui Dumnezeu in lume, cuprinsa in Noul Testament.

Dumnezeu a creat omul dupa chipul si asemanarea Sa, Si Domnul
Dumnezeu, Care facuse din pamdant toate fiarele cdmpului si toate
pasarile cerului le-a adus la Adam, ca sa vada cum le va numi; asa ca
toate fiintele vii sa se numeasca asa cum le va numi Adam (Facerea 2,19).

Prin aceasta, insusi Adam devine co-partas la creatia divind, intrucat
numele este acel fir nevazut spiritual prin care chemi la tine §i intri in
legdturd cu cineva sau ceva ca sa-fi slujeasca sau sa-i slujesti.'

Numele tine de fiinta, de ratiunea lucrului numit, este rezultatul unei
eterne nuntiri a Logosului cu Faptura, este vesnica insotire a Duhului cu
Lumea, schimbarea numelui presupune convertirea firii celui numit.

Se cunoaste cad printre reformele propuse de invatatul antic Confuciu
era si rectificarea numelui, intrucat a cunoaste asemanarile si diferentele
dintre lucruri inseamnd sd cunosti numele lor in mod exact' — in caz
contrar confuzia duce la sofisme.

Platon, in dialogul Kratylos, prin personajul sdu Socrate, face afirmatia
ca cel care este indreptatit sa dea nume este legiuitor, o specie de creator
care se iveste cel mai rar printre oameni.""

Si Aristotel sustine cd cine este in stare sa deosebeasca puterile
numelor, este foarte aproape de adevar.""

188 Aristotel, Metafizica, 1 A, 2, 982b
189 Sandu Tudor, Ce e omul? In Caiete 4, p. 25.
1901 un Li, XI1,3.
191 platon, Kratylos, 383, a,b.
192 Arsitotel, Metafizica, 1.A.3, 984.
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A da nume fapturilpr create de Dumnezeu a fost prima manifestare
a ratiunii umane, primul act de intrare in stdpanirea lumii. Exercitiul
rational al omului a marcat evolutia lumii, de la aplecarea asupra lucrurilor
materiale s-a trecut la cdutarea ratiunilor acestor lucruri, inteleptii au pus
in discutie ordinea umana, au incercat s-o defineascd in ea insasi, sd o
traducd in formele accesibile inteligentei, aplicindu-1 norma numarului si
a masurii.

Daci la inceput esenta ratiunii pentru om era de a se intrupa in ratiunea
creatd, ulterior, atrasd de mirajul puterii sale, ratiunea s-a intors catre sine,
devenind gandire abstracta, ce s-a indepartat de realitatea sensibila, creind
o lume generala, teoreticd, suprapusa realitatii concrete.

Omul adamic era legat de lumea reala, facand experienta ei, pe cand
omul modern se distanteaza de ea pentru a o gandi In mod abstract. Prin
formalizarea gandirii s-a ajuns la formalismul modern al stiintei si logicii
actuale, consecintd ultimd a acestui proces de a goli cuvantul de
incdrcatura sa existentiala.

Toate aceste evolutii se gisesc in creatiile parintelui Ieroschimonah
Daniil Tudor, care, ca ziarist, poet, eseist, om de culturd in genere, s-a
antrenat Inca din tinerete in exercitiu creator al ratiunii, cautdnd prin
mijlocirea cuvantului apropierea de adevarul cel viu in care vibreaza
pulsiunea vietii.

Increzitor in puterea ratiunii, constati treptat slibiciunea acesteia,
limitele ei in privinta ridicarii omului din starea sa de decadere.

Omul a pierdut puterea de-a ajunge prin cunoastere sa inteleaga si sa
atinga fiinta fina, ceea ce este. Calea care duce pdna la ea a fost pierduta,
sau ii este opritd.'”

Insasi cunoasterea din mijloc a ajuns scop, se hraneste din sine precum
imaginea orientald a sarpelui care 1si musca propria coada:

Ajungem sa cunoagtem propria noastra cunoastere, dar nu Fiinta,
adevarul cel viu §i firea noastra care ne stau in fata'**

Ne intindem mai departe stdpanirea, marim taramul cunoasterii. Largim
zarea noastra de cuprindere, ne umflam ca BROASCA FABULEI, dar nu
reusim prin nici o tehnica sau mijloc sa trecem dincolo.

193 Sandu Tudor, Caiete 4, Ce e omul ?, p. 76.
194 1dem.
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Viziunea experimentala si insusi spiritul obiectiv al stiintei nu sunt
decdt constructia noastra."”

Nu cunoastem decat in traduceri, 1n talc, orice realitate.

Chiar solutia kantiana a criticismului, cu toate subtilitatile gi
indraznelile lui, nu face decat sa ne inchida si mai mult in subiect, pe care
incearca la limita sa-l obiectiveze, transformand eul in fiinta genericd,
cunoasterea noastra fiind intotdeauna o trunchiere a realului.'*
Cunoastem 1n parte ceea ce se aratd, ceea ce devine fenomen., esenta fi-
intei ascunse, precum lucrul in sine kantian ramane in afara cunoasterii.

Cum a pierdut omul puterea lui de cunoastere? In ce a constat aceasti
pierdere? Spus In chip simplu, prin faptul cd a ndzuit sd cunoasca
absolutul, nascocind indoiala maladiva, facand din cunoastere o unealta de
cucerire, din slabiciunea lui puterea lui de a cuceri lumea.

Dar paradox: inteligenta, ajungdnd cel mai desavarsit mijloc de a
stipani lumea, s-a materializat, limitandu-se Duhul Indltarii."”

Cunoagterea a ajuns un viciu mitic al omului. Cum remarca Anatole
France, abstractia, abstragerea partii din Intregul ei, este un opiu al occi-
dentului si nu numai al lui, as adauga.

Intuitia ca viziune sinteticd a intregului, ca vedere inainte, a fost alun-
gatd din cetatea cunoasterii stiintifice, pentru cad nu se Incadreazd in
normele logicii demonstrative, necontradictorii, ale stiintei actuale.

Omul, prin pdcatul originar, a stins in sine viata haricd, a rupt
impartasirea sa directa de har, <vorbirea cu Dumnezeu>, si astfel a
savarsit o omucidere, a incetat de a mai fi om, a devenit o fiinta fireascd,
s-a adancit in cosmism."”

Si cum era centrul lumii, sufletul ei, a pierdut si insusirea de a stapani
lumea. Fiecare din noi exagereaza partea de adevar pe care o intelege,
aceastd exagerare cu buna credintd, care fara voie lunecd in ingdmfare,
intrd ca un dat fundamental in firea noastrd omeneasca.

Ratacit in jocul nesfarsit al abstractiilor ratiunii, omul modern ajunge
sd-1 identifice si pe Dumnezeu cu o Idee.

195 Ibidem, p. 76.
19 Ibidem, p.76.
97 Ibidem, p.77.
198 Thidem, p. 47.
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Unul este Dumnezeul carturarului si al stapanitorului zilei si altul
este Dumnezeul proorocului si al saracului, unul este Dumnezeul lui lov si
altul este Dumnezeul stralucitului domn profesor si academician, doctor
in teologie.".

Dumnezeul ideii este umbra Dumnezeului celui viu, o umbra a pesterii
mele, a intunecatei mele pesteri, a vietii mele.

Si daca peretele pesterii mele este stramb, atunci si umbra ajunge sa nu
mai semene intru nimic, sa fie neindoios inselatoare, parelnica de tot, si
chiar mincinoasa.

Eroarea rationalismului medieval apusean care se perpetua primitiv,
decadent si la urmagii lor moderni, atei sau aparatori ai religiei, este
incercarea de a dovedi sau de a respinge de la inceput existenta lui
Dumnezeu, ca si cum Dumnezeu ar fi un lucru sau o Idee pe care o poti
avea la indemdnd, in orice stare te-ai afla.*™

Convingerea lui Sandu Tudor este cad nu putem afla adevarul decat
numai prin credintd. Aceastd convingere imi aminteste de cuvintele filo-
zofului german Immanuel Kant: acolo unde nu se poate nici demonstra,
nici respinge, este ingaduit sa credem.... a trebuit sa limitez cunoasterea
pentru a face loc credintei... credinta se afirma in lumea nuomenala.

Stiinta trebuie sa se Intoarca la bunul simt, sd se converteasca de la
adevarul obiectiv, abstract si orgolios, de la idolul de taranad care este
mintea omului, la Adevarul cel viu si vesnic.

Adevarul pentru noi este mai intdi de toate problema chiar a
conditiilor lui, o problema a temeiurilor lui in noi, adica o problema de
credinta in adevarul adevarului.*

Si nici nu poate fi altfel fiindca in sine credinta nici nu este decét doar
aceastd atitudine de a primi adevarul, aceastd putere intreagd de
recunoastere si cinstire a lui.

Chiar si atunci cand noua stiintd modernd, bazata pe inductie a respins
orice prejudecatda deductiva, orice precunoastere sau principiu, ,,asa zis
dogmatic”, nu s-a putut lipsi de credintd in fundamentarea rezultatelor
cunoasterii, considerand ca existd o anumitd regularitate a naturii, o

199 Sandu Tudor, Caiete 1, Dumnezeu-Dragoste; p. 43.
200 1dem, p. 102.
201 Sandu Tudor, Caiete 4, Ce e omul?, p. 70.
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anumitd legitate a continuitatii In naturd, pe care orice om de stiinta
trebuie s-0 accepte aprioric — deci prin credinta.

Lumea dainuieste numai datoritd unei eterne credinte, care este
continuitatea §i identitatea ei tare. >

Nu pot cunoaste adevarul daca nu devin eu insumi adevar, daca nu
vreau sa fiu intreg al adevarului, inlauntrul adevarului §i, mai mult, sa-I
intrupez deplin, cdt mai desavarsit cu putinta.*

Adevarul este lacasul fiintei noastre pe care nu-l putem tagadui fara
riscul pierderii fiintei, riscul ratacirii si ereziei. Nu pot cunoaste decat ceea
ce eu Insumi sunt, cdci cine dintre oameni stie ale omului decat duhul
omului care este in el (Corinteni 2,11).

Ca sa cunosc desavarsit adevarul, eu trebuie sa devin adevar desavarsit.

Din pricina asta adevarul cel negrait de adevarat, adevarul vietii,
pururea e n primejdie de a fi ispitit, tagaduit, rastignit, ucis.

Nimic nu este astdzi mai intors, mai rasturnat, mai vrajmasit, nesocotit
si rastalmacit decat taina cea dintru inceput si de ingeri nestiuta, a
intrupdrii Adevarului celui viu.

Credinta este modul omenesc de a primi adevarul Ratiunii divine.*®

Nu numai ca nu crezi dupd ratiune, nici chiar mai presus de ea sau mai
prejos de ea, ci crezi impotriva ratiunii. Credinta religioasa nu e numai
irationala, ci contrarationala.*

Credinta este lumea noastra si fiinta noastrd, nu sunt niste idei pe care
le avem si le sustinem, nu ajungem la ele printr-un act regulat al gandirii
noastre, pe care le numim judecati, rationamente.

Dimpotriva, aceste idei, care sunt ,,credinte”, constituie temeiul solid al
vietii noastre, sunt idei care ne fac pe noi, pe care le intrupam, idei care ne
determina faptele. Din punct de vedere vital, credinta nu seamana intru
nimic cu ,,0 imprejurare”, un prilej, cu credintele propriu- zise nu facem
nimic, noi doar suntem in ele. Credinta este semnul nasterii celei de a
doua, este realizarea crucii In tine, a unei independente interioare,
realizarea unei constiinte.

202 Idem, p. 31.

203 Idem, p. 70.

204 Toma D’ Aquine — Summa Teologiae, p.93.

295 Sandu Tudor, Caiete 1, Dumnezeu - Dragoste, p. 269.
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Stiinta fara constiintd duce la ruina sufletului, afirma scriitorul
francez Rabelais, sau ,,maretia omului consta in constiinta mizeriei sale” —
Blaise Pascal. 1In cartea Infelepciunea Iui Isus, fiul lui Sirah, se
marturiseste: cel ce se invredniceste a se vedea pe sine insusi e mai fericit
decat cel ce a vazut inger.

Vrdand sa cunoastem pe altul, de fapt, noi ne cunoastem pe noi ingine
intrucdt noi proiectam in ei ceea ce purtam in noi, ceea ce socotim cd
trebuie sd fie in celalalt ca §i in noi.*®

Congtiinta presupune stiinta sinelui pentru cd ceea ce conteaza ca
adevarat pentru om este ceea ce a reusit sa dobandeasca din sine.
Cunoasterea de sine poate fi inceputul, dar si sfarsitul desavarsirii noastre.
Ca tot ceea ce este creat de Dumnezeu, si ratiunea, prin care cunoastem
lumea, este buna in sine, dar omul s-a folosit adesea, rau, de ceea ce i-a dat
Dumnezeu spre binele sau.

Cunoagterea de sine ca introspectie psihologica freudiana, care
urmareste sondarea inconstientului, de unde-si au originea majoritatea
actelor constiente ale individului, este asa zisa ,,cunoastere rea”, Intrucat
inchide individul in eul sau, constient de diferentele ce-1 separa de oamenti,
robit de particularitétile psihice individuale, pe care le primeste ca un dat,
imposibil de schimbat.

Cunoasterea de sine, in sensul regasit in filozofia vechilor greci, avea
rostul descoperirii in propria fiinta a celuilat, aflarea Altui universal ,,in
acel adanc mai profund decdt noi ingine”, cum il numea Fericitul
Augustin, ceea ce presupune deschiderea omului spre semenii lui si spre
Dumnezeu si nu inchiderea intr-un eu considerat centrul si locul esentei
universale.

Cunoasterea de sine mentine actuald o problema veche a filozofiei cu
privire la om, daca esenta sa constd in individualitate sau in universalitate.
Nu poti avea constiinta de grup, inainte de a avea constiinta de sine.
Primul tau act trebuie sa fie, intocmai ca al crestinului, de insingurare.
De aici incolo abia, gasesti asa cum trebuie ceea ce parasesti.”"’

Crestinismul a readus in prim-plan universalitatea omului. Asa cum
marturiseste Sfantul Apostol Pavel: Nu mai este iudeu, nici elin; nu mai

206 Sandu Tudor, Caiete 4, Ce e omul?, p. 94.
207 Constantin Noica, De caelo, p.95, Incercare in jurul cunoasterii individului,
Humanitas, 1993.
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este nici rob, nici liber;, nu mai este parte barbateasca §i femeiasca,
pentru ca noi toti una suntem in Hristos lisus (Galateni 3,28).

Toate sistemele noastre umaniste invata pe om sa se inteleaga pe sine,
sd se cunoascd, sa progreseze — ceea ce e plin de frumusete, dar nici unul
nu-l invata sa se invinovdteasca si sa se rascumpere ispagind. lar acest
sentiment al pdcatului, care singur ne-ar putea imputernici, nu este
printre virtutile noastre.”

Adevarul cere marturisire, plindtate a credintei ajunsa rostire, asa cum
ne indeamna Sfantul Apostol Pavel cu inima cred intru dreptate, iar cu
gura marturisesc spre mantuire.

Puterea de a intemeia adevarul in noi, In inima noastra, dar mai ales
fructul ei, curajul raspicat de a-1 spune cu glas tare, la aratare, in vazul
tuturor, de a-1 marturisi, este mantuitoarea rodnicie, cea care intemeiaza si
creeaza Insusi adevarul. Adevarul este marturisire, care cere lupta si
aparare, dezmintire a orice l-ar umbri §i intina cu pretul vietii tale*® Si
cat de real s-a Intrupat aceasta in persoana parintelui Daniil Tudor.

Numai marturisitorii adevarului, martorii vii ai lui, martirii, fac
adevarul cel viu; ,,De aceea, o data mai mult, bine au spus cei ce au spus
cd martirii, mucenicii, sunt cei care fac credinta, mai curdnd decat
credinta face martirii.*"

Pentru ca un om sa se ridice, trebuie sa-i inaltam gandurile. Cand am
invatat sa ne inaltam i sa ne stapanim gandurile, vom putea sa ne
pastram spiritul deschis marelui flux al vietii dumnezeiesti, vom invata
astfel secretul fericirii omenesti.*"!

Se poate ca omul sa fie infrant, cand isi propune asa ceva. Se poate
imuniza impotriva acestei posibile infrangeri prin gind, prin biruinta
gandului. Omul trebuie sa stie si sd se obignuiasca cu faptul ca ,triumful
ideii e prea adesea platit cu martirajul celui ce o Intrupeaza cu adevarat.
Dar martirii devin sfinti $i nimic nu e prea mult pentru sfintenie. Nici
macar biruinta gandului”.

Ieroschimonahul Daniil (Sandu Tudor), prin conceptia sa, se afld mai
aproape de Blaise Pascal decat de Fericitul Augustin, impacat cu

208 Constantin Noica, De caelo, Humanitas, 1993, p. 113.
209 Sandu Tudor, Caiete 4, Ce e omul?, p.71.
219 [dem, p.71.
11 Ibidem, p. 195.
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compromisul dintre ratiune si credintd; este mai aproape de revolta
pascaliand in fata tacerii infinitului univers care-1 face pe omul de stiinta
sd exclame: Umileste-te ratiune neputincioasa! Taci tu, natura imbecild,
intelege ca omul il depaseste infinit pe om si afla de la Stapanul tau
adevarata conditie pe care o ignori. Asculta-L pe Dumnezeu.*"

Daca Fericitul Augustin afirma, intr-o altda forma, natura cunoasterii
dumnezeiesti, cei doi se intalnesc in concluzii: ,,chiar daca adevarul ultim
nu poate fi cunoscut decat prin credinta, trebuie sa intelegi pentru a crede
§i sa crezi pentru a intelege — misticismul nu insemnd anihilarea

complecta a functiilor ratiunii.*"

VIIl. MANUSCRISELE LUI SANDU TUDOR
(MONAHUL DANIIL DE LA RARAU)

VIIL.1. PREZENTAREA SUCCINTA A MANUSCRISELOR
SALVATE SI PUBLICATE

Prof. Alexandru Dimcea
Muzeul Literaturii Romane
Bucuresti (2006)

Vom prezenta titlul operelor complete ale Monahului Daniil cele care
au fost catalogate ca manuscrise complete, salvate, si care nu au ajuns
niciodatd in mainile securitatii. Inainte cu cdteva luni de a fi arestat
(noaptea de 13-14 iunie 1958), staretul Daniil a 13sat aceste manuscrise pr.
Nicolae M. Popescu, cel care a fost academician, presedinte al Coralei
Carmen, muzicolog, bizantinolog, un intelectual binecunoscut, tatil
actorului Mihai Popescu.

Volumul Poeezii cuprinde poeziile, publicate intre anii 1925-1938, care
fac parte din primul volum, Comornic (1929); Maraatha-Domnul vine,
scrieri inedite (1914-1944);, Cartea Muntelui Sfint si alte scrieri
religioase (1924-1944), dintre care s-au publicat cateva fragmente in
volumul Scrieri I, 1a Editura Christiana;

212 Blaise Pascal, Misterul lui lisus — Dacia 2002, p. 10.
13 Nicolae Rambu, Filozofie si nemurire, Editura Agora, 1995; p. 214.
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Scrieri (autobiografice): Carnet de front, ce cuprinde notele de pe
front unde a fost reporter ; Sapte zile de priveghere la Cernauti, text
intitulat Prolog la Conferinte la Rugul Aprins, volum ce cuprinde o serie
intreagd de conferinte, in care se puneau bazele miscarii culturale Rugul
Aprins. Cu un an in urma, la Facultatea de Teologie, parintele Teodor M.
Popescu a scris doud lucrari extraordinare, care au constituit lectiile de
deschidere la cursul sdu de Teologie: Anticrestinismul comunist si De la
Nero la Stalin, doua lucrari pentru care si-a pierdut viata, fiind asasinat. A
urmat Floarea de Foc si Credinta (publicisticd); Poezii inedite, poezii
mistice (1938-1958); Conferintele de la Rugul Aprins, in trei volume ce
cuprind toate comunicarile care s-au facut la adunarile Rugului Aprins, de
catre cei 14 membri care au fost arestati; Caldtorie la locul inimii si
rugdciunea neintreruptd, Dumnezeu — dragoste, publicate la Editura
Christiana; Sfintita rugdciune, publicata la Editura Christiana; Taina
Sfintei Cruci, publicata la Editura Christiana; Ce este omul?, un tratat de
antropologie crestind, publicat la Editura Christiana; Pagini filocalice, trei
volume; Despre monahism, trei volume; Fragmentarium, ce cuprinde
alte scrieri religioase; Acatiste, publicate la Editura Christiana;
Corespondenta si alte documente; Rugul Aprins. Arestarea, ancheta,
condamnarea si reabilitarea. Dosarul de penitenciar etc.

Am reusit sa public, in anul 2000, la Paris, o carte cu toti vietuitorii
care mai traiau la Sf. Manastire Antim sau care s-au mutat la viata cea
vesnica si sd fac fiecaruia o prezentare. S-a tradus 1n limba franceza, Am
auzit cdntecul Pasdarii Unice, titlul fiind al poeziei, care este o creatie
extraordinara. Este ultima lui poezie inainte de a fi arestat. Este un poem
scris inainte de a pleca de la Manastirea Rardau la Bucuresti, unde a fost
arestat. Am scris pe coperta a patra a cartii Scrieri I, aceste cuvinte: ,,Este
cea din urma poema a ieromonahului Daniil Tudor. Mai tarziu a fost luat,
iar dupa cinci ani, Dumnezeu l-a scos din bezna temnitei si, pe aripile
Pasirii Unice I-a dus in Imparatia Sa”.

Mai existd, Intr-un manuscris, ultimul cantec de lebada al staretului
Daniil, Unde este Dumnezeu, este un text extraordinar, zguduitor.
Numarul manuscriselor rdmase este impresionant, putand fi masurate cu
metrul. O alta parte a manuscriselor ieromonahului Daniil — Sandu Tudor
au fost predate de acesta parintelui Petroniu Tanase si se afla la Biblioteca
Sfantului Sinod al B.O.R. de la Manastirea Antim. Aici, se afla traduceri
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ale parintelui Daniil, Sandu Tudor, comentarii si alte note. Aceste
manuscrise au fost Impartite Intre anchetatori pentru a fi citite, in vederea
gasirii unor probe pentru a-1 acuza. Din nefericire, foile au fost amestecate
si nu s-a reusit pand acum o rearanjare a lor, de aceea nu se stie numarul
lor ci pot fi apreciate prin masurare. Grosimea totald a acestor manuscrise
ar fi de aproximativ 2 metri.

Lucrari cu referiri la Rugul Aprins, publicate:

Braga, Roman, “Rugul Aprins”, in Lumina lina Chelsea-Michigan,
U.S.A., nr. 1-2/1991, pp. 117-129;

Cuviosul Ioan cel Strain. Din arhiva Rugului Aprins, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1999 (cu o postfata de Arhim. Sofian Boghiu);
Invatituri duhovnicesti. Comentarii la Imnul-Acatist la Rugul

Aprins al Maicii Domnului. Viata leroschimonahului Sandu Tudor,
editie Ingrijitd de lerod. Cleopa, Editura Panaghia - Sf. Manastire Rarau;

Mironescu, Alexandru, Calea inimii. Eseuri §i dialoguri in duhul
Rugului Aprins, Editura Anastasia, Bucuretti, 1998 (cu un cuvint inainte
de Virgil Candea);

Plamadeala, Antonie, Rugul Aprins, Sibiu, 2002;

Popescu, Florentin, Detentia si sfarsitul lui V. Voiculescu, Editura
Vestala, Bucuresti, 2000;

Rédulescu, Mihai, Rugul Aprins, Editura Ramida, Bucuresti, 2003;

Scrima, André, Timpul Rugului Aprins. Maestrul spiritual in traditia
rasdriteand, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996 (cu o prefatd de Andrei
Plesu);

Daniil - Sandu Tudor, Taina Rugului Aprins. Scrieri si documente
inedite, Editura Anastasia, Bucuresti, 1999;

Vasilache, Vasile, “Rugul Aprins: Cercul literar cultural de la
Manastirea Antim din Bucuresti”, in Calendarul “Credinta”, Detroit,
U.S.A., 1992, pp. 66-71.

VIIL.2. IMAGINI CU GRUPUL ,, RUGUL APRINS LA CERNAUTI
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IX. POEZII RELIGIOASE ALE STARETULUI DANIIL,
TRADUSE IN LIMBI DE CIRCULATIE UNIVERSALA

IX.1 POEZII IN VERSIUNE FRANCEZA:

Mirela Pentelescu
Vatra Dornei, iulie, 2005

Psaume

La lumiere par mon ame est bue

a pleines lévres de boue

et je mange du haut des Vénus ensommeillés

a yeux ombreux et étonnés.

Vibrant comme un violon

entour¢ de sources a coulants tons.

Et comme une rose de la grande journée

je réjouis les rayons, la rosée.

L’horizon et I’infini

se cherchent et chantent en partie.

Je flotte sur la plénitude n’abreuvant pas mes veeux,
comme une feuille tombée sur I’eau.

Par une mystérieuse crainte, le silence me suspends
au-dessus de mon ceeur, a bon et doux escient.
Et si j’écoute au-dessus de moi, acharné

aux sources de la future pensée,

j’apercois le monde de 1’au-dela me vainquant,
forme translucide en moi renouvellant.

Entouré du délice de la vérité

je m’enfuis comme un cerf vers les halliers.

Je bois en moi-méme, mais j’assoiffe en dehors
je cherche sur le pays, je trouve la douceur,

sur tous les ages, je me rassemble et partage
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ne plus sachant si je suis fou ou sage.
J’aimerais voler comme la colombe immaculée
et cacher sous ma chemise le plomb ailé.

Octave de la vérité

La vérité peut étre dérobée ou seulement volée,
aussi inventée, rencontrée ou gagnée,

encore devinée ou méme donnée,

mais elle ne sauve que personnifiée.

Job

L’homme est bon ou est malin?

Je n’peux pas vous dire maintenant.
Dans ma hutte, j’ai enseveli

De noires blessures toutes moisies.
Pas de paroles et vérités

D’une langue rude et desséchée.
Tire-moi sur le paillasson

Prés de la lumiére bouton.

Pour demander Dieu

Quels sont les biens et les maux.

Ihtis

Comme une douceur mirifique de psaume,
I’amour de Dieu nous entoure.

Comme un cantique embaumé de partout

la joie de vie nous contourne.

Et nos coeurs assoiffés

s’abreuvent du profond frisson,

comme les poissons dans les eaux enfoncées,
de la musique de Sa bénédiction.
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Pli de la tentation

Entre ombre et soleil,
voila une fleur — une merveille.
Le sang de réve

de la coupe terne

a pétales de fumée

se mélange pres du pavé.
A I’odeur fautive

de la glaise native

il berce timidement
penché chastement.

Et a I’azur infini

comme un nimbe inscrit,
la tentation souterraine
cherche un saint — Amen.

Dé

Que veux-tu étre, homme errant ?
Choisis de la pierre du dé précisement.
Fais-la rouler, sonner sur le plancher
ton ceeur, vouloir et ta destinée.

Que veux-tu devenir : vaillant ou vilain,
avoir le chemin tout droit ou hésitant,
eau déversée sans confins

ou silex dur de briquet consistant,

¢toile de matin — miroir sur la contrée
ou petite niche sous lumicre cirée,

bout d’arc ou mollesse de toison,

fruit de feu ou terreux tesson ?

Chosis et fais ton chemin avec le dé de ta main.
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Grains de sable

| Prof. Ecaterina Zamfirescu |

Vatra Dornei, 1ulie, 2006 si
Bucuresti, noiembrie, 2006

1.

Rends-moi, Dieu, ardent seulement pour Toi

et la passion jetée, soit-elle glacée pres de moi.
Comme j’ai aimé le péché, je veux T’ aimer, pleurer
et dans mon lit, la nuit, hébété, Te désirer.

2.

Ma chair est si triste, la pensée est en douleurs !

Je voudrais m’enfuir, mais ou ? Le ciel, en moi, est mort ;
et aucun chemin ne méne a la Sainte Croix.

Tout est éparpillé, aspirant vers Toi.

Humble vers

Sur le bord de la pri¢re ourdie en oubli

Trouver le grand froc de la pensée trempée.

A un ermitage de réve, sur le chemin contourné
Entre le dégott de la vie et le geste béni.

Avec ton ange frére, au Lieu sacre

Arriver a te reposer dans la douce exhalaison.

Et compredre dans la grace donnée pour absolution
Une solitaire exhortation, ce vers humble.

Huit fléches pour I’oeil du chérubin
Sois ton ame la cruche dorée,

Dieu est, maintenent, le charbon de la piété
Respire dans la Priére sans paroles
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Et briile dans la Myrrhe de la Sainte passion
Sans traces de cendres a Dieu on est levé
Car son Nom par cercles de baume est contourné
Ton corps est pur d’argile fléchie
Et tu sirotes par les « cinq sens » le Délice non dit.

J’ai entendu le chant de I’oiseau sans pareil

Le matin, a I’heure de la priére,
quand sur les branches est encore fraiche
la rosée,
j’ai entendu prés de mon oreille
le chant de 1’oiseau sans pareil.
Voila ! Il se l1éve si merveilleux,
si clair
et retentit dans 1I’écho
qu’il semble que le monde,
le grand et vaste Monde,
I’écoute,
toute la nature I’entend
et lui répond,
I’entend
et ’accompagne
jusqu’en haut
a Dieu.
Je regarde, sur la pousse d’une branche,
dans une goutte
claire de rosée
et j’écoute le chant de lumiére
de I’ oiseau.
Dans le long silence
de cet instant
si élevé,
Je m’imagine sans y penser
la joie céleste ;
je la découvre maintenant
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involontairement,

dans la paix

de la priere vers la Divinité
ou

je me trouve et qui

me posseéde

en totalité.

Je la découvre pas comme un répit
et submerssion

en soi,

pas comme une perte

de I’oubli de soi

en extase,

mais comme une acuité de sens
vécu,

clair et limpide,

comme une continue

et illimitée ascension

plus rapprochée,

plus ¢élevée

au coeur

le plus caché

et saint de la Divinité.

Temps

Le voile effiloché de la matinée,

évetant la lumiére, tente a m’exhorter

et sous la rosée de mon cceur et figure

ma douleur commence a s’éclairer.

Car de ma poitrine, comme au milieu de I’argile,
j’ai senti pousser en dehors une signification

le cri inoui du Monde

entass¢ dans un mot profond.

Mais les dires sont stériles, je ressens ma douleur,
se figeant sur mes lévres, comme dans la plaie
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et sous I’arche de I’esprit interrogateur,
le lieu des larmes sous les cils s’est séché.
Comment dire ? A qui demander ?
Le vide de I’écho vient de me tourmenter.
Le chemin perdu vers Horeb — la montée
seulement sur le sable est déchiffré.

Pour la grande nuit de la Vierge

Réjouis-toi, Soirée du souhait complet.

Le cceur, humblement t’a entrevue et chante
ton argenté visage d’églantine sainte

a des contours de vierges anneaux brod¢.

La beaut¢ des fleurs de glaise est fanée,

ainsi que de rouille les ornements terrestres.
Seulement Toi, Tu es I’Ostensoir de la pureté
recevant en Toi Celui illimité

La lumiére de mes yeux a Toi est sacrifiée,
pour passer intériorisé sous des cieux étoilés,
regarder en moi Ton visage immaculé

en attendant I’espéré conte bleu qui va arriver.
Au-dessus de la soirée de 1’esprit, Ton empreinte,
claire, unique et accablante,

se trouve a mon chevet, dirigeante,

En bleues fiancailles d’étoile parlante.
M¢ne-moi toujours par ton sourire serein

a travers les ages perfides et endurcis

au destin de ma vie, un aveugle ébahi,

pour atteindre les seuils du biblique Amen.

Pensée eucharistique

O! ame blessée de I’humanité
Eucharistie dans le verre
Sentiment saint rompu dans le pain
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comme don de communion,
Apporte a notre vanité
le gotit d’au-dela,
Pour qu’on jaillisse de la glaise
séchée d’endurcissement.

Job

L’Homme, est-il bon?

Est-il mauvais?

Je ne sais pas vous le dire,

Car dans une hutte est amassée
ma misere aveugle et moisie.
Elle ne dit jamais la vérité
I’épaisse langue seche.
Tire-moi sur le paillasson

vers la bouche de lumiére

pour que je demande a Dieu

ce qui est bon et ce qui est mauvais.

Le dé

Qu’est-ce que tu veux €tre, ame errante?
De la pierre du de clair, prends-en.

Fais rouler, sonner sur le plancher

le destin,la volonté et ton cceur .
Qu’est-ce que tu veux étre?

Un preux ou un infame?

La route toute droite ou la route sinueuse?
L’eau débordée sans frontieres ou le silex dur du briquet?
La grande étoile — miroir sur le pays

Ou la petite niche sous la lumicre de cire?
La corde de I’arc ou la mollesse de laine?
Le fruit de feu ou le pot casse ?

Choisis et fais rouler le dé de ta main!
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Psaume

Avec d’épaisses levres de boue
mon ame sirote la lumiere
et je mange des étoiles ensommeillées
aux yeux émerveillés et sombres.
Je résonne comme un violon
a la voix des sources qui m’entourent
et comme une rose de midi
je me réjouis de la rosée et du rayon.
L’infini convoite une faible lueur de soi et chante en moi.
Je flotte sur la plénitude qu’on ne peut comprendre
comme une feuille tombée sur 1’eau.
Avec une peur secrete le silence me prend
doucement au-dela de I’arc du cceur.
Et si je suis avec insistance
a I’écoute de la future pensée
je vois me vaincre le monde d’au-dela
forme diaphane qui se renouvelle en moi.
Et de la douceur de la vérité cernée
je cours a travers les broussailles.
Pareil au cerf implacable
Mon ame se désaltere mais je suis toujours assoiffé.
Je me retrouve dans I’esprit et je cherche a travers le pays,
Je me dissipe dans tous les ages et je me recueille,
Je ne sais plus si je suis sage ou fou.
Je voudrais voler pareil a la vierge colombe
et cacher sous la chemise mes ailes de plomb.

Soleil levant

La, quelque part, sur I’autre rive de la vie
les douanes du sommeil se sont cachées dans le violet
A travers la soie greége du silence a sept sceaux
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le chérubin de Dieu monte timidement.

La Terre réveillée entre les deux mondes

a infiniment plus ouvert son ouie vers la pointe du jour
par le calice des fleurs rafraichies par le réve.

Comme elle frémit la timbale d’argent de 1’horizon,

en retentissant sous les coups doux de rosée!

Le bruissement de 1’Eclaircissement sonne chastement
Béni soit le nouveau matin!

J’ai entendu le chant de I’oiseau bleu

Le matin a I’heure de la pricre,
lorsque sur les rameaux se tient encore fraiche
la rosée,
j’ai entendu aupres de moi
le chant de I’oiseau bleu.

Voila! Il s’éléve si merveilleusement,
si clairement
et raisonne dans autant d’écho
qu’il semble que la Nature,
la grande et vaste Nature,
tout I’Univers 1’écoute,
toute I’Humanité 1’entend
et lui répond,
I’entend
I’accompagne
jusque tout haut
jusqu’a Dieu.
Je regarde, sur le pousse d’un rameau,
dans une goutte claire de rosée
et j’entends le chant de lumiére
de I’oiseau.
Dans le silence long de cet instant
st haut
je m’imagine sans le vouloir
la joie céleste;
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je la découvre
dans la paix
de I’état de priere
ou je me trouve et qui
me domine
pleinement.
Je la découvre pas comme un arrét
et un plongement dans les sentiments,
pas comme une perte de bonheur
en extase,
mais comme un éclat de compréhension
vécue,
clair et propre, ascension
de plus en plus proche,
de plus en plus grande
vers I’ame
mystérieuse
et sacrée de Dieu.

Visage apaisé

Un travailleur, le dos large,
au carrefour de la terre solitaire,
tient avec maladresse, tient avec peur,
entre ses doigts apres, un peu trop épais,
une toute petite fleur, comme une lumicre,
dorure mince de lampadaire,
qui lui fait naitre a 1’esprit un désir de don.
Et ’homme a la fleur sans nom,
tourne les yeux lourds, du monde,
de tous les gaspillages, de tous les horizons,
de tous les méandres
et de toutes les histoires.
Renfermé en lui, appuyé sur son ceceur
le visage sombre et amer
il a mis aux lévres son doigt figé,
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signe d’interdiction,

notamment pour prouver

la transparence d’une exhortation scellée :
que rien ne gene

les silences intérieures et extérieures.

Et sous la fraicheur de la couronne spirituelle,
la au seuil du sommeil et de la vie,

pres des cendres de 1I’écroulement du temps,
I’homme est a I’écoute de soi-méme

dans la paix des paupicres fermées

et dans I’assombrissement de son visage.
Et le doigt aux lévres, la fleur a la main,
tout penché au bord du sentiment,

il entend I’écho profond de sa perfection
qui I’appelle on dirait d’un fond de puits
et s’¢léve intérieurement et également,
la-haut, dans les cieux du Royaume qui existe en lui
1¢leve le souffle lent

I’¢éléve doucement

I’¢léve a mouvement de roue séraphique.
A I’extérieur il est étourdi,

il est seul, étranger,

il semble ahuri,

comme 1’¢élucubration inutile d’un livre,
les longs cheveux flottant sur le coté,
mais lui, en lui, il désire ardemment

il convoite sagement

se déchiffrer soi-méme

le plus possible.

Avec attention

et clairement,

dans son ciel le plus lointain,

il essaie d’entrevoir

son signe plus que naturel,

la ou I’étoile du cceur et du soupir
I’attend intensément,
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fleurie sur la solitude timide,
dans le vacillement hérissé,
comme le croisement de 1’épine,
fauchée et cueillie,

dans I’herbe du soir

par I’ange invisible du destin,

sous lequel I’homme voudrait se faire moine.

Et la roue séraphique

le frappe toujours a roulement
large et doux

a accablante

et douce absolution

de larme pure,

qui lave toute

la rugosité humaine

de son visage ravi

du paysage spirituel.

Et sa pensée de pricre,

de plénitude et de douceur
porte la petite fleur a son cceur
signant Amen.

Le pli de la tentation

Entre I’ombre et le soleil,
surgit une fleur.
Le sang de réve
de la timbale fermée
se mélange au bord de la route
avec les pétales de fumée.
Avec le parfum coupable
de la glaise propre,
bercé timidement
penché chastement
Et dans le bleu serein,
comme une auréole fermée
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la tentation jaillie de la terre
cherche un saint.

Verset pour la terre

Toi pays, toi poussiere, toi vigoureuse mere

qui fait apparaitre la louve de cuivre dans les bois.

Ta graine de vie s’élance

pour atteindre la hauteur des feuilles qui chantent.

C’est de toi le fruit des jardins de I’amour,

de toi I’éclat de I’épée immortelle,

de toi le vin rouge, de toi I’idée clé,

de toi le bois de la croix et le corps de la femme,

de toi I’age ancien au visage de neige!

Toi, créatrice des charmes avec des milliers de fruits

toi, tu es mon berceau, mon pain et mon bras de tombeau.
Toi, poussiére ancienne d’os venu d’un tourbillon,

de toi dans ses paumes m’enleva Dieu

pour que je commence a chercher le mystére de mon étoile.

Elan brisé

Un cavalier a passé au galop en fer
le cceur étoilé de fleurs de cruciféres,
sept idées sanglantes a 1’ame,
percant avec les cors de son heaume le ciel.

I a passé avec acharnement, avec tintement de chant,
de la vrille de sa lance fendant le vent,

vers la frontiére de ce monde de terre

ou nait le tombeau jaunatre de cet univers.

I1 court apres le signe du coeur qui I’appelle.
Mais a un carrefour de porte-malheur
la cotte de mailles a glacé sur son dos,
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figé en selle dans le froid de la nuit.
La vaillance qui git en lui s’est secouée.
Il a arrété d’un coup d’éperon son coursier au carrefour.
Dans la poitrine le mot d’ordre a la hate
a tordu son vol bleu
sans avoir pu s’envoler.

Ses yeux ont scruté encore une fois 1’horizon

pour y deviner le mauvais destin.

Sa droite a la lance se leva avec force, luisante.

Mais, soudain toute 1’énergie de la terre
culbuta sens dessus dessous,

Son corps brisa son tronc séché en selle
le heaume de sa téte creva, frappé par une pierre.

Repos de vépres

Du bronze se détache les vépres de paix.
Avec la lamentation de la cloche glissait
au-dessus du ciel vain une pensée aérienne.
Sur les balustrades de la véranda parmi les feuilles
les roses lourdes ont pendu des cceurs rouges,
les roses lourdes ont mél¢ le tintement de la cloche a leur parfum.
Je suis assis et j’écoute sur un tapis turc, au seuil de la terrasse
clignotant des regards, rendus grisatres par le mince horizon.
L’araignée du sommeil monte doucement sur la verticale
et écrit de son doigt épais sur le mur avec de la fumée d’ombres.
Sous les auvents glisse la lune ronde comme une écuelle
de sorte qu’elle pose des taches lourdes sur le coucher du soleil.
A la porte augmente en croix un Christ en fonte grisatre
Une inquiétude pieuse m’envahit comme un vide.
On se déclanche en rythme des génuflexions le front
jusqu’au tapis qui tissent le corps en long et en large
avec un fil de plusieurs croix...
II
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Jésus Christ, fais surgir des coeurs rouges 1I’ame de parfum,

dans les vérandas un vent qui traverse 1’invisible midi,

pour emmener I’étranger qui erre dans la nuit.

Je mettrai un chandelier allumé a la fenétre, pour accueillir,

sans exhortation, le voyageur fatigué, avec le signe de la dévotion,

lorsque j’embrasse ton bois.
Et je le mettrai a rompre le corps du pain pour La Céne.

Notre pain de ce jour

Du tas des pierres des cités peuplées
des casernes, des hopitaux et des cheminées fumantes,
et de la poussicre en corteége des hameaux et des villages,
aux chaumiéres bossues alignées comme des nains,
le matin, a midi ou tard dans le soir, par toute saison,
par tout obstacle, fait son apparition un grand-pére oublié,
ou une vieille femme abandonnée faire son grand voyage.

Avangant a grand fracas dans le cercueil, sur le corbillard en fer
ils font une halte au milieu des plaines de cimeticres
sous le sortilége des quatre points cardinaux.

Et le bronze tintant sans repos de profundis dans les clochers,
les accompagne tout figés avec des prétres et des nécrophores
pour la descente dans la glaise de repos.

Clochards et mendiants les suivent a la queue, lieu par lieu
regardant avec curiosité et voracement au mort.

Ils ont I’air de penser que dés demain, dans le tombeau,
celui qui a les mains en tenailles d’os, commencera a pourrir
doucement a engraisser la terre pour la moisson future
a se faire pain pour notre pain de ce jour.

Ils ont I’air de penser que les meules moulent le corps de blé des

ancétres, que les bouches machent gouliiment depuis 1’aube

et que méme la nuit les nourrissons les sucent au sain laiteux
de leur mére que chaque gateau de blé sur son plateau

sera repas funéraire, mang¢ par les autres

avec une faim maladive.
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Hymne pour le cceur du jour

«Mon Dieu,

Aie piti¢ de moi!

Donne-moi Ton Nom,

Sois rien que savoir

pour mon ame aussi!

Pour que, touché profondément du cri
du bandit de Ta droite,

mon étre se trempe de Toi

dans les larmes bralantes de grace divine,
et que mon ame Te possede

au grand jour du sacrifice,
envahissante gloire

Douceur infinie.»

Verset théorique

La vie est un enlévement en Esprit,

Un saut de trois extases couvertes de rosée.
C’est la vue, une octave hardie,

vers le visage de saphir,

C’est du vin de Sang immaculé

de la sainte Coupe du Graal

et enchantement en état de veille offert,
aux cimes de blanches Ténébres.

La Vie est un violon au nom de la joie,
comme 1’extase de Moise, celui du Bucher,
comme I’enlévement de Elie de Horeb
nourri du pain de cherubin.
Elle porte les épines de la Résurrection dorée,
du front de I’ Agneau étincelant
251



et elle est le réve des trois chaumiéres,
pas encore baties sur Tabor.

L’octave de la vérité

252

La vérité peut étre pillée ou tout simplement volée,
elle peut étre inventée, rencontrée ou gagnée,
elle peut encore étre devinée ou méme donnée,

mais elle n’est libératrice qu’incarnée.

IX.2. POEZII IN VERSIUNE ENGLEZA

The thread of temptation

Between shade and sun
A flower has spung.

A dream of blood
From the closed glass
Wiht smokey petals

Reechoes near the path.

With guilty perfume
Of pure clay
Shyly roking
Blushing like a bride.

While in the clear sky,
Like a written aura
Earthly temptation
Seeks aut a saint.

Liliana Ursu
Vatra Dornei, iulie, 2005,
Vatra Dornel, iulie, 2006
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Eight arrows for the heruvim's eye

Let the golden veil be your very soul,

The candle of heavenly love isnow God.

You breathe in the prayer without words

And you burn from the Myrhh of longing for the Holy One.
Leaving no ash behind you reach God

In spirit, in fragrance is your soul, a ring, His name

Your body has vanished the clay is pure

And through your ,,five senses” you drink the unspoken Sweetness.

Psalm

With thick lips of clay

my soul absorbs light

while I eat the sleepy luminaries of the sky

my eyes in wonder and shadow.

I echo like a violin

the voice of all springs

enjoying the dew and the sunbeam

like an afternoon rose.

The infinite and the horizon

dearly wishing for each other,

singing within me.

I am floating on fullness unable to contain me

like a leaf fallen on water peacefully.

Filled with a mysterious fear

silence hangs me too tenderly

from the arch of my own heart.

And if Iinsistently listen beyond me

to the roots of the future thought,

I can see further the other world

conquering my soul into a transparent shape
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renewing itself within me.
By the sweetness of truth besieged
I run through thickets , an unyielding stag.
Drinking inwardly, outwardly thirsty
I unravel in spirit and search over land
Not knowing any more
whether I am wise or fool.
I would like to borrow the wings of the innocent dove
and hide my lead wings under my shirt.

Thtis

The Lord has covered us with love,

His love like a sweet, wonderful psalm.
And we are wrapped in the joy of life

like in an all- encompassing sented song.
And our thirsty soul

drinks all this deep emotion

as fish do in the deep waters

when absorbing the music of His blessing.

Job

Is man good or bad ?

I cannot tell.

Since my cottage is crammed

on top of my old, blind, musty wound.
Since my dry, thick tongue

wears no true word.

Pull me onto the old rug

Close to the mouth of light

To ask God

What is bad and what is good?

The octave of the truth
Truth can be robbed or only stolen
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it can be invented, met or won,
it can also be guessed at or given freely
but it can bring salvation only in the flesh.

X. CONCLUZII

X.1. LOCUL SI TIMPUL INTALNIRII AUTORILOR
PEZENTI IN ACEST VOLUM

Prof. dr. Aurelia Balan-Mihailovici

Sub semnul dragostei Maicii Domnului, am descoperit Sfanta
Manastire Rardu, chiar in ziua praznuirii hramului, /zvorul Tamaduirii, al
Sfintei Icoane a Maicii Domnului, Facatoare de Minuni de la Rarau.

Intilnirea a fost un rispuns la o chemare tainici a Preacuratei
Fecioare, spre a ne impartasi si pe noi, cei ce O cautam, aici, in gradina
Ei sau 1n departari, spre a ne bucura de marile daruri ale Sale. Si iata ca
printre acestea se numara, in primul rand, descoperirea prezentei harice a
sfantului ieroschimonah Daniil, intr-o atmosferda de mare pace si
rugaciune. Acum, aici, descoperim Imnul Acatist la Rugul Aprins al
Nascatoarei de Dumnezeu, imnul inchinat Maicii Domnului a carui
lecturd o putem face in Sfanta Biserica, in fata Sfintei Icoane, ce fusese
scoasd, in timpul Sfintei Liturghii, afara, spre a se face cu aceastd Sfanta
Icoana inconjurul bisericii, de praznicul Izvorului Tamaduirii.

Parintele arhimandrit Veniamin, staretul Sfintei Manastiri Rarau, m-a
desemnat sa citesc Imnul Acatist, alcatuit de Sf. ieromonah Daniil, chiar
in fata Sfintei Icoane a Maicii Domnului, pentru a ne ruga cu toti cei ce se
aflau In biserica, in acea zi binecuvantata a Izvorului Tamadduirii, ziva
hramului.

Rugaciunea noastra a fost primita de Preacurata si Duhul Sfant a lucrat
in aga fel incat ne-a unit Intr-un cuget si intr-un gand pe toti cei ce am
raspuns chemarii Maicii Domnului, de ziua cinstirii Ei. Aceasta a fost
scanteia care a readus flacara Rugului Aprins in inima muntilor Rarau, in
zilele de 19 si 20 iulie ale anului 2004 pana in 2007.
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Comunicarile sustinute, la prima sesiune organizata aici, au fost
inchinate membrilor care au apartinut grupului de la Manastirea Antim si
modului 1n care s-a creat atmosfera sacrd a acestei migcdri spirituale,
numitd Rugul Aprins, In cea mai cunoscutd Manastire din Bucuresti,
ctitoria Sf. carturar-martir, Antim.

Sesiunea a fost organizata cu sprijinul Primariei din Vatra Dornei —
20-22 iulie 2004 — in cadrul sarbatorii traditionale ,,Zilele Dornelor”,
dintre care prima zi a fost consacratd unei sesiuni de comunicari,
referitoare la valoarea poeziei religioase si a literaturii axate pe educatia
tinerilor, prin valorile moralei crestine. Lucrdrile participantilor la
Simpozion au fost, in parte, publicate In volumul Scriitori mistici
ortodocsi, Staretul Daniil — Sandu Tudor, aparut la Editura Panaghia.
Cartea s-a editat cu sprijinul unui inflacirat monah — receptor al
mesajului Preacuviosului Parinte Daniil — ierodiaconul Cleopa Paraschiv,
unul dintre cei ce vietuieste In cadrul Manastirii Rardu, sub duhul
pilduitor al patimitorului si ,,despatimitului” de toate pacatele sale, prin
isihie si nevointele asumate in schimnicie. Ieroschimonahul Daniil a
ramas, peste ani, indrumator si calauza pentru toata obstea, dar mai ales
pentru acei monahi receptivi la chemarea Duhului Sfant.

Sesiunea de comunicari cu o tematica axatd pe Rugul Aprins si pe
opera poetului si publicistului, Sandu Tudor, devenit ieroschimonahul
Daniil de la Rarau, a continuat in capitala in cele doua locasuri de cultura
din Bucuresti, Muzeul de Istorie a Literaturii Romdne $i in Sala oglinzilor
a sediului Uniunii Scriitorilor din Romania. In cele doud intalniri de peste
an, iulie la Vatra Dornei si noiembrie la Bucuresti (in preajma datei de 17
— ziua trecerii martirului Daniil la Domnul din anul 1962). Cu acest prilej
s-a facut si parastasul la Manastirea Antim, dar si la Manastirea Cernica,
pentru toti cei care au participat la sarbatoarea prilejuitd de intalnirile de
mare bucurie spirituald, din zilele Rugului Aprins de la Manastirea
Antim.

Tinerii care au raspuns chemarii noastre au crescut si ei, ca numar si
putere, asa incat in sesiunile ce s-au succedat s-a putut organiza si un
concurs de creatii proprii, in domeniul poeziei religioase.

Poeta Liliana Ursu a coordonat intreaga activitate poetica necesara
concursului, si in calitatea domniei-sale de poet, cu o poezie religioasa
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semnificativa, a selectat poeziile cele mai valoroase din punct de
vedere artistic si religios.

Este foarte greu sa stabilesti criterii dupa modelul iesit din comun pe
care l-a intruchipat ieromonahul Daniil de la Rarau, model definit sintetic
de parintele Constantin Jinga®'*: Sandu Tudor este un autor care se
vadeste a fi mult mai complex §i mai interesant decat ne-ar fi lasat sa
banuim...In literatura sa religioasd, evitind capcanele subtile ale
minorului, rezoneaza atdt tensiunile specifice omului modern, cat si cele
firesti nevoitorului intru canoanele desavarsirii filocalice.

In randurile care urmeazi, poeta Liliana Ursu explicd nota dominanta
ce caracterizeaza starea poeziei religioase romanesti, in zilele noastre, si
de aici, scopul si finalitatea acestui concurs.

X.2. CONCURSUL NATIONAL DE POEZIE RELIGIOASA
DANIIL — SANDU TUDOR

Liliana Ursu
Bucuresti, noiembrie, 2007

MOTTO
Cuvantul lui Dumnezeu e pdinea
ingerilor cu care se hranesc sufletele
flamdnde de Dumnezeu
(Sfantul Grigore Teologul)

In vremurile noastre, atit de nefiresti, scrisul ar trebui si fie tot mai
mult o reinventare a firescului si o coparticipare la ceresc.

La ce bun poetii in vremuri netrebnice? se intreba pe buna dreptate
Holderlin. Si totusi, el a continuat sd scrie, sa incerce a se apropia de
Dumnezeu prin cuvant. Si poezia sa ajungea la inimile oamenilor, ajutan-
du-i sa supravietuiasca, chiar si in cele mai vitrege conditii. Si nu-i de
mirare, cad in vremea campaniilor militare, /mnele lui Holderlin erau
impachetate in ranitele soldatilor, alaturi de trusele medicale de prim
ajutor.

214 Constantin Jinga, lucrarea citatd, p. 254
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Si dacad ni-l amintim, acum, pe Paul Evdokimov care spunea,
definitia liturgica a omului — fiinta imnica, nu putem decat sa ne
bucurdm, cereste, citindu-i §i recitindu-i pe misticii bizantini: Grigore de
Nyssa, Dionisie Areopagitul, Grigore Palama, Roman Melodul, Efrem
Sirul, Andrei Criteanul, Simeon Noul Teolog dar si pe Mihai Eminescu,
Vasile Voiculescu, Ion Pillat, Radu Gyr, Nichifor Crainic, Daniil — Sandu
Tudor sau Ioan Alexandru.

Atunci cand ne-am gandit sd lansdm un concurs national de poezie
religioasd am stiut cd vom afla si acele voci ale poeziei romanesti
contemporane care se pot alatura cu cinste oricand inaintasilor lor. Si ce
prilej mai bun decat sa lansam chemarea noastra, sub obladuirea tainica si
binecuvantata a ieromonahului Daniil de la Rarau, misticul poet, Sandu
Tudor.

Concursul tinteste spre poetii deja consacrati, prin opera lor, precum:
Dan Verona, Monica Pillat, Ignatie Grecu, loan Pintea, Adrian Alui Gheorghe,
laureati ai primelor patru editii ale concursului mai sus mentioant, dar si
spre descoperirea unor noi talente din Intreaga tara precum: Doina
Pologea si Dania Vasilescu (Craiova), Olga Alexandra Diaconu (lasi),
Elena Dulgheru, Claudia Voiculescu (Bucuresti), Stefan Staretu (Brasov).
imediate de a atrage atentia publicului iubitor de poezie asupra celor mai
valorosi poeti crestini, contemporani, care ridicd, prin poezia lor, o casa
Logosului, trasdnd o linie de creastd in poezia romaneascd de azi, din
pacate, mai putin vizibild pentru critica literara. In paginile ce urmeazi
vom da cuvantul acestor poeti care si-au intors cu totii inima la Hristos,
vietuind in lumina cuvantului Sau si pentru care poezia pura este rugaciune.

In loc de concluzii, as vrea si inchei cu frumoasa parabold a cilu-
garului care, plimbandu-se pe o carare si zarind o creanga uscata pe jos, 1i
spune — Vorbeste-mi despre Dumnezeu! Atunci, creanga cea uscata a inflo-
rit brusc.

- Dupa aceasta scurta expunere a specificului ce a stat la baza alegerii
poeziilor, care au primit premii (simbolice) din partea organizatorilor, n
dorinta de a le face cunoscute si cititorilor nostri, le prezentim,
fragmentar, in paginile ce urmeaza. Cerem scuze autorilor prezenti la
concurs, pentru faptul cd nu am reusit sd reddm toate poeziile premiate la
acest concurs, datorita spatiului tipografic limitat.
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X.3. DAN VERONA
Nasterea Domnului

Doamne, Pruncule, ce bine ca iarasi Te nasti
Sa ne ridici sufletul, ca pe o rana,

Si candela sa-1 aprinzi — dezgropat

Din tristetea noastra rasdriteana.

Ca asa ne ducem noi viata pe-aici:
Ne bucuram la Nastere si la Inviere.
Apoi despre noi nu se mai stie nimic.
Viata trece pe langa noi, 1n varful picioarelor,
in mare tacere.

Dezmortiti-va, deci, clopote ale Mitropoliei!
Astazi tot pamantul se veseleste!

ingere al Rasaritului, trist,

Bucura-te! Bucurati-va cu totii, Imparateste!

Ca iatd Domnul vine Prunc sa se nasca
Si-n pestera Bucurestilor, cea saraca;
Din mila mare si pentru noi

Trup din Fecioara Curata imbraca.

Pe Bulevardul Magheru trec magii usor
Desi osteniti, desi mai spre nord
Intr-un tren personal, inghetat,

Se-aude cum tuseste Irod.

O, Pruncule nou, Dumezeu cel mai inainte de luceafar,
La Tine cadem cu bucurie mare
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Vazandu-Te ca iar Te-ai indurat
Sa Te arati la sanul Maicii Fecioare;

Tie ne inchinim Stapane-Prunc Imparat
Ca ai si pentru noi indurare,

Pentru pescarii innegurati

Privind in apa Sambetei cu disperare.

Si Tie Maica Sfantd ne inchinam,
Tie, Nadejde a celor intristati —
La Painea Vietii care se naste
Incilzeste-te Inger al Rasaritului
Si voi, intristatilor, sa va bucurati!

Astazi tot pamantul se veseleste

Deci veseliti-va si voi

Copii ai Frigului, mostenitori ai zapezii
Si ai duminicii din ploi.

Bucurati-va astdzi, caci maine

Cine stie ce va mai fi —

Bucurati-va de Prunc, bucurati-va
Rasaritenilor, frati ai mei,

Imbolnaviti-va de Evanghelia iubirii, copii!

Cuibul de cuie

Toata primavara o pereche de porumbei
Lucrase la cuib. Un du-te vino neincetat.
Ca s1 cum Creatia 151 urma singura drumul
In lipsa Domnului, de multi vreme plecat.

Dupa un timp nu mai vazuram decat un porumb,
Venise vara in acest orfelinat de beton.
Ingerul meu pazitor la geamul bucitariei
In asteptarea puilor ficea de planton.
260



261

Cuibul se afla intr-o gura de aerisire

La stanga pesterii noastre. Mai sus c-un etaj.
In curand vom avea nunt de aripi

Ne spuneam unul altuia. Incd o clipa. Curaj!

Veniti sa vedeti, ne chema intr-o zi
Stapana pesterii. Ziua mirosea a gutuie.
Maama! facu Ingerul meu pazitor.

Atunci am vazut, Doamne, cuibul de cuie.

Si-n mine se prabusi ceva. Nu stiu ce,
Poate streasina casei din copilarie.
Pe-atunci noroiul de cuib de pe limba lui Dumnezeu
Trecea pe limba pasarii gata dospit. Cu mila,
cu gingasie.

Porumbita ne privi cumva speriata

Si cobori de pe cuib. Fara sa zboare.
Maica Fecioara! Poate cuiele astea erau
Pregétite pentru o noua crucificare.

Bine c-au fost adunate! Niste pui zgribuliti
Intindeau spre noi ciocul flimand.

O, minune rasariteana! Sfanta anomalie!
Sa plangem si sa ne bucuram plangand

Ca mare ¢ nenorocirea, dar si mai mare
Strigatul puilor cu ciocul cascat

Tipand sa se-auda ca au savarsit invierea
Si cd vor de mancare. Acum. Imediat.

Porumbul-tatd aparu din curtea interioara
C-un viermisor. Pranz prea sarac. Galagie acasa.
Si iatéd cuibul de cuie se lumina a noroi frimantat,
De limba pasarii si a lui Dumnezeu, deodata.
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Balada Rasariteanului perfect

Doamne, iarasi da peste mine
Fericirea cu bicicleta ei fara lant
Si iarasi, in stilul nostru rasaritean,
Nimerim impreuna in sant.

Caci, Doamne, eu sunt Rasariteanul perfect
Sub rindeaua dragostei Tale,

Eu Tmi adun mereu de pe jos

Toate punctele cardinale.

Eu sunt roata care se-nvarte
Si dupa ce diligenta deodata
Se face praf in prapastie:
Credinta mea e in roata.

Am cazut? Nu-i nimic.

Nu caderea ma sperie pe mine —
Eu sunt nelinistit doar atunci
Cand imi merge prea bine.

Caci, Doamne, eu sunt Rasariteanul perfect
Adaptat la Siberia tramvaiului —

Eu sunt fiul Tau cel mai iubit,

Nodul din scandura raiului.

Unii au parte de doua maini drepte,
Numai eu am doua maini stangi —
Dar induiosat sunt cand pe trepte
De catedrala, de mila mea plangi.

Atatea veacuri au lucrat fara somn,
Doamne, la perfectiunea mea
262



Incat nu ma mira nici un scenariu
Si nimic nu ma mai poate mira

In afara dragostei Tale —

Caci ma salvezi 1n ultima clipa mereu.

A fi Rasdritean — Doamne! — ce nebunie!
Si totusi ce taina a iubirii lui Dumnezeu!

Iernile Rasaritului

Vali, iernile Rasaritului,

ierni lungi, friguroase,

batrane ca foile vechi ale Bibliei.
Rasaritenii asteapta negurosi

noile tehnici ale crivatului,

de lupta inpotriva omului;

de secole Incearca neostenit sa stearga
din memoria Rasaritului:

pe Dumnezeu si chipul focului.

Ca pelerinii spre cetatea lerusalimului
se retrag Rasaritenii in propria inima.
Ingerul usilor a inceput sa tremure.
Tremura de frig peretii de biserici

si sfintii tremura sus pe pereti

in vesmintele lor subtiri

si cu picioarele 1n sandale de vara.

Tremura intreg Rasaritul.

S-au dus sarbatorile Nasterii Domnului;
Magii s-au Tnapoiat in Persia,

grabiti, inspdimintati de crivat.

Crucea de ghiata a sfantului loan
pare un semn de hotar, un ultim adapost:
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dincolo asteapta vijelia si pierderea darului.

De-acum doar Dumnezeu sa-i mai viseze
pe Rasariteni si sa-i pastreze in memoria Lui!

Caci mare e Tmparatia noptilor;

ziua nu mai e decat o fulgerare, fara voie,

a unui aparat de fotografiat.

Nu mai e nimic de facut.

In inima inghetatd se aduna soborul singuratatilor,
Oamenii au disparut cu totul.

Numai ingerii pazitori umbla tropaind prin oras,
se Inghesuie in tramvaie, merg la servici,
mananca Ingindurati ciocolatd nemteasca,

si beau votca ruseasca.

Oamenii au disparut.

Intr-un tarziu,

nimeni nu stie cind, nemaiputand sa indure lipsa
acestor fii prea incercati si pururi neascultitori,
Dumnezeu coboara iar in Rasarit

si ne ridica din amarul iernii,

ca dintr-un prea vechi mormant

care, deodata, infrunzeste.

Luminanda

Si iata, intr-o groapa se culca Rasariteanul,
intr-o groapa pe masura talpii lui Dumnezeu.
Caci asa ¢ obiceiul in Rasarit:

sd te culci Intr-o urma pe care o lasa Domnul
in trecerea Lui pe pamint.

Cimitirele Rasaritului nu sunt altceva
decat un camp de recoltd a Domnului.
Domnul face gropi cu piciorul,
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camari unde 1i seamana pe rasariteni
acoperindu-i apoi cu pdmant, la incoltit.

Nunta mistica dintre sufletul Rasariteanului si Mire

Necunoscute sunt caile Domnului si inexplicabil
sufletul Résariteanului. Atunci cand Mirele ajunge
la locul de intalnire, tocmai atunci sufletul
Rasariteanului, golit de asteptare, da coltul.

*

Si zilnic Mirele si sufletul Rasariteanului
se cauta pe strazile Bucurestilor.

*

Doamne, ai mila de sufletul Rasariteanului!
Cata suferintd pana cand Rasariteanul
isi poate face din inima sa camara de nunta!

*

Rasariteanul vine Tnaintea lui Dumnezeu,
zicand: Doamne, roaga-Te pentru mine!

%k

Insingurat, in rugiciune, sufletul Risariteanului
amuteste si deodatd, el aude cum glasuieste Dumnezeu.

*

Rasariteanul il naste pe Dumnezeu in inima sa.
[ar Dumnezeu din inima Rasariteanului se
roaga pentru Rasaritean.

%
Doamne, oare ascultad cineva cum se tAnguie

sufletul Rasariteanului, noaptea tarziu,
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cand adorm tramvaiele la intrarea in Rai?

*

Rasariteanul doarme, dar sufletul lui privegheaza.
Si marturisirea lui este o taind, Inchipuita ca un spital.

*

Doamne, sufletul Rasariteanlui este rana Ta,
pe care o porti 1n tacere si Te doare si nu zici
nimic — caci spital nesfarsit este Rasaritul

si Rasariteanul s-a ndscut in acest spital,
incercand sa biruie cu Arta lui Fiara.

%k

Rana Résariteanului in Dumnezeu este
atat de adanca, incat Dumnezeu trebuie sa
moard — caci numai asa o poate curati de moarte.

*

Mirele coboara pana la iad, sa-I caute
pe Rasaritean, rascoleste tot iadul, il striga
si in ultima clipa il gaseste si Dumnezeu plange de bucurie.

*

Daca Rasariteanul este o rand in Dumnezeu —
si lisus este o rana de care nu te poti vindeca:
asa zice Ibn Arabi.

*

Doamne, suspina sufletul Rasariteanului, linistea
mea e praf si pulbere: cum sa Te ating cand stiu

ca numai in adancul linistit al inimii, Te pot afla?
Incearca, zice linistea lui Dumnezeu, cea care despica
muntii §i sparge valul marilor de stanci.

*
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Si cand linistea este mai mare, si cand

pe buze e pecetluit orice cuvant,

sufletul Rasariteanului se trezeste suspinand:
Povesteste-mi, Doamne, despre Tine!

*

Uneori intre Rasaritean si sufletul sau

pare sa nu fie nici o legatura: unul se afunda-n
mahalaua Rasaritului, celdlalt std pana tarziu,

in noapte, priveghind sa nu-l gaseasca Mirele dormind.

*

Si cand sufletul Rasariteanului da peste
Rasaritean in camara amaraciunii, acesta, cu
fata la perete, i striga: Pleacd, nu te cunosc!

*

Doamne, zice sufletul Rasariteanului, eu sunt
Ticélosul, cel cu doua maini stngi care a cazut din
Poemul Tau si care acum fuge de la fata Ta.

Dar in sine zice: unde fug nu stiu; insa

Domnul e pe undeva in urma si stiu ca,

in ratacirea mea, ma va ajunge.

*

Iadul 1ubirii dumnezeiesti este vederea
Rasariteanului, pierzandu-se in noaptea singuratatii lui.

*

Bucitica de paine ramasa de la Cina Domnului —
pe care Iuda o tinea in mana — lumineaza tot iadul,
asa zic Parintii. S1 omul nu poate cddea in deznadejde,

267

ci numai in Dumnezeu, iar Dumnezeu nu este niciodatd deznadajduit.

*

Noaptea Rasariteanul, in ceasurile-ngrijorarii
sale, adoarme cu capul pe trupul Imparatiei,
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si atunci simte cum se reface chipul lui Dumnezeu in el.

Astfel devine fiul nuntii si se trezeste

aratand oricarei fapturi — fie chiar demon —

o tandrete ontologica si simte in el, cum
glasuieste-ades tacerea Pelicanilor Pustiei,

0 moarte indoita in inima miloasa. Si aceasta
este aprinderea Rasariteanului spre Dumnezeu:
arderea inimii pentru toata zidirea,

pentru oameni §i pasari §i animale §i

demoni — §i pentru toata faptura.

*

De mii de ani sufletul Rasariteanului aude

pasii lui Dumnezeu umbland prin Rai, in

racoarea serii, cautdndu-l pe Adam, ascuns si
aude glasul Lui strigand: Adame, unde esti?

Si uneori sufletul Rasariteanului se arata

din culcusul noptii tremurand, cu mainile la ceafa.
Dar indata vede ca in fata lui e numai Mirele,
zicandu-i bland: Prietene, ce stai in picioare?

Ca nu ti s-a luat tie Mirele ca sa postesti.

*

Si zice sufletul Rasariteanului, cand Mirele lipseste:

Doamne, in lipsa Ta, nu sunt decat celula unei inchisori.

*

Si iarasi, cand simte-asprimea ceasului strdin fiintei

si frigul dureros din Intunericul Fiarei, zice, rugandu-se:
Doamne, priveste-ma, de unde esti, cu ochii Porumbelului.

*

In asteptarea Mirelui, sufletul Rasariteanului
salasluieste intr-un intuneric luminos, si
uneori, da strigat: Doamne, mi-am vazut pacatul.
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Ca zice un cuvant: Cel care si-a vazut pacatul
este mai mare decat cel care i-a vazut pe ingeri.

%k

Uneori sufletul Rasariteanului e asemenea

unui carbune aprins in palma lui Dumnezeu.

Alteori Mirele se vede ca o flacara in

inima Rasariteanului, biserica tremuratoare,
cuprinzand pe Cel-de-Necuprins la Liturghia Focului.

*

Daca tot ceea ce este scris, aici, despre sufletul
Rasariteanului se potriveste oricarui om, inseamna
ca tot omul este la origine Rasaritean.

%k

Si se inchide sufletul Rasariteanului in

Rugaciune, cum a Inchis si Dumnezeu corabia peste Noe.

in intunericul cel mai dinafara a rimas Fiara,

iar inlauntru, binecuvantand in mii de limbi, da glas tacerea.

X.4. MONICA PILLAT
Har

In inserare, din icoana,

Iesi un inger falfaind

Si fulgera in zboru-i foaia
Pe care nu puteam sa scriu.

Avea in ochii lui o poarta
Spre un tinut de neatins,

Si cand mi-a strabatut privirea
Am devenit ce nu vedeam.
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Noapte de Ajun

Aud 1n mobile chemarea

Unor copaci din alta lume,
Din biblioteca vechi volume
Se alungesc ca niste boturi

Sa sufle aer cald...iar lampa
Se-aprinde singura-n fereastra.

Pe foaia alba dibui raiul,

Si pe cand scriu, iata creionul
Din méana suie ca un inger
Vestind minunea care-ncepe
Acum, in ieslea mintii mele.

Martor

Atat am vrut, prin rugaciune
S-ajung la Cina cea de Taina,
Incat spre seara pasii mintii
Au dat de-o usa in icoana.

Cand am intrat in incapere,
Nu era nimeni, dar absentii
Lasasera in aer urma

Tristetii lor incandescente.

M-am agezat la masa goala

Si mi-am culcat pe lemn obrazul:

O, cate maini vorbeau deodata,
Dintr-un afund, batu ciocanul,
Piroanele zdrobind suflarea. ..
De-as fi putut muri alaturi!

Insa simtind ce va sd vind,

M-am smuls aproape de pe cruce
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Si-am alergat sa vad mormantul
In care iatd nu e nimeni.

Sunt viu: ce-ating ma lumineaza.

Repovestire

Peretii mintii mele
Se-acopera cu fresce
Si vad cu ochii-nchisi
Cum scapara pe bolta,
Intr-un vartej de aur,
Launtric, Dumnezeu.
Alaturi sta Fecioara,
Sfioasa si uimita,
Ca-n ziua cand prin inger
A-ntrezarit puterea
Din trupul ei firav.

Ce dor ii e de Pruncul

Pe care-1 tine-n brate. ..
Si chiar cand se desface
De ea sa plece-n lume,
Maria, ca o umbra

A pasului, vegheaza

Ce spune FEl, ce face,
Cum e legat pe cruce,
Cum piere din mormant.

Dar Fiul se intoarce
Din moarte si ramane
Cu Ea pana la capat,
Cand sufletul Maicutei
Se face prunc si-atunci
Isus 1l ia in ceruri,
Pe-o aripa de inger,

271

271



272
Sa-L creasca mai departe...

X.5. IOAN PINTEA
Casa teslarului

Fiul acesta, copilul acesta teslar
are un Inger pururi calator

in miezul noptii, stele reci tresar
Tosif ciopleste lemn mantuitor.

se-aud plangand in casa fierastraie
si focul nu mai arde in camin

un munte alb de rumegus. Deasupra,
Fiul acesta, copilul acesta. Amin.

Fiul acesta, copilul acesta e mort,
Maria sub cruce il plange

in ploaie si tunet departe, sub cort,
o lume intreaga se stinge.

Casa dulgherului, casa natala

acum se ridica la cer

dar Fiul acesta, copilul acesta ramane
printre noi in piroane de fier.

Mormantul din gradina s-a deschis
e dis-de-dimineata. Tata, Fiu

sunt impreuna pentru totdeauna
Fiul acesta, copilul acesta e viu.

Rugaciune

Aici e locul pardosit cu pietre,
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in numele Fiului.

Eu, pe piatra aceasta voi scrie cu sange,

in numele Tatalui meu.

O, Doamne, O, Doamne,
te rog, Tu mereu
auzi-ma, Doamne,
auzi-ma, Doamne,

in numele Tatalui meu.

Casa pe deal, satul departe,
un inger cu oaste,

si tin sub ochi o lacrima rece
in numele Tatalui meu

O, Doamne, O, Doamne,
te rog, Tu mereu,
auzi-ma, Doamne,
auzi-ma, Doamne,

in numele Tatalui meu.

Un bob de grau, inmormantat aici,

rasare dincolo. Ce zeu
poate sa taca
in numele Tatalui meu?

O, Doamne, O, Doamne,
te rog, Tu mereu,
auzi-ma, Doamne,
auzi-ma, Doamne,

in numele Tatalui meu.

Vazduhul in fata si-n urma,
un gol revarsat, Dumnezeu
ma tine 1n palmele-I sfinte
in numele Tatalui meu.
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O, Doamne, O, Doamne,
te rog, Tu mereu,
auzi-md, Doamne,
auzi-ma, Doamne,

in numele Tatalui meu.

Toan

Inainte de a scrie, inainte de a vorbi,
inainte cu mult timp de venirea ingerului,
El vede.

El vede cum insula aceea, alcatuita din ape,
se Inconjoara cu nesfarsite valuri de pamint
cum trambita de alama infunda cu oase si
calti urechile Fiarei,

cum gura serpilor varsa intre miresme
duhori si urzici,

lana de aur

vede glasul care vorbeste cu El

si aude scrisul norilor, precum

niste chei zorndind peste pecetile,

inca nedesfacute.

Din sapte in sapte zile se arata

orbilor si surdo-mutilor

si le vorbeste despre

ochii serafimilor

vocea heruvimilor

cuvintele nedesprinse din carnea fecioarelor
incet, Incet, focul inunda apele

incet, incet, pamantul pluteste deasupra,
stam in cer impreuna si, din cand in cand,
ne daruim sufletele Mielului.

Rugaciune
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Cu raul Babilonului spalat,

copil al mamei. Cine sa ma spele ?
Cu tot nisipul marii ma aplec,

imi plec genunchii inimii mele.

Nu mai sunt ele, nu mai sunt grele
fructele inimii, inimii mele.

Am gasit piatra rastrurnata

de pe mormant. intre acele
gradini cu maslini aurii

imi plec genunchii inimii mele.

Nu mai sunt ele, nu mai sunt grele
fructele inimii, inimii mele.

Intre maslini si chiparosi

e raiul Domnului. Sub stele,
m-am micsorat $i sant putin

imi plec genunchii inimii mele.
Nu mai sunt ele, nu mai sunt grele
fructele inimii, inimii mele.

Sub lemnul crucii — Tale — am ridicat
un munte, adunat din pietricele

de rau. Pe varful lui ma rog,

imi plec genunchii inimii mele

nu mai sunt ele, nu mai sunt grele
fructele inimii, inimii mele.

X.6. ADRIAN ALUI GHEORGHE
Dumnezeu rau inlantuit

Nu dati omul

pe mainile oamenilor;

nu au mila.
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Comert cu ingeri

Doamne, curateste-ma de lumea asta,

uite, oameni peste tot —

imi intrd in ochi, in plamani,

oameni pe teasta mea,

ca pe un tobogan

se arunca in eternitate,

dar nimeresc in viermuiala zilei,

o iau de la capat .

Sunt plin de schele; ei si-au propus sa

reconstruiasca omul,

imi lustruiesc oasele,

imi Impung carnea cu sulite,

o coloreaza 1n albastru,

in verde,

imi scot adevarul din ochi,

in urechi imi infunda muzici

care proclama suprematia tribului.

Ah, si firele de par mi le impletesc

cu firele de iarba, sunt un cimp verde,

trec peste mine fiarele tropotind,

fugarite de timp.

Dar si timpul, tot, a devenit

o clipa mare pe care o rostogolesc,

ca pe o minge de la unul la altul,

si rad, Doamne, rad de creatia ta,

extrag culorile din pamint,

odata cu mormintele, cu cimitirele,

le muta pe cer. Stelele sunt capete hidoase

care ard Intunericul, din loc in loc,

si ce sd mai asteptam de la un cer ciuruit.

Se aduna apoi, la sarbatorile lor, in jurul

meu si cintd: ceea ce vrei sa stii ai uitat deja,
ceea ce vrei sa descoperi a acoperit deja vintul,
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ai pierdut tot ce-ai ascuns in adanc,
esti armura goala in care timpul trage la tinta.
O ureche ti-e verde, creierul ti-e negru,
buzele tale au ucis tot ce au sarutat.
Daca sadesti o floare vezi ca ucizi o samanta
traiesti pe pamint nemeritat, nemeritat...
Viata e o smecherie 1n fond, miliardele
acestea de suflete care isi cara, in spate,
trupurile schiloade nu ajung nicaieri, niciodata.
Precum culoarea care isi sufoca floarea intr-o

presupusa frumusete, ca spada Imbatata de sangele promis,

ca traiectoria pe care nu s-a inscris nici o stea cazatoare...

Doamne, tu vezi cum foamea ma face sa-ti pun

un deget in piept, cum greata ma indeamna sa bat tobele
peste cadavrul pamantului; 1l vom ingropa pina la urma
in alt pamint mai pur, pdmantul nedescoperit inca,

din cugetul meu — si setea, Doamne, e glasul tau

si dragostea ne va pierde pe amindoi

ne va scufunda intr-un cer bolnav de luciditate.

Cat traim facem comert cu Ingeri si Tu si eu,
aceiasi ni-i vindem, unul altuia, punem castigul deoparte
— e mica vanitate care tine pamintul legat de cer.

Si apoi corul de multumire al celorlalti ca apa tulburata,
in gatlejul serii: ceea ce ai vrut sa stii ai uitat deja,
ceea ce ai vrut sa descoperi a acoperit deja vantul.

O ureche ti-e verde, creierul ti-e negru,

buzele tale au ucis tot ce au sarutat,

ai pierdut tot ce-ai ascuns in adanc,

esti armura goala in care timpul trage la tinta,

daca sadesti o floare vezi ca ucizi o samdntd,

traiesti pe pamint nemeritat, nemeritat ... .

Imn
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El impletea plase, navoade cu fir otelit

pentru prins peste.

Muncea aplecat, cu rabdare,

cand totul a fost gata

a descoperit ca raul nu, nu mai era

secase de atata asteptare.

Sapa atunci un izvor,

sdpd matca noua pentru rau,

descoperi oceanul cel mai potrivit

in care apa cristalina
sa se reverse, dar nu,

nu descoperi nici un peste

calatori, descoperi rauri bogate,

si rapi citiva pesti,
in scurt timp,

raul lui se umplu de viata.

Cand totul a fost gata,
cind navodul era pregatit,

pentru vanatoare, simti in palme

gustul zadarniciei.

Raul lui nu, nu luneca
pe pamant.

X.7. IGNATIE GRECU

Rugiciune

MOTO

Ca pe-o ingenunchiere a inimii

la Altarul infricosat al Cuvantului,
Primeste, Doamne,

si acest cantec
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Ma cuceresc Tie, Doamne,

cu tot cugetul,

cu tot sufletul

si cu toatd inima mea.
Ajuta-mi! Nu ma lasa!
Scoate-ma de la vrdjmasii mei.
Mai am inca putin.
Intareste-ma pe stanca Ta.

Si ma miluieste, Amin.

Sfantul Roman, dulce-cantaretul

Primit-a Roman, intristat de mult,

O foaie mica de hartie-n vis.

Si-un glas i-a zis: - Deschide-ti gura!
Atunci el gura lacom si-a deschis.

- Inghite-acestd foaie scrisd

Ca pe-o dulce-n vis mancare!

S-a trezit si-a inceput sd cante

Mai dulce, precum o privighetoare.

Bunavestire

Ingrijorat, sub povara soliei,
Aripile abia 1l mai tin,

Se apropie de privirea Mariei,
Intoarsa spre el cu suspin.

Copacii adeveresc, au vazut
Cum a intrat el in gradina.
Vazduhul sub talpi fulgera
Carari lungi de lumina.

Cu mainile stranse la piept
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Parca-ar aduce ceva.
Se-aseza in fata Ei, drept,
Bland si mirat intrucatva.

Raspunsul Ei, indatorat, - Fie!

Ii dddu un fior sfant in aripa.

Si ca un porumbel slobozit din colivie
Se ridica la cer intr-o clipa.

Ca dintr-o clepsidra sparta

In lunga mea calitorie,

Pe care de mult am promis

Sa o fac,

In cinstea cui,

Daca nu a ta, Poezie,

Am luat cu mine

Hartie de scris, pana si nisip.
N-am scris nici un vers.

Nimic n-am scris.

Culcat in iarba, pe spate,

Am ascultat cum canta pasarea.
Hartia s-a umezit de lacrimi,
Pana mi-a luat-o vantul.

Ca dintr-o clepsidra sparta,
Nisipul s-a risipit peste tot,
Precum un tarait de greiere in iarba.
Asa, am dormit o mie de ani.

Ruga pentru cocori

Doamne, ai mila

De aripile lor ostenite si grele,

De gatul intins si-ncordat ca o sulita
Prin oceanul de ceata de sus,

Tot cautand drum,

280

280



Sub neclatitele stele,
Ca sa fie sorbit.

Doar tipatul lor lung

Se mai aude

Rotindu-se noaptea in zbor,
Cerand ajutor.

Ai mila, Doamne,
De sufletul lor.

Arata-le calea,

Du-i la liman.

Nu-i lasa sa raraceasca la nesfarsit,

Prin ceata, trimite-le-nainte un inger calator.

X.8. STARETU STEFAN

I

Rugul aprins al Maicii Domnului este imaterialnic!

Foc 1naltandu-se la reintregirea inimii facuta,

dintru necredinta in credinta!

La iniltarea focurilor Sfintei Invieri!

La iniltarea focurilor Inaltdrii Domnului la ceruri!

La inaltarea flacarilor ce ies din trambitele Serafimilor!
Din trambitele cele care trambiteaza slavoslovii!
Slavoslovii Maicii Mantuitorului nostru lisus Hristos!
Trambite Inflacarate,

Mistuitoare de pacatele cele din nepocainta ale lumii!
Mantuitoare prin mila Maicii Domnului!

Slavoslovii Mirelui si Miresei Domnului!

Slavoslovii Voievodului Stelelor si Imparitesei Ingerilor!
Slavoslovii Impartitei in ipostasuri, una intru fiinta
Sfanta Treime! Ce sade pe tronul pe care, dupa Inlatarea sa
la Ceruri, s-a uns Imparat Mielul!

Osana Intru Cel de Sus, lui Dumnezeu!
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Toti Ingerii $i toti sfintii canta!
Gurile lor, trambite inflacarate!
Inimile lor, jetrfe peste care uleiul mistuitor al ungerii
intru sfintenie este turnat!
Trupurile lor, miei jetfiti!
Jertfa de impacare cu Mantuitorul!
Trupuri de miei, fructe ale pocaintei!
Jertfelnice pline cu fructe!
Jertfe de pocainta!
IL

Cu smerenie ma uimesc de flacarile rugului Tau Aprins,
Maica a Domnului!
Smerenia imi descopera taine adanci!
Taine adanci, ce nu pot fi spuse!
Taine adanci, despre focul Mantuitorului ce este Hristos!
Taine adanci, despre zdmislirea Sa in trup!
Despre chenoza Sa in zidire!
Despre arderea Sa in chip de foc nestins in om!
Despre sféasierea de catre flacarile ascutite de credinta ale inimii!
Despre sfagierea vesmantului fatarniciei lumesti! Si despre
Curétirea si punerea pe jertfelnic a insufletirii duhovnicesti!
Despre descatusarea prin ruperea lacatelor
lumestii aratari-fatarnice si trecatoare!
Si despre Invierea celei duhovnicesti si nepieritoare!
Acest jertfelnic care este sufletul, sediul jertfelnicului inimii!
Piatra de jetfd a lui Abel,
Acoperita cu paiele inflacararilor trupesti!
Uns cu uleiul usor aprinzator al botezului!
Astamparat cu apa si paie, trupul si sangele Mantuitorului,
Dobandite spre ingrijirea flacarii de la Sfanta Impartasanie.
Of, cat de arzator este focul sfintei pocdinte!
Inaltat spre ceruri ca focul jertfei lui Ilie, prin rugiciune!
O, cat de minunata este taina rugaciunii!
Cea care face ca focul Proorocului Ilie sa-ti mistuie inima!
Sa-ti mistuie jertfelnicul pe care ti-1 pui pentru lisus!
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Si vai, cand 1ti dai seama ca-i foc mistuitor!
Nearzator, curatitor!
Inaltator, purtitor de multimi de iertari!
Si savarsitor al Tainei Invierii!
Al sculérii din morti!
Vai, ce foc al pocdintei!
Focul ce 1-a vazut Moise, pe Muntele Sinai!
Vai, Foc-Cuvant ce s-a indumnezeit!
Ca focul lui Ilie pogorandu-se din cer s-a sfintit!
Inimii, jertfelnicului Bisericii
Pe Hristos ti L-a descoperit!
Tie, inima smerita, de pocainta!
Ti L-a descoperit!
Tie, inima smerita, franta sub povara pacatelor,
Aprinsa din tatanile botezului ti L-a descoperit!
Ti 1-a decoperit! Pe rugul intetit de pocainta Ta!
De strivirea Sfintilor, sub povara pacatelor, atatat!
De Hristos Tisus prin Invierea Sa din morti, iertat!
Si de Duhul Sfant din trupul rugaciunii inaltat!

Aceste ganduri inaltatoare apartin unui tanar, elev in clasa a Xll-a a
unui liceu din Brasov, astazi student la Facultatea de Istorie ,,Alexandru
loan Cuza” din lasi, anul al II-lea. Staretu Stefan, pe langa poeziile
pentru concurs, a aldturat §i un minunat Acatist inchinat Cuviosului
Voievod Neagoe Basarab, insotit de urmatorul mesaj: ,,Am speranta ca
ideea din spatele acestui Acatist, §i anume, aceea a canonizarii
voievodului, mare aparator al dreptei-credinte, va ajunge la urechile
unor ierarhi prin intermediul organizatiei dumneavoastra, singura pdas-
tratoare a duhului romdnesc, care este duh ortodox, dupa spusele mare-
lui Noica, mai ales in contextul canonizarilor recente, facute prin ravna
si sarguinta Prea Fericitului intru adormire Parinte Patriarh Teoctist.”

Aceastd minunatd idee, a canonizarii Voievodului Neagoe Basarab,
vine si se si Implineste, in sprijinul aceleiasi dorinte a tuturor celor care
au cunoscut opera si mucenicia ieroschimonahului Daniil de la Rarau,
martir ale carui oseminte se afld aruncate in groapa comuna de la Aiud,
si care vor da rod de mare sfintenie, in cadrul Schitului /ndltarea Sfintei
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Cruci, ridicat In Rdpa robilor, in care au fost aruncate osemintele
celor ce au trecut la Domnul, prin jertfa, din celula inchisorii de temut,
zarca, cea mai intunecata si inumand, de exterminare a celor ce ajungeau
sa fie ferecati, pe viatd, in inchisoarea din Aiud.

Inrucat continutul si forma, in care a fost scris acest proiect al
Acatistului inchinat Voievodului Neagoe Basarab, sunt de o rarda frumu-
sete si autenticitate, reddm intregul text spre a fi supus analizei tuturor
cititorilor, nu din punct de vedere teologic, ci din perspectiva iubirii de
neam si credintd stramoseasca

Acatistul binecredinciosului Voievod Neagoe Basarab
Condac I

Pe drept-credinciosul voievod, pe mai marele dintre rugatori, pe sargu-
inciosul ctitor al Bisericii Indestulator si al poporului roman luminat
invatator, pe Neagoe, vlastar ales din neamul Basarabilor, pe domnitorul
nostru, veniti binecredinciosi sa-1 laudam. Sa ne lumindm intru Intelep-
ciunea sa, de tard ziditoare, si catre dansul sa ciddem, aducandu-i aceasta
cantare: Bucurd-te Neagoe Basarab, prealuminate cdrmuitor al Tarii
Romdnesti.

Icos I

Parinte, voievodule al neamului roméanesc, care cu intelepciunea si rdvna
ta pentru dreptate ai luminat mintile noastre, lumineaza-ne $i acum ca sa-
ti cantam tie:
Bucura-te, vlastar ales din neamul Bsarabilor,
Bucura-te, sarguincios lucrator pentru ntarirea Tarii Romanesti,
Bucura-te, ca ai inteles a-ti Tncununa domnia, cu pace,
Bucura-te, ca ai zidit locas Domnului, la Curtea de Arges.
Bucura-te, ca acest locas pe potriva templului lui Solomon s-a aratat,
Bucura-te, ca, In popor, pentru aceasta zidire esti pana astazi luminat,
Bucura-te, ca Paul de Alep, carturarul, ctitoria ti-a laudat;
Bucura-te, ca acesta si multi altii minunata o au aflat,
Bucura-te, ca Mitropolia din Targoviste din temelii ai zidit-o,
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Bucura-te, ca pentru aceasta intocmai cu Solomon ai fost numit;
Bucura-te, Neagoe Voievod, domnitorule mult-ravnitorule.

Condac II

Iscusit fiind, 1n invatatura pravoslavnicd, din tineretile tale hranindu-te cu
apa cea vie a sfaturilor duhovnicesti, pentru care setea de viatd
calugdreasca te-a cuprins, si pentru care iti cantdm: Bucura-te, vrednicule
urmadtor al povetei egumenilor.

Icos I1

Urmator al invataturilor Sfintilor Parinti, te-ai aratat prealuminate
voievod, dovedind o sete duhovniceasca in toatd viata ta, pentru care noi
iti cantam:

Bucura-te, ca roadele Invataturii manastiresti din tinerete le-ai cules,
Bucura-te, ca stragnic aparator al locagurilor monahicesti ai fost ales,
Bucura-te, ca tara o ai carmuit ca pe o manastire,

Bucura-te, cel vrednic, prin aceasta, de treapta staretiei;

Bucura-te, cel ce pe boieri ca pe cei de-o seama cu tine i-ai aflat;
Bucura-te, ca prin aceasta, traiului calugaresc te-ai asemanat;

Bucura-te, ca lor povete pline de Sfantul Duh le-ai Intocmit.

Bucuri-te, c in Invataturile tale pe toate le-ai diortosit,

Bucura-te, ca lui Theodosie, fiul tau, i le-ai inchinat,

Bucura-te ca intr-insele pe Doamna Neaga, maica ta, o ai laudat,
Bucura-te, Sfinte Neagoe Basarab, voievodule mult-ravnitorule.

Condac III

Facandu-te bine-placut supusilor tai, cautat-ai cu tot dinadinsul pacea cu
turcii s o tii, pentru care nu cu multe razboaie ai inteles tara sa ti-o aperi,
ci cu intelegere si bund-randuiald, pentru care iti cantam: Bucura-te, Neagoe,
cel ce bine te-ai inteles si ai reusit a tine pacea.

Icos II1
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Pentru ravna ta pentru pace, Dumnezeu s-a milostivit asupra tarii tale,
pe care a ridicat-o faclie aprinsd a intregii ortodoxii. Pentru aceea iti
cantam tie:
Bucura-te, cel ce cu odoare Orientul tu l-ai inzestrat,
Bucura-te, cel ce pana la Sfantul Munte cu darnicie te-ai aratat,
Bucura-te, cel ce Sfantul Mormant cu de toate 1-ai inzestrat,
Bucura-te, ca pe tine Muntele Sinai te-a proslavit,
Bucura-te, ca de toti ierarhii Rasaritului ai fost binecuvantat,
Bucura-te, ca Viata Sfantului Nifon ai pus pe Gavriil, protosul Athosului,
S-0 Sscrie;
Bucura-te, cd manastirilor din Grecia si Asia Mica le-ai fost binefacator,
Bucura-te, ca episcopiilor noastre le erai mare indestulator,
Bucura-te, ca asemenea unui basileu ai fost bine vestit;
Bucura-te, ca de slava imparateasca te-ai invrednicit,
Bucura-te, Neagoe Basarab, voievodule mult-milostive.

Condac IV

Milostiv fiind cu restul pravoslavnicilor crestini, te-ai invrednicit de un
nume rar, Principe al Rasdaritului. Insd nu numai cu strdinii si fratii cres-
tini, aflati In suferinta, te-ai aratat milostiv, ci si cu strainii i nedreptatitii
supusi ai tai, ceea ce a dus la raspandirea, In toate tarile, a faimei judecatii
tale celei drepte. Pentru aceea iti cantam: Bucurd-te, Neagoe, dreptule
judecator al ortodoxiei.

Icos IV

Drept judecand pe supusii tai, boieri, slujbasi si tarani, ti s-a dus faima de
judecator nepdrtinitor, bun, bland si iubitor de oameni, pentru care iti
cantam tie:
Bucura-te, cel ce te-ai aratat drept-judecator a toatd Tara Roméaneasca;
Bucuri-te, cel ce judecitile tale dupa Invataturile Domnului le-ai facut,
Bucura-te, ca te-ai aratat insetat de dreptate;
Bucura-te, cd mai presus de judecdtile tale, ai pus cuvantul Sfintei
Scripturi;
Bucura-te, ca aceasta iti era codul de legi,
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Bucura-te, ca pe nimeni n-ai nedreptatit;
Bucura-te, ca pe vrajmasii tai cu dreptate tu i-ai pedepsit;
Bucura-te, ca aspru in osandire nu te-ai aratat;
Bucura-te, ca prin rabdarea si iertarea ta, lui Hristos te-ai asemanat,
Bucuri-te, ci plida judecitilor tale in fnvataturi o ai lasat,
Bucura-te, Sfinte Neagoe Basarab, mult-iubitorule de dreptate.

Condac V

Carturar si duhovnic aratindu-te, te-ai invrednicit in ultimii trei ani de
domnie, cu intocmirea Invdtdturilor tale, care te arati pe tine vrednic de
podoaba cuviosilor. Caci Tmbratisand viata monahiceasca, presimtindu-ti
sfarsitul, ai spus sa-ti lasi tara pe maini bune, vrednice de mult-laudata ta
domnie, drept pentru care iti cantam: Bucura-te, Neagoe, cel Impodobit
cu podoabele intelepciunii.

Icos V

Povatuindu-1 pe fiul tdu, Theodosie, pe calea vietii calugaresti, ai aratat la
toatd lumea, de cata slava se invrednicesc cuviosii, sihastrii, pustnicii si
toti cei ce renuntd la aceasta lume trecatoare, pentru imparatia lui Hristos
si de aceea 1ti cantam:

Bucura-te, maritorule al cuviosilor,

Bucura-te, laudatorul monahilor;

Bucura-te, proslavitorul pustnicilor,

Bucura-te, slavitorul duhovnicilor;

Bucura-te, indemnatorule la ascultare;

Bucura-te, chematorule la trezvie al tuturora,

Bucura-te, pilduitorul bogétiei duhovnicesti,

Bucura-te, mustratorul slavei lumesti,

Bucura-te, cinstitorul Sfintelor Icoane,

Bucuri-te, propovaduitorul Invataturilor Sfinte;

Bucura-te, Neagoe Basarab, cel cu suflet cidlugaresc, asezat in scaun
imparatesc.

Condac VI
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Neuitdndu-ti greaua povard a carmuirii Tarii Romanesti, gésit-ai drept
pilda pentru tine §i urmasii tai in Scaun, pe dreptii David, Solomon, si alti
regi ai Israelului cel din vechime, pentru aceasta loc ales ti-ai gétit tie, in
randul carmuitorilor sfinti, dupa asemanarea Imparatului ceresc, pentru
care iti cantam: Bucura-te, cel ce pilda de la vechii israeliti, la cArmuirea
tarii, ai luat.

Icos VI

Luand aminte, la pildele Sfintei Scripturi, ti-ai impodobit domnia cu
invataturi si istorisiri din Vechiul s1 Noul Testament, pentru care iti
cantam:

Bucura-te, talcuitorule iscusit al Sfintei Scripturi,

Bucura-te, pilduitorul ei preainfocat;

Bucura-te, urmatorule, intru cele ale sfinteniei lui David,

Bucura-te, tematorule de puterea lui Dumnezeu, asemenea lui Solomon;
Bucura-te, cel ce pe duhovnici si pe ierarhi i priveai ca pe prooroci,
Bucura-te, cel ce cu teama si bucurie sfaturile lor le ascultai,

Bucuri-te, cel ce te-ai invrednicit de aceesi slavd ca a Impdratului
Constantin,

Bucura-te, ca pe boierii tdi de la ospete si multe placeri ii opreai,
Bucura-te, ca pilda de cumpatare si cumintenie le dadeai,

Bucura-te, ca prin aceasta Intre domni ai ramas vestit,

Bucura-te, Neagoe Basarab, conducétorule iscusit.

Condac VII

In toate trebuirile conducerii tarii ai avut drept indreptar cuvintele
Sfintei Scripturi; pentru care o pilda de cucernicie si de dreaptd carmuire
te-ai aflat, invrednicindu-te astfel, monahilor, in randul carora la sfarsitul
vietil ai intrat, pentru care iti cantdm: Bucurd-te, Neagoe, cel ce in
scaunul domnesc te-ai infatisat ca in cinul calugaresc.

Icos VII
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Calauzindu-te In conducerea Tarii Romanesti dupa Invataturile
calugaresti, te-ai facut vrednic de a pune cuviosia mai presus de virtutile
imparatiei, fapt pentru care iti cantam:
Bucura-te, ca rugaciunea lui lisus neincetat o rosteai,
Bucura-te, ca prin post si priveghere noptile ti le sfinteai,
Bucura-te, ca prin talcuri duhovnicesti judecata iti ascuteai,
Bucura-te, ca prin hainele purtate, calugarilor te asemanai,
Bucura-te, ca in scaunul domnesc al Tarii Roméanesti, ca un calugar erai,
Bucura-te, ca la mormantul mamei tale adesea il privegheai,
Bucura-te, ca acesteia tu rugaciuni cu pietate i inchinai,
Bucura-te, ca sfarsitul ti l-ai presimtit,
Bucura-te, ca anii de domnie cu cununa cdlugariei ti i-ai incununat;
Bucura-te, ca ascultare egumenului tu ai facut;
Bucura-te, ca smerindu-te, pe Hristos L-ai cunoscut;
Bucura-te, Neagoe Basarab, voievodule, iubitorule de Hristos.

Condac VIII

Pe supusii tai i-ai povatuit, prealuminate domn al Tarii Romanesti, ca sa
se fereasca ei de cei de alta lege, dovedind multa cinstire si inchinaciune
ce o aveai pentru credinta dreptmaritoare, si de aceea iti cantam tie:
Bucura-te, Neagoe Basarab, mare inchinator si iubitor al credintei
strabune.

Icos VIII

Stiind primejdiile la care viclenii eretici 1i expun pe credinciosii
dreptmaritori, te-ai Tmpotrivit oricaror invataturi strdine de ortodoxie,
pentru aceasta iti cantam:
Bucura-te, aparator al credintei strdbune;
Bucura-te, slujitor neinfricat al Domnului;
Bucura-te, inchinator al Sfintei Treimi,
Bucura-te, preamaritorul Maicii Domnului,
Bucura-te, praznuitorul Sfintilor Apostoli,
Bucura-te, cinstitorule al Sfintilor Mucenici,
Bucura-te, implinitorule al Legii dumnezeiesti,
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Bucura-te, fiu duhovnicesc al Bisericii,
Bucura-te, impotrivitorul ereticilor,
Bucura-te, invatatorule al dogmelor crestine,
Bucura-te, Neagoe Basarab, pastratorule al Legii.

Condac IX

Aratandu-te mai presus decat vladicii si preotii, in rdvna ta dupa sfintenie,
sfaturi acestora le dideai tu, dovedindu-te prin aceasta mai presus decat
ei, caci tu, in cinste imparateasca fiind, mai mult decat acestia
privegherile, posturile si rugaciunea neincetata le cinsteai, pentru care 1iti
cantam tie: Bucura-te, Neagoe, voievodule, cel ce i-ai intrecut in sfintenie
pe ierarhi.

Icos IX

Intrecadu-i pe ierarhi intru sfintenie, acestora pilda si stalp tare le-ai fost
in rAvna pentru intarirea drepteicredinte si a propovaduirii Sfintei Evanghelii,
pentru care iti cantam tie:

Bucura-te, cel ce i-ai intrecut pe ierarhi,

Bucura-te, cel care, ca unul dintre acestia ai fost insemnat,

Bucura-te, ca pilda de sfintenie le-ai fost egumenilor,

Bucura-te, ca indrumator domnesc le-ai fost calugarilor,

Bucura-te, caci cale de urmat le-ai fost pustnicilor,

Bucura-te, ca indemn de a participa la Sfintele Liturghii le-ai fost
credinciosilor,

Bucura-te, ca chip al lui Hristos le-ai fost domnilor,

Bucura-te, ca nimeni altul ca tine nu a fost Tnvatator,

Bucura-te, cd nu s-a ardtat altul mai vrednic pilduitor,

Bucura-te, caci cu adevarat stalp al Bisericii te numesti;

Bucura-te, Neagoe Voievodule, pentru dreaptacredinta sarguitorule.

Condac X
Pe langa feluritele daruri si danii pe care le-ai facut bisericilor din intraga

lume ortodoxa, in timpul tdu cartile trebuincioase s-au tiparit,
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Liturghiere, Evangheliare, Sinaxare, caci printre mesterii ce-ti slujeau
tie, la tipografia intemeiata de tine, aflandu-se si marele Macarie, aduca-
torul tiparului in Tara Romaneasca, pentru care iti cantam tie: Bucura-te,
luminatorule a toata Tara Romaneasca.

Icos X

Inzestritor a toatd Biserica cu cirti de slujba, tiparite in tipografia de la
Curtea Domneasca, fiind tu, mare voievodule, Neagoe Basarab, iti
cantam tie:

Bucura-te, lumindtorule al mintilor crestinilor,

Bucura-te, sprijinitorule al tiparului bisericesc,

Bucura-te, indemnatorule la intelepciune,

Bucura-te, ca pe Macarie l-ai tinut langa tine,

Bucura-te, ca in tipografia acestuia carti multe, de mare folos tuturor
bisericilor, Tarilor Romanesti, s-au tiparit,

Bucura-te, ca dintre acestea, unele in tari straine s-au dus,

Bucura-te, ca pe elineste, slavoneste si arabeste le-ai tiparit,

Bucura-te, ca multe popoare din ele s-au inteleptit,

Bucura-te, ca astfel faima Tarii Romanesti o ai sporit,

Bucura-te, ca peste mari i tari ai ajuns vestit,

Bucura-te, Neagoe, voievodule bun si preaintelept.

Condac XI

Vazandu-te cd ai imbratisat viata mandstireasca, In cinul cdlugaresc
slugile tale ti-au urmat, si ca un domn ce erai, prin sfaturi, te-ai aratat
indrumator si mult cinstitor al pravilei calugaresti, si de aceia iti cantdm
tie: Bucurd-te, Neagoe, voievodule, mare pretuitor al pravilei
manastiresti.

Icos XI

Aratandu-te In sfaturile tale, asemenea unui duhovnic iscusit, te-ai
nevrednicit a vorbi, smerindu-te, si Indemnandu-le pe slugile tale, sa
urmeze pildele Sfintilor Parinti. Pentru aceea iti cantam tie:

291



292
Bucura-te, cel ce ai Indemnat pe toti la viata calugareasca,
Bucura-te, indrumatorule al supusilor tai pe aceasta cale,
Bucura-te, ca prin pilda ta, indemn la cuviosie ai dat Tarii Romanesti;
Bucura-te, ca din cinstea Tmparateasca ai aratat ca stii sa te smeresti,
Bucura-te, ca smerenia ta de Domnul a fost bine primita,
Bucura-te, ca cinstea ta calugareasca a fost binecuvantata,
Bucura-te, ca roadele rabdarii sunt sfintele tale tnvataturi,
Bucura-te, ca prin aceste daruri, de toti romanii esti pretuit,
Bucuri-te, ci Invatdturile tale sunt odor de mare pret,
Bucura-te, ca sunt folositoare domnilor si cinului calugaresc,
Bucura-te, ca in fiinta si viata ta pe acestea doud, le-ai impreunat,
Bucura-te, Neagoe, imparate mult nevoitorule.

Condac XII

Prin faptele tale minunate, ai dovedit, cu prisosintd, ca esti om
duhovnicesc si ca, dupa adormirea ta intru calugarie, te-ai Invrednicit de
biruinta Invierii Mantuitorului, pentru aceea noi iti cantim tie:

Bucura-te, Neagoe, cuviosule si bunule imparat.

Icos XII

Cuvios fiind, in clipa adormirii tale, la slujba inmormantarii, cinstea cea
domneasci a fost umbriti de troparele si binecuvantarile Invierii, ce ti s-au
cantat tie, ca unui calugar adormit intru Domnul, drept pentru care iti can-
tam §i noi:
Bucura-te, ca voievod fiind, ai adormit ca un calugar smerit,
Bucura-te, ca la adormirea ta te-a plans tot cinul calugaresc,
Bucura-te, ca la Inmormantare, ti s-a cantat de cununie,
Bucura-te, ca la moarte ti s-a cantat de Inviere,
Bucura-te, ca slujba calugareasca in Curtea Domneasca, a rasunat,
Bucura-te, ca cinul calugaresc, parte la inmormantarea ta a luat,
Bucura-te, ca asemenea unui inger in trup ai murit,
Bucura-te, ca de tot poporul, mireni si monabhi, ai fost cinstit,
Bucura-te, ca toata tara pe tine te-a jelit,
Bucura-te, ca ctitoria ta, bine te-a primit intr-ansa,
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Bucuri-te, Neagoe, purtitorule al cununii Invierii.

Condac XIII

Pe marele voievod, pe aparatorul culturii romanesti si al dreptei credinte
ravnitor si mare slujitor, pe Imbratisdtorul cununii calugaresti, pe cel intru
sfintenie, impreund-laudator al Domnului cu Sfantul Stefan cel Mare si
Sfantul Mucenic Constantin Brancoveanu, pe marele si sfintitul Voievod
Neagoe, sd-1 lauddm cum se cuvine cantdnd impreuna cu el, lui
Dumnezeu: Aliluia! (acest condac se zice de trei ori).

Apoi se citeste Icosul I si Condacul 1

XI. INLOC DE INCHEIERE
Prof. dr. Aurelia Balan - Mihailovici

Cunoasterea istoriei poporului roman, cu lumina si Intunericul ei,
intuneric 1n care candela lui lisus Hristos a luminat sufletele celor multi — a
celor care nu au avut altd sperantd in afara dreptatii Lui — este o datorie
sfanta a fiecarui roman, astazi, cand post-modernismul sau cu un termen
mai nou, ultramodernismul anihileaza toate valorile nationale. Este
datoria noastra si ne Intoarcem la modelele autentice, caci fara aflarea
trecutului nu exista viitor.

In ceeia ce priveste Rugul Aprins si opera literard a ieromonahului-
martir, Daniil de la Rardu (Sandu Tudor), cel care este in masura sa
evalueze corect, din punct de vedere teologic si literar opera, este
parintele Constantin Jinga care a notat in chip de concluzie: Creatia lui
Sandu Tudor este de citit mai ales din perspectiva canoanelor bizantine,
pe care poetul-monah al ,, Rugului Aprins ’nu si le-a asumat doar pentru
valoarea lor stilistica, ci si ca dimensiune a vietii sale duhovnicesti.
Totodata, este de studiat tinand seama de faptul ca in acest spatiu, al
liturghiei rasaritene, poetul afla prilejul unei mirabile intdalniri cu Sfanta
Scripturd, Carte in care va afla izvorul nesecat de inspira- tie...Pentru
parintele Daniil, Traditia ramdane un proiect spiritual, o hermeneutica a
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misterului divin, o perspectiva asupra lumii ingloband modalitati de
expresie, specifice spatiului crestin. Indrdgostit de acest proiect spiritual,
el va trudi neobosit la alcatuirea unei societati, a unui grup ecleziastic,
al unei comunitati salvifice, bazate pe impartasirea imperativelor, pe
absenta ierarhiilor si pe efortul de mentinere a unui echilibru intre
consimtamdnt si refuz, intre afirmarea voii proprii §i ascultare.

In speranta ci ,,Rugul Aprins”, de la Manistirea Antim din Bucuresti,
ce a dainit intr-o perioadd neagra a istoriei noastre, se va reaprinde in
inimile tuturor carturarilor crestini ai timpului nostru, angajati, prin
creatiile lor, In readucerea duhului crestin, specific culturii romanesti
autentice, toti cei implicati, in realizarea acestui modest volum,
multumesc Maicii Domnului, Célauza ostenelilor noastre.

13 Idem Ibidem, p. 256 - 257
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CUPRINS

**% Aici de introdus fiecare titlu cu autorul sdu si cu mentionarea
corecta a paginii... : autor, titlu, pagina...
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