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Traim intr-o lume uimitoare. De pretutindeni ne rasar taine §i

lumini care ne cheama spre a le patrunde. Universul macrofizic,
microcosmosul, lumea vie §i cea rationald ne provoaca la o minunata
experientd: intdlnirea sensului, a logos-ului existentei tuturor. De ce traim
noi? Cine suntem? De unde venim si spre ce ne indreptam? Cosmosul in
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intrebari la care au incercat sa raspunda toate teologiile si filozofiile lumii.
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Motto:

“Pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile $i cele
afldtoare in launtrul veacurilor inceputul existentei. Cdci incé dinainte de
veacuri a fost cugetata si randuitd unirea marginitului si a nemdrginitului, a
mdsuratului si a nemasuratului, a Creatorului si a creaturii, a stabilitaii si a
miscarii. lar aceasta taina s-a arétat in Hristos, Care S-a aratat in zilele mai
de pe urma, aducand prin ea implinirea hotararii de mai inainte a lui
Dumnezeu. Aceasta, pentru ca cele ce se misca dupd fire sa gdseasca
odihna in jurul Aceluia Care este dupa fiinta cu totul nemigcat, din miscarea
lor fatd de ele insele si una fatd de alta; de asemenea ca sa primeasca prin
experienta cunostinta traita a Aceluia in Care s-au invrednicit sd se
odihneascd, cunostintd care le oferda posesiunea fericita, neschimbata si
constanta a Celui cunoscut de ele.”

(Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsul 60 catre Talasie)



Prefata

in icoana din turla bisericii este infatisat Mantuitorul lisus Hristos ca Pantocrator, ca
Atottiitor, ca Stapan al intregii creafii. Prin aceasta reprezentare sensibila Biserica
surprinde si propovaduieste adevarul Revelatiei si interventiei continui a lui Dumnezeu in
lumea creatd de EI: Dumnezeu, “Cel ce este”, Cel necreat, a adus la existenta “cerurile i
pamantul” prin Cuvantul Sau, cheméand si ocarmuind intreaga zidire la partasia viefii si
bunatatji Lui nemuritoare. Atentia si iubirea lui Dumnezeu neincetata fata de lume si fata de
oamenii ziditi de El dupa chipul Sau ni se revarsa si noua azi si in vecii vecilor in Biserica Lui
Dreptmaritoare. Aici l intalnim in lumind pe Dumnezeu ca Persoand, aici ne unim cu El prin
iubire si prin har, aici ne unim si noi unii cu altji in lisus Hristos, Parintele si totodata fratele
nostru pentru vesnicie.

In opozitie cu invatatura si viata ortodoxa, insa, omului contemporan i se propun o

vy

multitudine de alte moduri de gandire si de viata, de “cai” spirituale care, desi par atractive
la aratare, nu-i pot oferi cu adevarat viata vesnica si fericirea launtrica dupa care aspira prin
fire. Conceptiile existentialiste eronate (aparent crestine si pagane) care sunt promovate
azi prin diverse curente "spirituale” nu-si au originea in Dumnezeu Datatorul de viata si,

deci, nu pot duce la viata vesnica, la unirea cu El sau la vreo pretinsa desavarsire, fara El.

Tema aleasa de noi spre analiza, cosmologia, este de mare actualitate atat in
teologia ortodoxa cét si in teologiile altor confesiuni crestine. Daca in prima jumatate a
secolului XX temele predilecte ale teologiilor crestine au fost in general din domeniul
eclesiologiei si al pnevmatologiei, in ultima jumatate de veac tot mai multj teologi si-au
indreptat atentia spre cosmologie, provocati atat de avantul stiintei, cat si de criza ecologica
mondiala. Teologia ortodoxa romaneasca, in special prin Parintele profesor Dumitru
Staniloae, a oferit si ea un raspuns clar si coerent, ancorat in Revelatie si in scrierile Sfintilor
Parinti, tuturor problemelor actuale ale omenirii, probleme ridicate de unele conceptii
cosmologice (intens mediatizate) de origine deista sau panteista.

Am purces, asadar, la redactarea prezentei lucrari, din doua motive: intai dintr-o

atractie personala pentru studiul operei Sfantului Maxim Marturisitorul, opera al carei adanc
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de intelegere ramane totdeauna un izvor nesecat de aprofundare in cugetarea si
contemplarea duhovniceasca, iar apoi, dintr-o nevoie de a clarifica un raspuns la intrebarile
tinerilor care frecventeaza biserica si biblioteca Asezamantului Studentesc Sfantul Apostol
Andrei. Am urmarit ca scop, astfel, lamurirea conceptiei ortodoxe si a atitudinii Bisericii in
raport cu lumea, conceptie confruntatad in cultura romaneasca actuala cu numeroase
tendinte deviante de la Adevarul crestin, conceptii de import venite din spatii spirituale
eterodoxe. Suntem totusi constienti ca tema cosmologiei este mult prea vasta pentru a
putea fi epuizata in paginile de fata, si de aceea ne ddm seama de limitele noastre in
incercarea de cuprindere in prezenta lucrare a tuturor comorilor gandirii Sfantului Maxim
Marturisitorul referitoare la acest domeniu, ca si a tuturor perspectivelor de dialog intre

discursul teologic si cel stiintific, intre gandirea ortodoxa si cea eterodoxa.

Pentru aceasta am structurat cartea in cinci capitole, in care expunem cosmologia
ortodoxa in cristalizarea ei istorica, pornind de la Revelatia vechi- si nou- testamentara a
Cuvantului lui Dumnezeu péstraté si actualizata in Biserica Lui Dreptmaritoare. Tn primul
capitol vom face o incursiune in conceptiile cosmologice principale existente in istoria si in
cultura antichitatji. Capitolul al doilea va cuprinde, pe scurt, viata si opera Sfantului Maxim
Marturisitorul, iar in capitolul al treilea vom prezenta cosmologia teonoma a Sfantului
Maxim Marturisitorul, ca sinteza si ca rod al teologiei biblice si patristice din primele secole
crestine. Capitolul al patrulea va surprinde (pe scurt) pe de o parte cosmologia ortodoxa
dezvoltatd in perioada Evului Mediu prin invatatura Sfantului Grigorie Palama despre
energiile divine necreate, iar pe de alta parte cosmologia autonoma afirmata in Europa
apuseana, invatatura care a generat secularizarea lumii crestine. Vom prezenta si pozitia
teologiei ortodoxe fatd de creationism si evolutionism, ca si fatda de criza ecologica
mondial3. In final, vom expune cateva concluzii cu care incheiem studiul de fata. Indraznim
sa dam si indemnul ca in scoli, macar la orele de religie, sa se prezinte modelul cosmologic
ortodox, model confirmat azi si de rezultatele stiintei contemporane.

Am folosit in mod special pentru redactarea acestei lucrari operele Sfantului Maxim
Marturisitorul, traduse si comentate in limba romana de Parintele Profesor Dumitru

Staniloae si grupate in volumele 2, 3 din Filocalia romaneasca si 80, 81 din colectia Parint
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si Scriitori Bisericesti (PSB), precum si cartile Parintelui Profesor Dumitru Popescu, si ale
Parintelui Profesor Stefan Buchiu. Pentru documentare stiintifica am consultat Manualul de
Teologie dogmatica (in trei volume) al Parintelui Dumitru Staniloae, ca si alte dictionare,
carti, studii si articole mentionate la Bibliografie. Recomandam cititorilor nogtri sa studieze
cu atentie toate referiniele bibliografice, daca este cu putinta, si sa citeasca in intregime
fiecare context.

Cartea se adreseaza cititorilor interesati de dialogul dintre teologie si stiinta, dialog
repus in scena de cercetarile fizicii in domeniile micro- si macro-cosmic din ultimii cincizeci
de ani. Scopul nostru este de a face lectura cartji accesibila cu usurinta tuturor, de vreme ce
toata lumea este afectatd de problema fundamentald a cosmologiilor actuale, aceea a
disputei intre creationism si evolutionism, intrucat impactul acestei dispute ideologice are
consecinte foarte adanci in plan educational si social. Speram ca printre cititorii acestei cari
sa fie si fizicieni interesati de spiritualitate care n-au luat contact pana acum cu teologia i
cu spiritualitatea ortodoxa. Ei vor constata ca Ortodoxia ofera celor mai avansate teorii
cosmologice nu numai cadrul filozofic adecvat, ci si un orizont infinit — gandirea, lucrarea i
viata vesnica dumnezeiasca. Ne-am bucura, de asemenea, ca aceasta carte sa fie citita si
de tinerii ale caror nevoi si cautari spirituale sunt ispitite de numeroase “cai’ de
autodeificare in afara Adevarului — lisus Hristos si a Bisericii Sale. Vom fi multumiti daca
putina experientd adunata in prezenta lucrare va fi de folos macar catorva dintre cei ce
cauta sincer raspunsuri la framantarile lor spirituale.

Pentru toate acestea, ma simt indatorat sa aduc lauda lui Dumnezeu Celui in
Treime inchinat si preaslavit in veci, Cel Ce m-a adus intai la cunostinta luminii celei
simtitoare si apoi m-a invrednicit si de lumina cea intelegatoare a Mantuitorului nostru lisus
Hristos prin Sfintele Taine ale Bisericii, si muliumesc Parintelui duhovnic Adrian Fageteanu,
care m-a indemnat la realizarea acestei carti, precum si Parintelui Diacon Doru Costache,
cu care am discutat multe din problemele abordate in prezenta lucrare, precum si tuturor
Parintilor si profesorilor de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Bucuresti. De
asemenea, multumesc prietenilor Valentin Diaconita si Nicusor Mihailescu pentru sprijinul
tehnic si financiar pe care ni l-au acordat. Fie ca in bunatatea Sa cea negraitd, Dumnezeu

sa primeasca si umila noastra jertfa si doxologie scrisa inchinata Lui.
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Introducere

‘Aceasta este viata vegnica:
Sé& Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat,
Si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis.” (loan 17.3)

Potrivit referatului biblic din cartea Facerii, omul a fost facut de Dumnezeu Cel
personal si iubitor dupa chipul Lui si a fost chemat la viata vesnica, la asemanarea cu El, la
unirea tot mai mare cu El prin vietuirea intr-o comuniune crescanda cu El. lar asemanarea
cu Dumnezeu prin virtute (de la om) si prin har (de la Dumnezeu) este proprie intregii fiinte
omenesti, caci virtutea nu e caracteristica doar unei parii din fiinta omului, ci ea este rodul
tuturor puterilor sufletesti si trupesti; de aceea intarirea in virtute inseamna o imbogatire a
vietii, o pregustare (traire) a vietii vesnice dumnezeiesti. Dumnezeu este experiat, asadar,
nu ca simplu obiect de cunoastere, ci ca Subiect de comuniune, ca Persoana iubitoare Care
da viata spirituala celor ce-L iubesc pe El si fac voia Lui. Acceptarea sugestiei diavolului ca
Dumnezeu nu le-a spus Adevarul i-a facut pe protoparinti sa accepte oferta duhului viclean
("Veti fi ca Dumnezeu!" - Facerea 3.5) si asa au cazut din Adevar, din comuniunea cu
Dumnezeu Cel Viu, “Cel ce este” (lesirea 3.14), intr-o iluzie, intr-o falsa realitate. Prin acest
pacat al mandriei si al neascultari de Dumnezeu, primii oameni (si prin ei tot neamul
omenesc) au murit spiritual pierzand comuniunea cu izvorul vietji spirituale, amagiti de falsa
perspectiva a propriei divinizari prin cunoastere autonoma (fara Revelatie divina).

Dupa ei, in istorie, oamenii s-au imbatat tot mai mult cu aceeasi iluzie, lucru ce i-a
impins la repetarea si amplificarea acestui pacat originar. Oamenii au zeificat demonii, sau
si-au facut dumnezei dupa chipul lor patimas sau au personificat fenomene naturale
amestecand Adevarul Revelafiei dumnezeiesti cu basme diavolesti si cu plasmuiri ale
patimilor, mergand pana la eliminarea Celui dintai. Cazutj intr-un mod de viata irational,
pacatos, sub sugestiile si inspaimantarile demonilor ingelatori si rai, oamenii s-au departat
de Dumnezeu Cel Adevarat, s-au ratacit de la Adevar si si-au creat sisteme de idolatrie
bazate nu pe Adevar, ci pe mincinoase fabulatii. indep&rtandu-se de unitatea Adevarului i

a sfinteniei, oamenii s-au dezbinat si s-au ratacit intr-o pluralitate babilonica de minciuni si
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de pacate. Asa au aparut multele conceptii religioase gresite despre Divinitate si lume, care
mai simple, care mai complicate, care mai vechi, care mai noi, prin care demonii au incercat
si incearca mereu sa-i desparta pe oameni de Dumnezeu Cel Viu si iubitor de oameni.
Totusi, Dumnezeu a purtat mereu de grija oamenilor, avand in toate vremurile ca
propovaduitori si vestitori, oameni drepti care, iubindu-L pe El, prin sfintirea vietji lor s-au
facut receptivi Adevarului, harului si inspiratiei dumnezeiesti.

In curgerea timpului, oamenii si-au adunat experienta vietii in structuri
socio-culturale, structuri in care era insamantata ca punct initial Revelatia divina din legea
firii. Chiar daca oamenii primitivi au ajuns aproape total robiti pacatelor, incat “tot trupul se
abatuse de la calea sa pe pamant” (Facerea 6.12), idei din Revelatia dumnezeiasca
primara s-au pastrat totusi prin traditie orala. Separate geografic si cultural, comunitatile
primitive au “colorat” apoi treptat Revelatia divina in nuantele specifice legate de viata lor
comunitara cotidiana (agricola si cultica). Dar viata morala decazuta, supusa instinctelor i
patimilor, ca si lipsa unui bagaj de cunostinte care sa poata explica anumite fenomene
naturale, precum si interventia duhurilor rele asupra mintii camenilor, toate acestea i-au
facut pe oameni sa-si creeze “credinte si culturi” convenabile pacatelor, plasmuindu-si zei Si
idoli carora le-au atribuit si diferite merite in anumite faze si evenimente mai insemnate din
viata universului i a lor insisi (mileniile VI-Il in.Hr.).

Fiind tot mai putin exersata in cele conforme cu firea ei, rafiunea umana s-a
intunecat cu umbra mortii spirituale, pierzénd legatura prin rugaciune cu Dumnezeu Cel
personal si iubitor si ocupéndu-se cu venerarea idolatrica a lumii sensibile a carei
experienta era imediata. Duhurile rele ii dominau pe oameni impingandu-i la zeificarea i
adorarea lor printr-o oarecare forma de cult idolatric legat de lumea materiala (inchinarea la
foc, la fulger, la soare, la stele, etc.). Asa a aparut magia, definita ca stradanie a omului de
a stapani si controla anumite forte ascunse si fenomene ale naturii considerate ca
impersonale prin acte sau formule fixe, prestabilite, dotate cu puteri a caror eficacitate ar fi
irezistibila; de fapt, ritualul magic era (in ascuns) o metoda de invocare a demonilor a caror
interventie nu intarzia. Prin aceasta putem recunoaste in sistemele primitive de credinta

forme de inchinare la demoni si de idolatrie materiald, forme care s-au strecurat si in
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conceptiile filozofiilor si superstitilor pagane de mai térziu, unele existand pana in ziua de
astazi'.

Totusi, au existat mereu oameni placuti lui Dumnezeu care si printr-o viata sfant, si
printr-o conceptie religioasa adevarata despre Dumnezeu, lume si om, au pastrat traditia
teologica neintrerupta (de exemplu: Abel, Enoh, Noe, Melchisedec, Avraam si urmasii lui
intru credinta). Acestia vorbeau cu Dumnezeu si vorbeau si oamenilor despre Dumnezeu
Cel Viu si Adevarat, tinand poruncile Lui cu scumpatate, dragoste si dreptate. Bogatia
experientei lor de comuniune cu Dumnezeu si de contemplare a Lui, ca Persoana iubitoare
ce poarta de grija oamenilor si lumii, le umplea viata si gandirea de lumina dumnezeiasca,
si de aceea intelepciunea lor era bazata pe cuvintele lui Dumnezeu catre ei, iar nu pe
cateva cunostinte “produse” doar de om. Teologia contemplativa, deci, precede
cunoasterea omeneasca intrucat Revelatia lui Dumnezeu prin si in lumea creata de El a
facut si in omul creat “dupa chipul lui Dumnezeu” sa rasara ratiunea, cu setea sa ontologica

dupa prototipul ei divin.

! Sesizam cu regret si uimire in perioada contemporana un foarte intens proces de decadere religioasa si
morala, proces care cultivi o mentalitate patimasa, egoisti, dominata de pliceri si ignoranti. In acest
context, credinta decade usor spre superstitie si astfel isi fac aparitia formele eronate de evlavie (din
nefericire mult raspandite si la noi) legate de felurite sisteme gnostice gresite.



1. Conceptia despre lume

Traim intr-o lume uimitoare. De pretutindeni ne rasar taine i lumini care ne cheama spre a
le patrunde. Universul macrofizic, microcosmosul, lumea vie si cea rationala ne provoaca la
0 minunata experienta: intalnirea sensului, a logos-ului existentei tuturor. De ce traim noi?
Cine suntem? De unde venim si spre ce ne indreptam? Cosmosul in care traim are un sens
si 0 semnificatie pentru noi? Ce ar trebui atunci sa facem noi? Sunt numai cateva din
intrebarile cu care ne confruntam totj, intrebari la care au incercat sa raspunda toate
teologiile si filozofiile lumii. Asupra lor ne indreptam si noi atentja in cuprinsul acestei cartj.

Lumea (gr. KOoLOCG) a atras dintotdeauna atentia omului si I-a fascinat chiar prin
adancimile ei nepatrunse. De aceea originea si scopul ei se regasesc ca teme principale in
toate sistemele filozofice si religioase omenesti. Miturile si legendele din credintele primitive
pagane nu au incercat sa patrunda dincolo de aparentele lumii sensibile, sau sa explice
structura si functionalitatea ei, intrucat fenomenele naturii erau fie idolatrizate, fie
considerate manifestari tabu ale zeilor. Conceptjile cosmologice de mai tarziu, bazate pe un
fel de gandire inductiva, au inceput sa clarifice niste explicatiji satisfacatoare referitoare la
originea si la finalitatea lumii materiale, la structura si functionalitatea ei, precum si la

raportul ei cu Dumnezeirea si cu omul.

1. Cosmosul intre Revelatie si ratiune

In viata unui crestin ortodox, intelepciunea sau dreapta socoteald este virtutea cea mai
mare $i prin ea ratiunea umana isi fixeaza valorile dupa reperele Ratjunii divine, adica dupa
Adevar. De aceea intelepciunea duhovniceasca a credinciosului crestin ortodox {ine unite
in mod armonios toate domeniile cunoasterii omenesti in hotarele Revelatiei dumnezeiesti,
in lumina Adevarului Care este Cuvantul lui Dumnezeu. Pentru ca nu Adevarul este cel ce
poate fi definit prin concepte omenesti, cum se sustine in cultura antropocentrica, ci El este
cel ce defineste toate, fiind “Cel ce este” (lesire 3.14) mai inainte de toate si mai presus de

toate.
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Rationalitatea lumii si aspiratia omului spre desavarsire, spre o viata deplina si
vesnica, nu-si pot afla sensul si implinirea doar in cuprinsul existential al acestui veac supus
stricaciunii. De aceea omul, prin firea sa, si odata cu el intreaga lume, tinde spre Realitatea
personala infinita in care sa poata via la nesfarsit, neingradit in vreo forma de monotonie
plictisitoare. Numai o Persoana si o0 Comuniune suprema $i vesnica, pot da camenilor si
lumii aceasta implinire deplina a tuturor nazuintelor lor adanci. Dumnezeu - Sfénta Treime
este inceputul si totodatd implinirea intregii existente umane si cosmice. i pentru ca El
este sursa existentei tuturor, El este Cel Ce le cunoaste din vesnicie cel mai bine. De aceea
numai in unire cu El poate si omul sa cunoasca real lumea si lucrurile din ea, numai
aflandu-se in lumina Adevarului omul poate vedea lumea aga cum este ea in realitatea ei
obiectiva si unitara. “Numai Dumnezeu, Care este mai presus de cele ce sunt, Se cunoaste
si pe Sine ca ceea ce este dupa fiinta si le cunoaste si pe toate cele facute de El mai inainte
de-a fi [ele]. Ba va darui dupa har si fapturilor cunostinta despre ele insele, ca si cunostinta
reciproca despre ceea ce sunt dupa fiinta, si le va descoperi ratiunile lor ce se afla in El in
chip unitar mai Tnainte de facerea lor.”

Experierea Adevarului de catre oameni, insa, nu este o experienta intelectuala pe
orizontala, o asimilare treptata de cunostinte, concepte si reprezentari omenesti, limitate,
sau o inaltare "spre Absolut" prin propriile puteri, ci este un dialog iubitor cu Dumnezeu Cel
mai presus de toate, o iluminare de sus si 0 experiere a intregii fiinte umane (trup si suflet)
a actului de indumnezeire prin harul divin, de depasire a limitelor firii umane prin unirea cu
Dumnezeu Cel mare si minunat, "necuprins de gand si de cuvant si fara de inceput’™.
Adevarul nu este doar un obiect de speculatje intelectuala, incadrabil in limitele limbajului si
ale gandirii omenesti, ci este Subiect divin, Persoan, pe Care noi {l intalnim si cu Care ne
unim prin iubire. Noi, crestinii, putem cunoaste Adevarul prin iubirea Lui intrucat mai intéi El
S-a descoperit pe Sine iubindu-ne pe noi, aducandu-ne in existenta si in comuniune cu El.
Noi suntem chemati la o cunoastere iubitoare, vie si dinamica a lui lisus Hristos - Adevarul

intrupat; iar aceasta comuniune si unire treptata cu lisus Hristos - Dumnezeu Cel Viu si

2 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsul 60 cdatre Talasie, Filocalia roméneasca, vol. 3, pp. 334-335.
3 Prima rugdciune din randuiala Botezului, Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane (EIBMBOR), Bucuresti, 1998, p. 29.
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iubitor de oameni necesita din partea noastra un efort ascetic, 0 nevointa, pentru curatirea
de patimi si de conceptii gresite (neconforme cu Adevarul).

Ins&, devierea atentjei de la Dumnezeu - Ratiunea suprema la lumea materiala sau
la cea ireala a idolatriilor pagane a provocat in gandirea umana pe de o parte acumularea
de informatji tot mai multe despre realitatea sensibila, structurarea lor in categorii Si
concepte si deci relationarea lor logica, demonstrabild, iar pe de alta parte fixarea unor
tabu-uri, a unor “axiome” care se vor complet inatacabile (legate mai ales de originile lumii
si ale lucrurilor). Astfel s-au asezat reperele experientei si ale imaginatiei omenesti in locul
reperelor Revelatiei dumnezeiesti; consecinta e imediata: exista doar ceea ce poate fi
dovedit de om printr-o experienta sensibila si repetabilda. Cunoasterea, adica, ar trece prin
simuri si ar fi produsul doar al rafiunii omenesti. Asa s-au ivit filozofile si stiinta
(secularizate, atee) ca metode de cunoastere si de descriere a lumii si a existentei, exclusiv
prin simturi si prin intelect, fara nici un demers de credinta in Revelatia dumnezeiasca cea
mai presus de simturi. Pierzand reperele Revelatiei dumnezeiesti, cultura secularizata a
generat continuu nenumarate teorii cosmologice, teorii care, desi partial par sa poata
descrie si modela realitatea, totusi nu ofera omului raspunsuri satisfacatoare intrebarilor si
nazuintelor lui spirituale adanci.

Revelatia dumnezeiasca ne arata ca lumea materiala are un inceput, in rostirea
Cuvantului lui Dumnezeu “Sa fie lumina!” (Facere 1.3) si un scop, un sfarsit nesfarsit plin de
lumina divina: “Si noapte nu va mai fi; si nu au trebuinta de lumina I&mpii sau de lumina
soarelui, pentru cd Domnul Dumnezeu le va fi lor lumina si vor imparéti in vecii vecilor.”
(Apocalipsa 22.5). Existenta lumii si a oamenilor are agadar un sens luminos, un rost, o
ratiune (gr. AOYOG) vesnica luminoasa ce vine din legatura dinamica a lor cu Dumnezeu,
“Périntele luminilor” (lacov 1.17). Lumina lumii este insusi Logosul dumnezeiesc necreat -
Ratiunea suprema Care straluceste prin toate rafiunile lucrurilor din lumea creats,
unificdndu-le intr-o armonie logica universald. Aceastd armonie rationala si spirituala a
lumii este nespus de frumos zugravita in invatatura sa cosmologica de catre Sfantul Maxim
Marturisitorul.

in afara Revelatiei divine, ins&, lumea si omul isi pierd valoarea si sensul lor real.

Cultura secularizata contemporana, ca expresie a apogeului mandriei umane, tinde sa
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elimine total reperele dumnezeiesti din viata si gandirea omului, punand in locul lor repere
atee. In centrul existentei nu mai std nici Dumnezeu, nici macar cosmosul idolatrizat, ci
numai omul cu productiile lui, adica s-a trecut de la teocentrism si cosmocentrism la un
antropocentrism apoteotic. Omul secularizat de azi nu se mai prosterneaza inaintea
Ratiunii divine pe care a ajuns s-0 nege aproape total, ci isi adora numai propria ratiune (cu
propriile creatii si reprezentari). Dar cu tot efortul sdu de a evita confruntarea cu aspiratjile
sale adanci catre o fericire si 0 iubire eternd, omul secularizat nu reuseste decéat sa se
amageasca neincetat, invartindu-se intr-un intunecat ghetou al patimilor, al monotoniei
plictisitoare si al nihilismului sinucigas...

Pentru crestinul ortodox, insa, Revelatia divind si ratiunea umand nu sunt in
opozifie, ci intr-un dialog neincetat intrucét ratiunea umana si ratiunile lucrurilor din lume igi
au inceputul si suportul existentei in Ratiunea divind. De aceea dialogul omului cu
Dumnezeu este o relatie plina de iubire, plina de lumina spirituala, plina de sens, plina de
intelegere duhovniceasca, este o relatie desfasurata si imbogatita in cadru cosmic.
Cosmosul insusi, lumea intreaga, se umple neincetat de aceasta lumina spirituala, se
transfigureaza continuu in lumina iubirii dintre Dumnezeu si oameni. In comunitatea
divino-umana a Bisericii, la Sfanta Liturghie, traim deja aceasta comuniune mereu mai plina
de lumina dintre Dumnezeu, oameni i lume ca o pregustare “in oglinda” a luminii veacului

viitor.

2. Tipuri fundamentale de cosmologii

Unele conceptii religioase, filozofice sau stiintifice neaga total existenta lui Dumnezeu,
altele separa net pe Dumnezeu de lume si despart spiritul de materie, inteligibilul de
sensibil, transcendenta de imanenta, eternitatea de timp, iar altele le confunda pana la
identificare. Toate aceste conceptii gresite despre Dumnezeu, lume si om sunt produsul Si
urmarea caderii omului din comuniunea cu Dumnezeu, a abaterii cugetului lui de la rajunile
duhovnicesti ale existentei (gandurile lui Dumnezeu) la manifestarile ei superficiale,

sensibile sau la felurite naluciri iluzorii. Diversitatea reprezentarilor despre lume este totusi
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reductibila la cateva tipare fundamentale, fiecare avénd consecinte importante pentru

spiritualitate si civilizatie. Le vom expune in continuare, pe scurt.*

a) Cosmologia panteista, caracteristica marilor credinte antice orientale, porneste de
la premisa identitatji dintre Dumnezeu si lume, sacralizand lumea, considerand-o coeterna
cu Dumnezeu, si implicit de esenta divina. Panteismul accentueaza deci imanenta lui
Dumnezeu in lume, in opozitie cu deismul care accentueaza transcendenta Lui
inaccesibila. Panteismul are doud tendinte fundamentale: acosmismul (“totul este
Dumnezeu”) care neaga lumea reducand-o la statutul de migcare aparenta a Divinitatji, si
pancosmismul (“Dumnezeu este totul”) care-L neaga pe Dumnezeu considerand lumea ca
ultima realitate. In filozofia moderna, cele doud curente sunt idealismul (lumea e numai
spirit) si respectiv materialismul (lumea e numai materie). in fond, conceptiile panteiste fie
neaga total Realitatea divina (ateismul), fie o considerd doar ca o existentd cosmica

impersonala.

b) Cosmologia deista (dualista), specificd zoroastrismului, iudaismului,
crestinismului occidental si altor credinte, are ca premisa separatia intre Dumnezeu si lume,
incompatibilitatea dintre spirit si materie. Faa de panteism, in care Dumnezeu si lumea se
confunda, in deism este vorba de doua realitati distincte, eventual care se intersecteaza in
momentul crearii lumii sau cel mult in “civitas Dei” din lume, adica in Biserica (cum afirma
cosmologia catolica sau cea protestantd). Conceptiile deiste penduleaza intre doua
extreme: fie considera lumea (materia) rea in sine si astfel damnata (ca la Platon), fie ca
invariabil buna si autonoma fata de Dumnezeu (ca la Aristotel si ca in scolastica), cauza
fiind aceeasi: lipsa unui fundament spiritual si a unei rationalitéfi interne a lumii. Astazi,
prima intelegere a lasat loc celei de-a doua, fapt pentru care acest mod de reprezentare a
realitatii se numeste foarte adecvat cosmologie autonoma. Stiinfa moderna s-a prevalat de
separatia pe care a accentuat-o teologia occidentala intre spirit si materie, optand pentru
interpretarea materialistd sau naturalista a universului si a vietii, adica facand cu totul

abstractie de spirit. In acest context, omul modern scapa din robia deterministd a

* Clasificare preluati dupa modelul prezentat de Preot Profesor univ. Dr. Dumitru Popescu si Diacon Doru
Costache, in Introducere in Dogmatica Ortodoxd, Editura Libra, Bucuresti, 1997, pp. 92 - 96.
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cosmocentrismului panteist, dar i se substituie lui Dumnezeu, tiranizdnd lumea prin
incercarea sa orgolioasa de a o ordona prin tehnologie dupa bunul sau plac.

Nesesizand dinamica rationala a lumii si scopul ei in Logosul divin, nici conceptiile
panteiste si nici cele deiste nu pot vorbi vreodatd despre valoarea infinitd a persoanei
umane $i a iubirii, despre lume ca Biserica a lui Dumnezeu menita sfintirii si transfigurarii, i

nu pot raspunde satisfacator niciodata aspiratjilor omului catre o fericire eterna.

C) Cosmologia panenteista, dincolo de intelegerea omonimului filozofic, care este
doar un panteism mai elaborat’, reprezinta o sinteza selectiva a primelor doua conceptii.
Daca panteismul insista pe imanenta lui Dumnezeu (nu mai considera lumea ca creatura),
iar deismul accentueaza doar transcendenta Lui fata de lume (considera lumea autonoma
si pe Dumnezeu inexistent sau incapabil sa intervind in ea), cosmologia panenteista
specifica credintei crestin—ortodoxe afirma ca Dumnezeu e mai presus de lumea creata de
El din nimic, e mai presus de timp si spatiu, dar e prezent si lucrator in intreaga Sa creatie,
chivernisindu-i mersul spre scopul ei final, care este Impéaratia cerurilor. Toata creatia este
cuprinsa in Dumnezeu, nu in fiinta Lui infinit transcendentd, ci in lucrarile (energiile) Lui
necreate prin care a fost adusa si care o sustin in existenta. Pornind de la Revelatia biblica,
Sfantul Maxim Marturisitorul a evidentiat hristocentrismul creatiei, potrivit caruia “intru El
(Hristos) au fost facute toate, cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute, si cele
nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stapanii. Toate s-au facut prin El si pentru
EI” (Coloseni 1.16), “spre iconomia plinirii vremurilor, ca toate sé fie iardsi unite in Hristos,

cele din ceruri si cele de pe pamant - toate intru EI” (Efeseni 1.10).

Grafic, acest din urma model cosmologic s-ar reprezenta astfel: T
transcendenta (verticala) divin, desi depaseste infinit limitele creatjei, : )
umple imanenta (orizontala) lumii fara a se identifica totusi cu ea.

Tn centru stréluceste prin Crucea Sa, lisus Hristos ca Logos
Creator si Mantuitor, Care a unit in Sine firea Sa divina necreata si
firea Sa umana creatd, indumnezeind-o, si fiind astfel prin Biserica
izvorul transfigurarii teandrice a intregii creati. (v. Fig. 1)

Fig. 1

® Lumea este 0 emanatie vesnica din Dumnezeu, iar relatia dintre Dumnezeu si lume este ca cea dintre suflet
si trup, influentdndu-se reciproc in existenta lor.
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3. Cosmologia biblica vechi-testamentara

in opozitie cu ceea ce afirmau idolatriile politeiste pagane egiptene si canaaneice (cu care
poporul iudeu a venit in contact) despre lume, Sfantul Prooroc Moise a consemnat
Revelatia divina referitoare la ierarhia existentei lui Dumnezeu si a lumii. Dumnezeu S-a
descoperit pe Sine ca Unic Creator si Proniator al lumii create de EI din nimic, lume care
initial a fost asa cum si-a dorit-o El, adica plina de lumina bunatatii Sale. “La inceput a facut
Dumnezeu cerurile si pamantul. (...) Si a privit Dumnezeu toate cate a facut si iata erau
bune foarte.” (Facerea 1.1 si 1.31).

Astfel, Dumnezeu Se recomanda pe Sine ca Persoana suprema, ca “Cel ce este”
(lesirea 3.14), adica Cel Ce are existenta in Sine din vegnicie si desavarsit, Cel Ce nu are
nevoie de nimic, dar Care a adus din nefiintd la fiinta toate cate sunt. In perioada
precrestind si in mediul socio-cultural al Vechiului Testament, Dumnezeu S-a aratat
oamenilor ca Dumnezeu Personal si iubitor de oameni, S-a aratat pe Sine ca e Unicul
Dumnezeu, Creatorul lumii si Purtatorul ei de grija. Ba mai mult, Dumnezeu S-a aratat pe
Sine ca este Treime iubitoare de Persoane desavarsite, insa doar cei curati cu inima au
putut primi aceasta suprema taina a existentei®. Dar iudaismul vechi-testamentar a
mentinut si a insistat asupra monoteismului monopersonal (ceea ce este gresit dupa
Revelatia in Hristos) care distanta net credinta datd prin Revelatie divina de ratacirile
politeiste pagane ale lumii antice.

Lumea zidita de Unicul Dumnezeu este vazuta intr-o legatura stransa cu El, desi
interpretarile iudaismului inca din era precrestina tindeau spre un deism accentuat.
Staruitoarea afirmatie ca Dumnezeu este unic nu are altd semnificatie decat aceea ca si
lumea este intr-o unitate interna universala, intr-o armonie si interdependenta a tuturor
lucrurilor si fiintelor din ea. In centrul lumii create, ca si o coroana a ei, este pus omul zidit de
Dumnezeu dupa chipul Sau cel vesnic viu. Omul face legatura intre Dumnezeu si creatie, el
are misiunea de a imparati duhovniceste asupra lumii si de a 0 imbogati prin interventia sa
creatoare in ea, adica pe de o parte de a se hrani euharistic din ea, iar pe de alta parte de a

o sfintj, de a o face templu al lui Dumnezeu.

® Ca Avraam, de exemplu, cand a primit pe Sfanta Treime la stejarul Mamvri (Facerea 18.1-5).
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Dupa caderea omului din legatura cu Dumnezeu, lumea si-a pierdut si ea
transparenta ei rationala, a devenit "blestemata” si opaca inaintea privirii impatimite a
omului. Totusi, lumea a ramas ca mediu de exersare a nevointei spre virtute, ca mediu in
care omul s&-si poata exersa facultatile lui spirituale. Lumea mijloceste intélnirea omului cu
Dumnezeu si ajuta la cresterea iubirii dintre Dumnezeu si om si dintre oameni. Lumea este
legata, asadar, de om, iar omul este legat si responsabil de lume. Armonia lumii materiale
poate fi contemplata de om, si prin ea, omul poate vedea atotintelepciunea, atotputernicia
si bunatatea lui Dumnezeu Care a facut-o si Care o proniaza nemijlocit: "Cat s-au marit
lucrurile Tale, Doamne, toate intru intelepciune le-ai facut!" (Psalmul 103.25).

Tn cosmologia biblica vechi-testamentara gasim afirmate limpede ideile referitoare
la realitatea lumii spirituale (a ingerilor), a superioritatji infinite a sufletului uman nemuritor
fatd de lumea materiala, dar si a negraitei legaturi dintre suflet si trup. Lumea materiala
(sensibila) a fost ziditdA dupa ce mai intdi Dumnezeu a intemeiat lumea spirituala
(inteligibila) si ca un reflex al ei. Duhurile sunt fapturi rationale, imateriale, cu vointa libera.
Sufletul omului este creat odata cu trupul, in ascuns (in chip neinteles), prin suflarea
iubitoare a Duhului lui Dumnezeu Care-i imprima fiintei umane chip si viata de persoana
eterna.

Creatia lumii si istoria omenirii sunt opera lui Dumnezeu Cel iubitor de oameni, si de
aceea oamenii sunt chematj la iubire, la unitate spirituald, la sfintenie. In aceasta consta
actiunea oamenilor in lumea exterioara: in a iradia in lume iubirea dintre ei si Dumnezeu.
Scopul oamenilor si al lumii este indumnezeirea lor, méntuirea lor prin Hristos (Mesia) de
sub robia stricaciunii i a mortjii. Dumnezeu a facut, deci, lumea pentru om iar pe om pentru
Sine, pentru a- face partas iubirii Sale in vesnicie. La sfarsitul timpului, toti mortji vor invia si
creatia intreaga va fi trecuta prin focul Judecatjii dumnezeiesti.

Punctul de vedere din care este privit cosmosul in invatatura vechi-testamentara
genereaza doua perspective: una teocentrica si alta antropocentrica. Astfel, pe de o parte
Dumnezeu este in centrul creatiei ca Creator si Proniator al ei. Si desi este adesea afirmata
prezenta (imanenta) lui Dumnezeu in lume (Isaia 66.1, leremia 23.24, lisus Sirah 12.1),
fiinta lui Dumnezeu raméne infinit superioara (transcendenta) lumii create, relatia dintre

creat si necreat fiind asemanata cu cea dintre lut si olarul care-l modeleaza (Isaia 45.9).
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Pe de alta parte, lumea materiala are in centru omul, ea fiind facuta pentru om, iar
omul fiind facut pentru Dumnezeu, caci el este singura fiinta care poate cunoaste lumea,
originile, structura, functionalitatea si scopul ei, care o poate desavarsi prin conlucrarea sa
cu Dumnezeu. Lumea creata are deci valoare de simbol, intrucat Dumnezeu dialogheaza
cu omul prin lume, iar omul contempland formele existentei sensibile se poate inalta cu
gandirea spre valorile si realitatile inteligibile, spre Dumnezeu, Cel ce le-a zidit si le conduce
pe toate. Cunostintele despre spatiu, despre timp si despre univers, insa, poarta pecetea
observatjei lor fixe de pe pamant, fiind formulate si raportate la realitatea cea mai apropiata
de om, la viata lui cotidiana. Desi limbajul biblic vechi-testamentar este simplu, poetic, $i
uneori alegoric, totusi prin el s-au pastrat importante informatii despre Dumnezeu si despre

raportul Lui cu lumea si cu oamenii.

4. Cosmologia pagana antica

in cosmologia antica, are loc o trecere progresiva intai de la idolatrizarea si personificarea
manifestarilor sensibile ale fenomenelor naturii la formularea unor teorii despre esentele
nevazute ale lucrurilor, si apoi de la aceste esente impersonale ale cosmosului material la
Ratiunea suprema care conduce lumea intreaga.

Daca in cultura pagana, la inceput, lumea era complet opaca si idolatrizata, cu
timpul oamenii au reusit sa iasa de sub teroarea demonilor, a aparentelor si a iluziilor,
cercetand si cugetand la sensul lumii si al vietii omenesti. Mai intai génditorii antichitatii au
vazut lumea si procesele din ea ca niste simboluri sau migcari ale zeilor care aveau
caractere antropomorfice, si de aceea conceptiile primitive despre lume sunt incarcate de
idei politeiste si panteiste, idei care-I {ineau pe om in sclavia ritmurilor cosmice si biologice.

Extremul orient a ramas si azi tributar unei asemenea viziuni panteist-atee despre
lume, osciland intre doua extreme: fie considerandu-l pe om ca o rotita infima intr-un urias
mecanism cosmic predestinat care-i striveste libertatea’, fie exagerand valoarea omului

considerandu-l dumnezeu intr-o lume care nu-i decat o iluzie8. in prima tendinta observam

7 Aceasta explica si prezenta in doctrind a ideilor fataliste (astrologie, zodiac, horoscop, etc.).

8 De aceea "desdvarsirea" omului este vizutd ca o evadare iresponsabild din societate si din lume. in
conceptia anticd orientald, doud sunt legile care domind implacabil omul §i cosmosul: karma (legea
faptelor) si samsara (reincarnarea). Evident, aceste legi nu au nimic din Revelatia divinad naturala, ci sunt
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0 devalorizare totala a omului ca persoana congtienta in raport cu lumea impersonala
"sacralizata", iar in a doua tendinta observam o devalorizare totala a lumii in raport cu
sinele uman autoemancipat si autodeificat. Filozofiile orientale nu au reusit s vada
legatura reala si responsabila a omului cu natura, intrucat au intunecat si cele cateva
repere ale Revelatiei naturale. Ele nu accepta ideea ca lumea are un Creator Personal, de
o0 esenta (fiinta) infinit superioara esentei lumii. Nu-L accepta pe Dumnezeu Cel Viu si
Personal, Care fi iubeste pe oameni si le doreste méantuirea din robia pacatului si a mortji si
Care Se descopera lor printr-un dialog fata catre fata. Nu accepta ideea de pacat ca rupere
de viata Dumnezeului Celui viu, ca pierdere a comuniunii cu El, si de aceea nu pot vorbi de
mantuire. Omul ramane in vesnicie intr-un pesimism nelinistit si morbid, intr-o cautare fara
sens a absolutului, chinuit de aspiratia lui fireasca spre iubire, spre o iubire desavarsita cu
Dumnezeu Cel Personal si iubitor.

Odata cu renuntarea progresiva la ideea existentei primordiale a zeilor cu trasaturi
antropomorfice, filozofia greaca® a considerat lumea ca o curgere eterna a unei esente
impersonale situate dincolo de lumea vazuta, esenta care se manifesta in diferite forme.
Unii ganditori, pornind de la studiul fenomenele naturii au emis asemenea pareri, cum ar fi:
Thales din Milet (+546 in.Hr.) afirma ca “Toate sunt apa.” (si asa explica el unitatea,
diversitatea si migcarea universului); Anaximandru (+547 in.Hr.) vorbea despre un principiu
primordial alpxt - oumelpov, nedeterminat, nemarginit, netrecator i vesnic, care exista
inaintea oricarei materii senzoriale; Pitagora (+500 in.Hr.) incerca sa explice ca armonia
fizica si morala a cosmosului consta in proportii bine masurate intre numere, iar universul
are o forma sferica, la fel ca si toate astrele; Heraclit (+480 in.Hr.) vorbeste despre unitatea
intre materie, miscare si forma, considerand lumea ca fiind haina vie a Divinitafii, sesizénd
existenta unui Logos (ca Foc) divin impersonal care le conduce pe toate si care este temeiul
lumii si al adevarului; Democrit (+360 in.Hr.) sustinea ca “toate lucrurile sunt facute din
atomi”, afirmand prin aceasta ca materia este temeiul ultim al tuturor aparitiilor, iar miscarea

lucrurilor poate fi descrisa prin legi mecanice si matematice.

in trup.
? Pentru o documentare mai temeinica se poate consulta lucrarea Parintelui Diacon Profesor Nicolae Balca,
Istoria filozofiei antice, EIBMBOR, Bucuresti, 1982.
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Totusi, doi au fost filozofii care au influentat decisiv gandirea si cultura antica, si
implicit si teologia crestina: Platon si Aristotel. Platon (+347 in.Hr.) ridica gandirea
elenistica din limitele conceptelor si explicatiilor legate de lumea materiala pe o noua
treaptd. Pentru Platon, existd doua lumi: una nevazuta si vesnica (lumea imateriala a
numerelor si a ideilor) si 0 alta lume vazuta, miscatoare, o lume de umbre si pareri,
amestecata in existenta ei cu nonexistenta (lumea materiala a corpurilor si a migcarilor lor).
Desi afirma ca Binele (Divinul) este la originea existentei si a sensului ei rational care o
stapaneste, totusi Platon sustine ca Divinitatea este o idee absoluta, impersonala si
anonima. Lucrurile materiale reprezinta imbinarea ideilor cu spatjul. Ratiunea universala
intrepatrunde lumea si o formeaza, imprumutandu-i suflet si astfel facand din migcarea
dezordonata a haosului un cosmos stapanit de Ratiune. Sufletul omului are libertate de la
natura si devine fericit si nemuritor prin participare la cunoasterea Divinitatii, hrana lui fiind
continua purificare de rautati si cugetarea ideilor eterne de Bine, Frumos si Adevar. Pentru
Platon scopul vietii si al filozofiei era acela de a-| ridica pe om din robia aparentelor sensibile
spre lumea eterna a valorilor inteligibile, si aceasta se realiza prin disprefuirea materiei si a
trupului considerate ca fiind rele in sine.

Dar pe cat de mult desconsidera Platon materia pe atat de mult o valorifica
Aristotel (+322 in.Hr.). Daca la Platon valoarea lucrurilor rezida in ideile lor situate intr-un
plan superior lumii sensibile, la Aristotel valoarea si inteligibilitatea lor rezida in ele insele, in
structura lor internd. Materia este substratul tuturor miscarilor din lume, iar forma este
principiul dinamic si activ al tuturor lucrurilor. "Pentru fiintele aflate in lume, ordinea lumii
este purimanenta. Departe de a concepe transcendenta inteligibilului si participarea lui prin
mijlocirea sensibilului, Aristotel le face inseparabile de lucruri. Prin aceasta afirmatie, el
confera lumii sensibile coerenta, permanenta si necesitatea (imanenta) inteligibilului; de
aici deduce eternitatea lumii si a ordinii universale. intr-un anumit sens nu mai exista
aparent; totul este adevarat."'® Cosmologia aristotelica pierde, deci, valoarea simbolica si
transcendenta a lumii si o reduce la manifestarea ei in plan fizic, materialist; ea devine

astfel o stiinta descriptiva si obiectiva a lumii materiale.

10 jean Borella, Cosmologia anticilor, in volumul Criza simbolismului religios, traducere de Diana
Morarasu, Institutul european, Iasi, 1995, p. 37.
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In ciuda faptului ca parerile lor sunt azi depasite, merita subliniat efortul filozofilor
antici de a surprinde realitatea fizica si metafizica intr-un sistem unitar de explicare a ei.
Filozofia antica derivatda dintr-o conceptie panteista despre lume nu cunostea
transcendenta divina pentru ca nu cunostea un Dumnezeu personal $i nu-l cunosgtea pe om
ca pe 0 persoana zidita de Dumnezeu Cel personal, ca un partener vesnic de dialog cu El.
Existenta umana era inchisa intr-o curgere cosmica fara nici un sens. Considerand lumea
(creatia) identica si coeternd cu divinitatea, in credintele si filozofiile antice divinitatea
suprema nu era propriu-zis creatorul universului, ci doar un modelator al unei materii
preexistente. "Demiurgul privea spre orizontul ideilor eterne si in functie de acestea
conferea materiei formele potrivite. Astfel, omul devenea prizonierul unor legi naturale
sacralizate care ii interziceau orice acces la libertate. Asa cum se desprinde din
dramaturgia antica (Sofocle, Eschil, Euripide), omul antic se simtea robul unui destin
implacabil in fata caruia trebuia sa se plece in mod tragic."!"

Totusi, filozofia antica a facut parte din planul lui Dumnezeu pentru “plinirea vremii
in vederea intruparii Fiului lui Dumnezeu, pregatind lumea si cultura pagana pentru primirea
Evangheliei lui Hristos. Printre marii filozofi si moralisti ai antichitatii au fost si unii care au
cultivat in societatea antica gustul valorilor eterne, pentru Bine, Frumos si Adevar, au vorbit
despre nemurirea sufletului omenesc si despre aspiratia lui spre eternitate, au intuit
existenta Unicului Dumnezeu, pregatind terenul culturii pentru raspandirea Evangheliei ca
sinteza a valorilor supreme si in primul rand a iubirii. Ca o dovada a pretuirii cugetarii
pagane antice, Biserica Ortodoxa a asezat chipurile lui Socrate, Platon si Aristotel in randul
personajelor pictate pe exteriorul lacasului de cult. in general, teologia rasariteana a avut
fata de cultura antica o atitudine selectiva si sintetica ce i-a permis sa ia din filozofie tot ce
putea pune in evidenta adevarul de credinta neschimbat al Evangheliei lui Hristos, “atat cat
se cuvine si este potrivit adevarului” (dupa cum afirma Sfantul Vasile cel Mare), tot ce nu
dauna vietii si invataturii crestine.

Mentionand ca filozofii antici care refuzau Revelatia divina si supraestimau

capacitatea ratiunii umane in surprinderea si explicarea realitatii, “nu aveau in vedere decat

1 preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Tt eologie si filozofie, In volumul Teologie si Cultura, EIBMBOR,
Bucuresti, 1993, p. 75.
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propria lor mandrie"'2, Sfintii Parin{i au selectat termenii filozofici i i-au adaptat Revelatjei
dumnezeiesti. intalnirea dintre teologia crestina si filozofia antica merita analizata, intrucat
0 parte a teologiei (cea apuseana) a ramas tributara sistemelor filozofice antice, in special

platonismului si aristotelismului.

5. Cosmologia crestina in primele secole

Odata cu Intruparea in lume si in istorie a Mantuitorului lisus Hristos, Revelatia divind
consemnata in Sfanta Scriptura si in Sfanta Traditie a Bisericii a aratat ca atat conceptia
dualista cét si cea panteista despre lume sunt gresite.

Dumnezeu Se descopera pe Sine ca Creator, Proniator si Mantuitor al lumii, Se
descopera lamurit ca Treime Sfanta si iubitoare de oameni. Pentru ca are un Fiu iubit,
Dumnezeu a hotaréat sa-i creeze pe oameni i sa-i mantuiasca din robia pacatului i a mortji.
Si pentru ca oamenii s-au indepartat agsa de mult de El, L-a trimis pe Fiul Sau in lume ca sa
se faca frate cu noi si sa ne deschida din nou calea catre Tatal.

Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, Care exista mai inainte de a fi lumea, Care a adus-o
si 0 sustine neincetat in existenta, S-a intrupat in lume si S-a facut om fara de pacat, lisus
Hristos. Prin minunile si prin invataturile Sale, Domnul Hristos ni L-a descoperit pe
Dumnezeu Cel Personal si iubitor, Creatorul lumii si Mantuitorul ei. Lumea, care initjal a fost
facuta buna si care, odata cu omul cazut in pacat, a cazut si ea sub blestem, a primit in
hotarele ei create pe Dumnezeu - Cuvantul Cel necreat Care a inceput prin intruparea Sa
restaurarea ei cosmica. Apoi, anticipand prin Transfigurarea Sa pe muntele Taborului, Si
implinind desavarsit aceasta prin Invierea Sa din mortj si inaltarea cu trupul S&u la cer,

Mantuitorul Hristos ne-a aratat limpede scopul omului si al universului: participarea in

lumina necreatd la viata si fericirea dumnezeiasca. lisus Hristos este O ®w¢ TOL

KOGCUOV - Lumina lumii (loan 8.12), Logosul divin Personal Care a adus in fiin{a toate

existentele, Care straluceste prin ratiunile tuturor si Care le carmuieste pe toate intr-o

minunatd simfonie cosmica a Imparatiei lui Dumnezeu.

2 Sfantul Toan Gura de Aur, Comentariu la Sfanta Evanghelie dupa loan, traducere din limba franceza de
Diacon Gheorghe Babut, Editura Pelerinul Roméan, Oradea, 1997, p. 23.
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Sfantul Apostol Pavel (+67) arata neincetat crestinilor si lumii intregi ca Domnul
lisus Hristos "este chipul lui Dumnezeu Celui nevazut, mai intai nascut decét toata faptura.
Pentru ca intru El au fost facute toate, cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute, i
cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stapanii. Toate s-au facut prin El si
pentru El. El este mai inainte decét toate si toate prin El sunt asezate. Si El este capul
trupului, al Bisericii; El este inceputul, intaiul nascut din morti, ca sa fie El Cel dintéi intru
toate. Caci in El a binevoit (Dumnezeu) sa salasluiasca toata plinirea." (Coloseni 1.15-19).
Fiind opera a bunatatii si a iubirii, lumea este frumoasa deoarece prin ea ni se descopera
frumusetea si intelepciunea Persoanei Creatorului ei, "vesnica Lui putere si dumnezeire"
(Romani 1.20). Dar, "de vreme ce intru intelepciunea lui Dumnezeu lumea n-a cunoscut
prin intelepciune pe Dumnezeu, a binevoit Dumnezeu sa méantuiasca pe cei ce cred prin
nebunia propovaduirii" (1 Corinteni 1.21).

Sfantul Apostol loan (+100) insista asupra faptului ca Dumnezeu-Cuvantul este
Persoana, ca este infinit transcendent lumii create de El si ca din iubire fata de oamenii zidij
dupa chipul Sau "S-a facut trup si S-a salasluit intre noi si am vazut slava Lui, slava ca a
Unuia-Nascut din Tatal, plin de har si de adevar" (loan 1.14). Viziunea ioaneica despre
lume este una eshatologica. Legatura dintre lucrurile lumii in armonia lor universala este
data de lucrarea continua a Logosului divin in lume. Dar Logosul divin, fiind Persoana,
cheama pe oameni printr-o relatje fata catre fata la o conlucrare cu El, la un dialog iubitor cu
El. Lumina iubirii dintre Dumnezeu-Cuvantul si oamenii care raspund chemarii Sale inunda
creatia intreaga. Originile lumii si scopul ei constau asadar in iubirea dumnezeiasca, iubire
ce S-a aratat lumii prin actul creatiei si al mantuirii ei prin Cuvantul lui Dumnezeu. Lumea
intreaga se va transfigura prin Venirea si Prezenta eshatologica atotluminoasa a Logosului
in ea. “Amin! Vino, Doamne lisuse!” (Apocalipsa 22.20)

Teofil al Antiohiei (+185) scrie ca "intreaga creatie este acoperita de Duhul lui
Dumnezeu"'® iar Dumnezeu poate fi cunoscut prin lucrurile si puterile Lui ce stralucesc prin
creatie. "Lumina este inceput al creatiei, pentru ca lumina ne arata cele ce au fost

impodobite"4, intrucat "toate sunt unse cu lumina si cu duh"1®.

3 Teofil al Antiohiei, Cartea intdi cdtre Autolic, cap. 5, in volumul "Apologeti de limba greaca",
EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 377.

14 Idem, Cartea a doua catre Autolic, cap. 11, In vol. cit., p. 400.

B Idem, Cartea intdi catre Autolic, cap. 12, in vol. cit., p. 384.
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Depasind nedumeririle filozofiei pagane si desavarsind conceptia cosmologica nou-
si vechi- testamentara, teologia patristica din secolul al 1V-lea a reusit sa descrie lumea
intr-o frumoasa imagine hristocentrica, in care cosmosul intreg, materia, spatiul si timpul
devin puntea dinamica de dialog intre Dumnezeu si oameni. Toate aceste existente pot fi
umplute si ele treptat de lumina lui Hristos, de harul dumnezeiesc, si pot deveni medii
stravezii ale iubirii dintre Dumnezeu si cameni. De aceea Biserica, din inceput, a considerat
lumea ca un dar de la Dumnezeu dat oamenilor ca loc de incercare intru desavarsire i a
folosit-o euharistic, randuind pentru aceasta si slujbe de sfintjre a ei.

Sfintii Parinti din primele secole au lamurit definitiv pozitia Ortodoxiei atat fata de
dualism céat si fata de panteism. Astfel, binele si raul nu sunt existente coeterne, ci, la nivelul
universului creat, raul a luat inceput in nesupunerea libera si congtienta fata de voia lui
Dumnezeu Care facuse din nimic “toate bune foarte” (Facerea 1.31). Apoi, spiritul si
materia nu sunt disjuncte sau chiar opuse, ci, potrivit prologului Evangheliei dupa loan unde
se spune ca toate au fost create prin Logos, adica de Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, ca
expresie a Ratjunii supreme lucratoare, spiritul, ca rationalitate a universului, nu se afla in
afara materiei ci in interiorul ei. Lumea inteligibila si lumea sensibila nici nu se confunda, dar
nici nu se opun una alteia, ci lumea sensibila creste organic din cea inteligibila avénd in
aceasta temeiul existentei sale. Ratjunile lucrurilor intemeiate etern in Logosul divin
constituie legatura interna neincetata dintre Dumnezeu si creatie. Dupa Sfantul Atanasie
cel Mare, in crearea, conducerea si mantuirea lumii, Dumnezeu-Tatal lucreaza toate prin
Fiul in Duhul Sfant. "Aducénd-o la existenta prin Logos si in Duhul Sfant, Tatal a intemeiat
lumea rational (ca intiparire a Logosului) si spiritual (ca pecete a Duhului). Fundamentarea
logica si spirituala a lumii dezvaluie adancimea, valoarea si sensul teocentric al creatiei"®.

Sfantul Atanasie cel Mare (+373), Parintele Ortodoxiei, prezinta cel dintai intre
Sfintii Parinti aceasta rationalitate interna a creatiei ca “ordinea armonioasa a universului”
ce constituie inelul de legatura intre transcendenta divina si imanenta creatiei. Sfantul

“’I\

Atanasie afirma: “intelepciunea lui Dumnezeu, purtdnd universul ca pe o lira si
impreunandu-le pe cele din aer cu cele de pe pamant si pe cele din cer cu cele din aer, si

unind intregurile cu partile, si conducandu-le pe toate cu porunca si cu voia Sa, alcatuieste

18 preot Profesor univ. Dr. Dumitru Popescu si Diacon Doru Costache, Op. cit., p. 106.
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0 singura lume si 0 unica randuiala frumoasa si armonioasa a ei.”!” Astfel, teologia
ortodoxa, inca din secolul 1V, a depasit dualismul filozofiei antice dintre cele doua lumi si a
valorificat la maximum opera de rascumparare a Mantuitorului Hristos, fiindca prin actele
Sale mantuitoare, prin intrupare, jertfa, inviere si inaltarea Sa la cer, Domnul lisus Hristos a
transfigurat si indumnezeit in Sine omul si cosmosul intreg. Sfantul Atanasie cel Mare
afirma in acest sens ca “Dumnezeu S-a facut om pentru ca omul sa se indumnezeiasca"@.

Firea divina necreata si firea umana creatd sunt unite pe vegnicie in Persoana
Mantuitorului lisus Hristos, fapt istoric evident ce demonstreaza ca transcendenta divina si
imanenta creatjei, adica spiritul si materia, nu sunt in opozitie. Trupul nu mai este vazut ca o
inchisoare ispasitoare a sufletului care trebuie eliberat de “catusele carnale” (ca la Platon si
la Origen'®) fiind atat de rau (trupul) incat numai Dumnezeu mai poate face ceva (ca si la
Fericitul Augustin)2, ci devine si el partas la harul dumnezeiesc, devine templu al Duhului
Sfant, inca din viata pamanteasca.

Atat minimalizarea valorii materiei cat si maximalizarea ideii predestinatiei sunt cele
doud cai prin care platonismul a influentat teologia apuseand. insa, pe cat de mult
desconsidera platonismul materia, pe atat de mult o valorifica aristotelismul considerand-o
atat de buna incat n-a fost afectata deloc de pacat. Aceasta idee a filozofiei antice va
genera in scolastica teoria dreptatii originare si a datului supraadaugat, teorie total straina
de Evanghelia Mantuitorului Hristos. Apoi, aristotelismul, ramanand tributar unei conceptii
exterioriste cu privire la raportul dintre formé si substanta, a mai provocat in teologia
apuseana ideea subordonarii Persoanelor divine fatd de esenta (substanta) divina unica,
lucru care a desfigurat comuniunea divina interpersonala intr-o legatura pur exterioara intre
masti aplicate aceleiasi naturi.

lar mai térziu, regretabila confuzie a teologilor apuseni dintre transcendenta lui
Dumnezeu si absenta Lui din creafie a generat deismul si secularizarea credintei care a

subminat spiritualitatea crestina si a dus la decaderea treptata a crestinismului occidental.

7 Ibid., p. 117.

'8 Apud Preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Op. cit., pp. 78-79.

' Origen sustinea si teoria preexistentei sufletelor, afirmand ci ele erau emanatii eterne din fiinta divina si
au pacatuit in lumea spirituald, pentru care motiv au fost exilate in trupuri ca sa-si ispaseasca pedeapsa.
Toata migcarea universului ar fi fost atunci consecinta caderii in pacat si astfel el contesta doctrina biblica
ce afirma ca Dumnezeu le-a facut pe toate bune foarte.

2 Acest lucru genereaza implicit predestinatia.
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Dumnezeu a fost exilat intr-o transcendenta spirituala inaccesibila ce nu mai are nici o
semnificatie pentru existenta universului si a omului, iar lumea materiala se dezvolta in
propria-i imanenta inchisa si autonoma. Legatura intre Dumnezeu si lume ramane doar o
legatura exterioara, cauzala, printr-un intermediar numit "gratia creata". Dependenta
teologiei apusene cand de un sistem filozofic, cdnd de altul, a dus treptat, precum vedem, la
golirea creatiei de orice urma a prezentei si lucrarii lui Dumnezeu, la desacralizarea
(secularizarea) treptata a omului si a lumii.

In opozitie cu conceptia cosmologica apuseana, teologia ortodoxa, in loc de a se
lasa influentata de separatia platonista intre spirit si materie, adica de a considera ca spiritul
ramane exterior materiei, a sesizat fundamentul rational si spiritual al materiei. Parinti
rasariteni afirma ca Dumnezeu este absolut transcendent in fiinta Sa fata de creatia Sa, dar
este prezent in imanenta creatiei prin harul Sau, prin lucrarile (energiile) Sale necreate.
Aceste energii divine necreate sunt cele care atesta si asigura pe de o parte fundamentul
spiritual al lumii si, pe de alta parte, posibilitatea indumnezeirii ei prin har. Asadar,
transcendenta divina pune in lumina faptul ca Dumnezeu are existenta personala, e Treime
de Persoane, e lubire, si deci si omul dobandeste caracterul de persoand prin unirea
iubitoare cu Ziditorul sau, dupa al carui chip a fost creat, iar prezenta lui Dumnezeu in lume
arata ca materia are o semnificatie spirituala, ca materia poate fi transfigurata in si prin
Hristos, poate fi sfinjta si indumnezeita prin har.

“Prin distinctia pe care a stiut sa o faca intre fiinta lui Dumnezeu si lucrarile Sale,
teologia patristica a depasit definitiv panteismul géndirii antice, iar prin afirmarea
transcendentei absolute a lui Dumnezeu fata de creatie, i-a dat omului posibilitatea sa nu
mai fie sclavul unui destin implacabil, ci sa fie ridicat deasupra legilor impersonale ale
cosmosului pentru a-si gasi libertatea de fiu al lui Dumnezeu prin har in relatia iubitoare i
cunoscatoare cu Dumnezeu - Persoana Suprema"?'.

intr-o deplind continuitate cu Sfintii Parinti dinaintea Iui, asumandu-si toate
biruintele lor, precum vom vedea in continuare, Sfantul Maxim Marturisitorul (+662) a

formulat si mai lamurit invatatura ortodoxa despre Dumnezeu, lume si om, sintetizénd

2! preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Op. cit., p. 76.
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grandios filozofia antica (in ce are ea bun) si teologia crestina, lasand Bisericii si lumii o
minunata viziune cosmologica, o viziune unitara luminata de Logosul dumnezeiesc.

Vom fincerca, agadar, sa prezentdm fin lucrarea de fata cosmologia ortodoxa
pornind de la scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul, invatatura ale carei repere incep sa fie
intuite, abordate si interpretate si de catre unii oameni filozofi si de stiinta contemporani. Dar
vom arata in final si abaterile unor interpretari incorecte, care nu vor sa {ina seama de
autoritatea si “pragul” cu neputinta de ignorat, daca nu voim sa cadem din Adevar, al

Revelatiei dumnezeiesti.



2. Viata si opera Sfantului Maxim Marturisitorul

Sfantul Maxim Marturisitorul s-a nascut intr-un sat din Golan, Hesfin, pe tarmul rasaritean al
lacului Tiberiadei, pe la anii 580, intr-o familie de crestini. Desi a ramas orfan inca de la 9
ani, si-a format o cultura inalta in manastirea Palaia Lavra, si a devenit cu timpul o persoana
importanta in cultura si in societatea bizantind a vremii sale, fiind consilier intim al
imparatului Heraclie intre anii 610 si 614.

A parasit apoi repede onorurile lumii si a imbratisat viata monahala intr-o manastire,
la Chrysopolis - Skutari, pe malul Bosforului. Peste 10 ani se muta la Manastirea Sfantul
Gheorghe din Cyzic. Invazia persilor in 626, insa, I-a obligat sa plece in Grecia, apoi in
Creta, in Cipru, iar prin 632 ajunge la Cartagina, unde are discutii cu preoti si episcopi
referitoare la combaterea monofizitismului si a monotelismului.

In 633 se afla in Alexandria Egiptului unde ap&ré dreapta credinta alituri de Sfantul
Sofronie, viitorul patriarh al lerusalimului. Prin anii 645 se gaseste tot in Africa de Nord. Aici,
la Cartagina, in iulie 645, a avut o disputa hristologica cu Pyrrhus, expatriarhul
Constantinopolului, in prezenta guvernatorului imperial Grigorie si @ mai multor episcopi.
Sfantul Maxim a castigat aceastd prima confruntare cu monotelismul, erezie sustinuta
atunci chiar de curtea imperiala si de teologii ei.

Céateva sinoade tinute in Nordul Africii i in insulele Mediteranei au condamnat
monotelismul. In 6486, plecand la Roma, Sfantul Maxim a combatut ani in sir monotelismul si
l-a determinat pe papa Martin | s& convoace Sinodul de la Lateran, in 649, si s condamne
erezia i decretele imperiale care o promovau: Ektesis-ul lui Heraclie (638) si Typos-ul lui
Constans al ll-lea (648). Acesta din urma a ordonat arestarea lui Maxim si a ucenicului lui,
Anastasie monahul, la Roma si aducerea lor la Constantinopol, in vara anului 653. Procesul
care li s-a facut in 655 a dispus exilarea lui Maxim la Bizya, in Tracia, si a lui Anastasie la
Perberis, la marginea imperiului. In 656 a fost dus si Sfantul Maxim la Perberis.

In 662 este adus din nou la Constantinopol impreuna cu ucenicul su Anastasie si
cu alt Anastasie, apocrisiarhul Romei la Constantinopol. Neputand fi atrasi in erezie, cei trei

Marturisitori ai Ortodoxiei au fost anatematizati si biciuiti. Apoi li s-a taiat limba si mana
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dreapta pentru a nu mai putea raspandi prin grai i prin scris invatatura cea dreapta. Tarati
si defaimati public pe strazile Constantinopolului, cei trei au fost apoi exilati pe viata la
Lazika, pe malul rasaritean al Marii Negre. Acolo, sambéata 13 august 662, Sfantul Maxim
s-a mutat catre Domnul in véarsta de 82 de ani, epuizat de torturi si de batranete. La
mormantul sau se savarseau multe minuni si mulij crestini vedeau deseori trei flacari
izbucnind din mormantul lui.

Peste mai putin de 20 de ani, are loc Sinodul al VI-lea Ecumenic (680 - 681), la
Constantinopol, unde este reabilitat si recunoscut ca sfant al Bisericii Ortodoxe, si unde
este condamnatd definitiv erezia monotelita.2?

Sfantul Maxim este un teolog universal, ca marii Parinii ai Bisericii din secolele IV si
V. El a scris mult in aproape toate domeniile teologiei: exegeza, dogmatica, ascetica,
mistica, liturgica, poezie. Analizand putin stilul sau literar, observam ca Sfantul Maxim
Marturisitorul s-a folosit de traditia interpretarii alegorice a Sfintei Scripturi promovata de
scoala alexandrina si inchegata mai ales in manastiri. Scrierile sale teologice dovedesc atat
inaltimea vietii sale duhovnicesti, cat si frumusetea uimitoare a elocintei sale. El a folosit
stilul “sentintelor gnostice” preluandu-I de la Evagrie, Diadoh al Foticeii, Macarie si ceilalti
Parinti filocalici, Tnnobilandu-I Th mod magistral cu continutul gandirii sale. Definitiile si
aforismele sale sunt mai mult decat admirabile atat in ceea ce priveste frumusetea lor
literara, cat si prin adéncimea lor ideatica. Tocmai de aceea textele Sfantului Maxim nu sunt
totdeauna usor accesibile. “Terminologia sa este intrucatva scolastica, insa, fiind
rasaritean, intentia sa nu a fost niciodata scolastica in sens negativ. Dorinta sa a fost de a fi
exact si de a face lumina in hatisul problemelor de care s-a ocupat.”? Enumeram in
continuare cateva din scrierile sale, scrieri normative importante pentru intreaga Biserica,

dintre care unele le-am folosit si pentru documentarea prezentei teze.?

Opere exegetice:

2 Viata Sfantului Maxim am rezumat-o din Petru Florea, Opera exegeticd a Sfantului Maxim
Marturisitorul, pp. 13-16 si din Introducerea la Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri, partea I, Ambigua,
traducere, introducere si note de Preot Profesor Dumitru Staniloae, Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti
(PSB), vol. 80, EIBMBOR, Bucuresti, 1983, p. 7.

% Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul, traducere de Prof. Dr.
Remus Rus, EIBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 10.

* Pentru clasificarea succinti a operei Sfantului Maxim am folosit manualul Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman,
Patrologie, Stanta Manastire Dervent, 1999, p. 182.
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Raspunsuri catre Talasie (talcuiri la diferite locuri grele din Sfanta Scripturd)?;

79 de intrebari, nedumeriri si raspunsuri2é asupra unor texte biblice;

Télcuire a rugaciunii "Tatal nostru";

Scolii la operele Sfantului Dionisie Areopagitul;

Despre diferite locuri grele la Sfintji Dionisie si Grigorie;

Ambigua (talcuiri ale unor locuri cu multe si adanci intelesuri din Sfintii Dionisie

Areopagitul si Grigorie Teologul);

Opere dogmatice:

1.

2.

Opuscule teologice si polemice, in care Sfantul Maxim combate monofizitismul si
monotelismul: Despre cele doua firi ale lui Hristos, Despre cele doua vointe ale unui
singur Hristos - Dumnezeul nostru, Capete despre substanta, esenta si fire, despre
ipostas si persoana, Despre calitate, proprietate si diferenta sau distinctie;

Despre suflet (o lucrare antropologica);

Opere ascetice si morale:

1.

2
3
4
S
6
7

Cuvant ascetic (dialog intre un staret si un frate);

. 400 de capete despre dragoste;

. 200 de capete teologice (gnostice);

. alte 500 de capete teologice si iconomice;

. Mystagogia (cuprinde explicarea si simbolistica Bisericii si a cultului liturgic);
. 45 Scrisori, dintre care unele au un pronuntat caracter dogmatic;

. alte capete teologice si iconomice.

Sfantul Maxim Marturisitorul este cel mai adanc cugetator crestin al veacului al Vll-lea. El a

folosit si a sintetizat intreaga filozofie crestina si profana pentru a crea o grandioasa

conceptie despre existenta, despre Dumnezeu, om si lume.

In centrul creatiei si al istoriei lumii std Logosul dumnezeiesc "prin Care toate s-au

facut". Totul a inceput de la Dumnezeu prin Logosul Sau si se savarseste in Dumnezeu,

scopul intregii creatii fiind indumnezeirea ei prin har. Existenta nu e conceputa pe planuri

sau etaje diferite (sau paralele) ci ea formeaza un intreg simfonic universal carmuit de

% 1n Filocalia romdneascd, editia 1993, volumul 3.
% 1n Fil. rom., ed. 1993, vol. 2.
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Logosul divin. Lumea, omul, materia si spiritul se impletesc intr-un chip minunat cu energiile
(lucrarile) divine care sustin si conduc intreaga creatie spre scopul ei.

Sfantul Maxim separa istoria lumii in doua etape: prima, de la zidirea lumii pana la
intruparea Logosului, reprezinta etapa in care lumea s-a pregatit pentru ca Dumnezeu sa
se faca om, si a doua, de la venirea Mantuitorului pana-n vesnicie, cand are loc
indumnezeirea prin har a omului si a intregii creatii. Dumnezeu S-a facut om fara de pacat,
restaurénd chipul Sau in om si devenind astfel prin Biserica izvorul mantuirii tuturor, al
indumnezeirii tuturor oamenilor si al cosmosului intreg. Vom vedea in continuare céata
relevanta are in teologia si in viata duhovniceasca a Bisericii Ortodoxe invatatura Sfantului

Maxim Marturisitorul mai ales pentru vremea noastra si pentru cultura contemporana.



3. Cosmologia Sfantului Maxim Marturisitorul

Sfantul Maxim Marturisitorul a depus un efort deosebit in formularea clara si fara echivocuri
a invataturii cosmologice ortodoxe, scotand-o totdeauna in relief si combatand ereziile care
panteistd a lui Origen, doctrina care prin teoria preexistentei sufletelor generase
monoenergismul si monotelismul in secolul al Vll-lea.

1) In invatatura Sfantului Maxim Marturisitorul, un loc important il detine tema
ratiunilor divine?’. Daca la Origen, rajunile erau confundate cu spiritele preexistente unite
fiinfial cu Logosul divin, la Sfantul Maxim, ratiunile sunt gandurile lui Dumnezeu conform
carora aduce fapturile la existenta prin hotararea vointei Sale. Pe de o parte, ratiunile divine
nici nu se identifica cu fiinta Dumnezeirii, nici nu sunt existente coeterne cu Dumnezeu, ci
sunt gandurile lui Dumnezeu dupa care sunt create fapturile, fapturi dintre care unele sunt
persoane de adancimi indefinite. Ratjunile divine au caracter dinamic si intentional si fac
parte din planul vesnic al lui Dumnezeu cu privire la lume. Crearea lumii scoate la lumina
intentia unirii lui Dumnezeu cu zidirea Sa care primeste o miscare naturala spre EI. in actul
creatiei Dumnezeu trece de la planul gandirii Sale la planul ontologic, adicd aduce in
existenta temporala fapturile gandite etern de El activandu-Si vointa si puterea prin aceasta
iesire din Sine.28 Dar, pe de alta parte, rafiunile nu sunt identice nici cu fapturile create, ele
nu sunt inscrise in fiinta lumii, ¢i raman inscrise in energiile divine necreate, cu centrul lor
de gravitate in Logosul divin.

Ratjunile fapturilor isi au modelele lor in Logosul divin care e Ratiunea ipostatica
suprema, si e de trebuinta ca El, ca Persoana, sa vrea sa creeze lumea, ca ea sa fie adusa
la existenta conform ratjunilor sau gandurilor aflate Tn cugetarea Lui, dar si dupa chipul Lui
in cazul oamenilor. “Caci toate cele ce sunt, sau se vor face in vreun fel oarecare de catre

El'in substanta lor, au fost voite mai inainte si cugetate mai inainte si cunoscute mai inainte.

27 Sfantul Maxim intelege dinamic-aristotelic ideile din platonism. Ele nu sunt modele statice exterioare, ci
tipare active, interioare fapturilor, expresii ale ratiunii si ale vointei atotputernice dumnezeiesti.

% Cand spunem ci Dumnezeu a creat lumea din nimic nu considerdm acest "nimic" ca pe un vid existential
(coetern cu Dumnezeu) pe care Dumnezeu I-a umplut cu fapturile Sale, ci afirmam ca in afara existentei lui
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Toate sunt cuprinse pururea de voia lui Dumnezeu prin prestiinta, potrivit puterii Lui
nesfarsite.”?? Persoanele umane vazute nu sunt incorporari, ca pedeapsa a pacatului lor,
ale unor spirite nevazute preexistente in henada si emanate din Dumnezeu fara voia Lui,
cum sustinea Origen, ci creaturi rationale ce-si au un inceput in timp si spatiu dar sunt
chemate la nemurire prin unirea iubitoare cu Dumnezeu. In aceasta se vede adevarata
putere a lui Dumnezeu, infinit superioara celei a existentelor create, dar si bunatatea Lui
impartasibila creaturilor Sale.

2) Aducénd la existenta toate fapturile conform cu ratjunile lor eterne existente in
Logosul Sau, Dumnezeu sadeste in acestea migcarea naturala prin care ele au sa se
conformeze cat mai deplin (si cu voia lor) cu ratiunile lor divine, dar si sa se uneasca cu El
ca Persoana, in cazul oamenilor. “Ratiunile tuturor celor ce sunt si vor fi in mod subzistent si
substantial — ale celor ce se fac sau se vor face, ale celor ce apar sau vor aparea —
preexista in Dumnezeu, aflandu-se in El in chip neclintit. $i dupa ele sunt si s-au facut si
persista toate, apropiindu-se prin miscare si in chip voit pururea de ratjunile lor, sau sunt
finute mai degraba in existenta dupa calitatea si cantitatea miscarii si aplecarii vointei.”3
Actul creatiei divine produce astfel o ramificare a ratiunilor din unitatea lor in Logosul divin,
lar migcarea lor naturald cooperanté cu Logosul divin produce readunarea lor in aceasta
unitate. Toate cele ce exista se impartasesc de purtarea de grija a lui Dumnezeu, insa
fiecare faptura se impartaseste de bunatatea Lui pe masura firii sale, a propriei sale puteri
naturale. Toate fapturile doresc si primesc in chip natural lucrarea proniatoare
dumnezeiasca prin care exista si subzista. “Toate catre Tine asteapta ca sa le dai lor hrana
la buna vreme.” (Psalmul 103.28) Dar nu toate creaturile se impartasesc de toate darurile
dumnezeiesti, ci unele se impartasesc doar de fiinta, altele si de viata, altele si de
intelegere, iar altele, pe langa acestea, si de indumnezeire.

3) Providenta divina, ca lucrare comuna a Sfintei Treimi dumnezeiesti indreptata
catre creatie, este pe de o parte fara de inceput, deoarece ideile si intentjile divine dupa
care au fost create fapturile au existat in gandirea lui Dumnezeu mai inainte de a fi lumea.

Dar, pe de alta parte, providenta divina este si fara de sfarsit ca una care acopera intreaga

Dumnezeu nu era la inceput altd existentd, ci era numai Dumnezeu in deplinatatea existentei Sale. De aceea,
putem spune cd Dumnezeu a creat lumea din gandirea, din vointa si din puterea Sa.

* Ambigua, 112, p. 280.

% Ambigua, 112, pp. 281-282.
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existenta materiala si spiritualda prin harul unificator si indumnezeitor. Este lucrarea
(energia) divina necreata care cuprinde in chip simfonic i unitar toate celelalte lucrari
divine indreptate asupra fiecarei fapturi in parte.

Cand se migca potrivit cu firea si cu functia lor specifica in armonia intregii lumi,
fapturile fac voia lui Dumnezeu, adica sunt bune, deoarece se impartasesc de bunatatea
divina. Abaterea unei fapturi de la randuiala cea dupa fire reprezinta o impotrivire fata de
voia lui Dumnezeu, o pierdere a impartasirii bunatatii divine. Raul reprezinta aceasta lipsa a
binelui natural. Pacatul, ca act rau, ca act de impotrivire fata de pronia unificatoare diving, a
insemnat o deviere a acestei miscari naturale a fapturilor cooperante cu harul divin, o
alunecare spre autonomie, spre egocentrism, spre dezbinare. Dar Dumnezeu n-a renuntat
la planul Sau unificator, ci a intensificat prin Logos lucrarea Sa proniatoare neincetata.
"Deplina eficienta a lucrarii Sale de adunare a ratiunilor si a fapturilor care sunt facute dupa
ele in Sine, fara sa le confunde cu Sine, o0 atinge Logosul dumnezeiesc prin intruparea Sa
in Hristos. Intrupandu-Se, El elibereaza intai miscarea fapturilor de pacatul introdus in ele
nu printr-o preexistenta necorporald, ci dupa crearea lor in trup; intai le elibereaza de
mentinerea in despartirea de Dumnezeu si apoi intareste orientarea lor spre Dumnezeu, ca
adevarata lor tinta." 3!

Combatand origenismul, Sfantul Maxim descrie aceasta miscare, restaurata si
sustinuta continuu de Logosul intrupat, a fapturilor constiente, si, prin ele, a cosmosului
intreg, in odihna eterna a lui Dumnezeu, ca un urcus dinamic si neincetat in desavarsirea
eterna sau in indumnezeire. "Odihna in Dumnezeu e eternd, pentru ca El fiind personal si
infinit bucuria de El nu poate produce niciodata o plictiseald, o saturare in fapturi, cum
produce dumnezeirea cea marginita sau de o esenta cu fapturile a origenismului. in sensul
acesta, Dumnezeu, desi e san al tuturor ratiunilor, e mai presus de ele; El nu poate fi definit
niciodata." %2 Dumnezeu a creat lumea inteligibilda si sensibild, asezand ca “preotie
imparateasca” mediatoare si unificatoare Biserica, cea zidita dupa chipul Sau, in
perspectiva innoirii lor neincetate prin har, a indumnexzeirii lor, in Imparatia Sa vesnica.

Vom urmari in continuare, pe larg, acelasi fir ideatic, exemplificand cu citate temele

importante ale cosmologiei Sfantului Maxim Marturisitorul.

3L pr. Prof. Dumitru Staniloae, Introducere la Ambigua, p. 29.
% Ibid., p. 30.
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1. Sfanta Treime - Izvorul existentei cosmice

Desi in fiinta Sa ramane simplu, nemiscat si mai presus de fiinta, Dumnezeu Se misca in
afara de Sine prin aducerea intru fiinta a altor existente si prin impartasirea lor de bunatatea
Sa. Miscarea lui Dumnezeu este, deci, inaintarea Lui, numai din bunatate, spre fapturile
Sale vazute si nevazute, fapturi care au primit prin actul creatiei lor puterea de miscare spre
El si de impartasire cu El si care, pentru aceasta, "toate erau bune (frumoase) foarte"
(Facere 1.31).

1) Sfantul Maxim Marturisitorul porneste, deci, in formularea invataturii sale despre
cosmos de la iubirea dumnezeiasca intratreimica, iubire ce sta la originea crearii intregii
lumi inteligibile si sensibile, si revine la ea, considerand-o si scopul intregii creatji. Numai
iubirea dumnezeiasca poate explica sensul existentei umane si cosmice. Datorita acestei
iubiri i bunatati dumnezeiesti revarsate in creatie din preaplinul lor, si lumea poarta
pecetea comuniunii, a relatiilor dinamice reciproce dintre partile sale. Lumea are, deci, un
model si un sens comunitar, eclesial. In ansamblul ei unitar vizut si nevazut lumea are
menirea de a fi Biserica a lui Dumnezeu, de a fi umpluta tot mai deplin de prezenta iubitoare
si de sfintenia lui Dumnezeu.

Pornind de la asemanarea cu arhitectura bisericii, Sfantul Maxim afirma ca intregul
cosmos este organizat ierarhic si armonic in doua nivele de sfintire si induhovnicire, unul
fiind ierationul (cel mai nalt in sfinfenie), iar celalalt naosul, corespunzatoare treptelor de
existenta spirituala (cosmosul inteligibil) si, respectiv, materiala (cosmosul sensibil):

“Totalitatea lucrurilor aduse de Dumnezeu la existenfa prin creatiune se
imparte in cosmosul inteligibil, constatator din fiinte spirituale si netrupesti si in
cosmosul acesta sensibil si corporal, tesut grandios din multe forme si naturi.
Prin aceasta e ca un fel de alta biserica a lui Dumnezeu, nefacuta de maini,

indicata cu intelepciune de aceasta care e facuta de maini. Aceasta totalitate
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are ca ieration cosmosul de sus, destinat puterilor de sus, iar ca naos pe cel de

jos, la indeména celor sortiti sa traiasca o viata legata de simfuri.”s
Din iubire Dumnezeu a adus la existenta si fiintele personale, oamenii, care pot constientiza
relatia lor cu Dumnezeu si se pot bucura de ea in vesnicie. in ei, in comuniunea lor
eclesiala, se reflecta cel mai frumos comuniunea din sanul Sfintei Treimi. Dumnezeu
hotaraste sa-i aduca pe oameni la existenta pentru ca are un Fiu si doreste sa-si extinda
iubirea de Tata si la alti fii. De aceea ii si cheama la infiere constienta prin Duhul Sfant, la
indumnezeire prin har. Astfel, lumea, in diversitatea armonioasa a fapturilor sale, devine
cadrul de imbogatire a iubirii dintre Dumnezeu si oameni, participand si ea la lumina acestei
iubiri. Fara existenta unei iubiri desavarsite si vesnice nu se poate explica iubirea din lume
si nici nu se poate vedea un sens al lumii. lubirea din lume presupune ca origine si ca scop
iubirea eterna si deplina intre mai multe Persoane divine: Tatal, Fiul si Sfantul Duh.

Intreaga existentd, incepand de la Dumnezeu Cel necauzat si etern, si sfarsind cu
formele cele mai primitive de existenta ale lumii create de El pentru a se impartasi de Sine
prin har, este deopotriva rationald si tainica. Intre taina lui Dumnezeu si rationalitatea
lucrurilor din lumea zidita de EI nu este nici o contradictie sau separatie. Sfantul Maxim
prezinta cunoasterea catafatica si cea apofatica a realitatii delimitdndu-le si impletindu-le
intr-un acelasi urcus duhovnicesc al omului spre Dumnezeu si in Dumnezeu, pentru ca
rafiunea umana si rationalitatea creatiei isi au radacinile existentei si modelele lor in
Ratiunea divina.

Dar "Ratiunea divind cea mai presus de ratiune, cum ii spune Sfantul Maxim
Marturisitorul, are un confinut apofatic infinit mai adanc decét continutul ei rational
transparent in creatie. Apofaticul depaseste in Dumnezeu rationalul, in masura in care
finta Lui depaseste rationalul creatiei." 3 Desi toate creaturile se impartasesc de
Dumnezeu pe masura puterii lor, totusi, in fiinta Sa Dumnezeu raméane inaccesibil, existand

"mai presus chiar si decat existenta", intr-un plan superior, necreat:

s Mystagogia, cap. 1, trad., introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti,
2000, p. 16.

** Preot Acad. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Sfinta Treime sau la inceput a fost iubirea, EIBMBOR,
Bucuresti, 1993, p. 17.
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"Dumnezeu este unul, fara de inceput, necuprins, avand toata puterea de a

exista. El exclude pe "cand" si "cum” intrucét e cu totul inaccesibil si nu poate fi

cuprins de nici una dintre fapturi prin vreo descoperire fiintiala a Sa."%
Mergand neabatut pe linia teologiei rasaritene, Sfantul Maxim Marturisitorul precizeaza
conotatia dinamica si personalistd a esentei pure (divine), conotatia ontologica si
ireductibila a persoanei si, in acelasi timp conotatia intentionala a ideilor divine, depasind
oscilatiile filozofiei antice care nu putea accepta antinomia dogmei trinitare si care, de
aceea, afirma fie monarhia esentei in raport cu persoanele (modalism), fie a persoanelor in
raport cu esenta (triteism), generand ereziile antitrinitare cunoscute. Sfantul Maxim scrie
referitor la aceasta:

"Si Treimea este cu adevarat Treime, neintregindu-se dintr-un numar desfacut,

(caci nu este adunare de unitati, ca sa sufere impartire), ci subzistenta fiintiala

a Unimii intreit ipostatice."36
In relatia de iubire desavarsita dintre Tatal si Fiul in Duhul Sfant "se descopera si se pune in
deplina lumina viata lui Dumnezeu ca iubire plina de bucurie. Se pune intr-o lumina plina de
sens, de ratiune, existenta dumnezeiasca. Fiul lui Dumnezeu se numeste Cuvant sau
Ratiune nascuta de Tatal si pentru faptul ca Tatal are in El pe Cel ce cuprinde in Sine toate
ratiunile dupa care se vor crea toate ale lumii."¥” De aceea Sfantul Maxim afirma ca noi
suntem chemati prin har

"sa cunoastem o unica fire si putere a dumnezeirii, adica un unic Dumnezeu,

contemplat in Tatél, Fiul si Duhul Sfant, subzisténd fiintial ca o singura Minte

necauzata, nascatoare a singurului Cuvant fara inceput, subzistent dupa fiinta,

si izvor al singurei Vieti eterne ce subzista fiintial ca Duh Sfant."3

2) Dumnezeu n-a fost constrans de vreo necesitate ca s faca lumea, ci Insusi a
hotérat in vointa Sa ca si alte fapturi, chiar persoane, sa se poata bucura (pe cat pot in firea

lor) de plinatatea vietji si a iubirii Sale:

% Cap. 1 din Prima sutd de capete despre cunostinta de Dumnezeu si iconomia Fiului lui Dumnezeu, Fil.
rom., vol. 2, p. 150.

3% Ambigua, 1,p. 47.

37 Preot Acad. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Op. cit., p. 42.

38 Scurtd télcuire a rugdciunii Tatal nostru, Fil. rom., vol. 2, p. 274.
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"Dumnezeu, Cel supraplin, n-a adus cele create la existenta fiindca avea lipsa

de ceva, ci ca acestea sa se bucure impartasindu-se de El pe masura si pe

potriva lor, iar El s& Se veseleasca de lucrurile Sale, vazandu-le pe ele

veselindu-se si saturandu-se fara saturare de Cel de care nu se pot satura."s?
Aceasta arata ca intre lume si Dumnezeu Cel ce a creat-o din iubire prin Fiul in Duhul Sfént
nu este o instrainare totala. Tatal ca Minte e cap al Ratjunii in Care exista armonios toate
ratiunile lumii create. Oamenii sunt si ei ratiuni sau cuvinte incorporate, facuti sa cunoasca
prin Fiul pe Dumnezeu - Tatal. Daca ei folosesc ratiunea in mod drept, vor vedea prin ea
armonia relationala a rafjunilor din lume care isi are explicatia in unitatea ratiunilor din Fiul,
si, deci, in originea lor ultima, in Tatal. Dar si aceasta angajare a ratiunii umane in
contemplarea lumii create solicita oamenilor o atitudine apofatic - antinomica. Urcand prin
iubire si prin ratiune spre Tatal Care este izvorul lubirii i al Ratjunii atotcuprinzatoare,
oamenii sporesc $i ei in comuniune, intr-o perihoreza neincetata dupa asemanarea lui
Dumnezeu - Treime, imbogatindu-se continuu, si odata cu ei lumea intreaga, de viata si de

fericirea Lui.

3) Sfantul Maxim considera ca fapturile isi deruleaza existenta in trei etape: creatie —
miscare — stabilitate sau existentd — existentd buna — vesnica existenta buna. Impartasirea
si imbogatirea treptata de bunatatea dumnezeiasca a fapturilor, fiecare pe masura puterii
ei, face necesar timpul. Inseparabil de lumea creatd este, astfel, timpul ca masura a
miscarii fapturilor potrivit cu ratiunile lor divine eterne0. Timpul incepe deci odata cu
crearea cerului i a pamantului si “se masoara prin migcare™!. Timpul in viziunea crestina
este diferit de eternitate, dar are ratiunea existentei sale in Logosul divin, in eternitatea
divina si duce la ea. “Timpul poarta pecetea Cuvantului i va fi asumat de Cuvantul intrupat
spre a- conduce spre vesnicie sau spre sfarsitul lui, fara a se pierde cele bune céstigate in

cursul lui, ceea ce inseamna conducerea oamenilor in timp spre vesnicia lor in El. Deci

% Cap. 46 din Suta a treia a capetelor despre dragoste, Fil. rom., vol. 2, p. 111.

* Toate zidirile, in forma initiald, au fost conforme cu voia lui Dumnezeu si cu ratiunile lor eterne
preexistente In Logosul divin, si de aceea s-au bucurat in mod deplin, pe cat le era masura proprie, de
binecuvantarea si bunatatea dumnezeiasca.

! Ambigua, 164, p. 338.
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lumea a fost creata nu numai prin Cuvéntul Cel mai dinainte de veci, ci si pentru Cuvantul
Care Se va intrupa ca sa adune lumea in vesnica unire cu El si cu Sfanta Treime."?
Intruparea si lucrarea Fiului lui Dumnezeu si ca Om pentru mantuirea lumii nu este,
insd, o necesitate a fiintei dumnezeiesti, ci este expresia vointei lui Dumnezeu sau a
iconomiei Lui de a face lumea creata partasa bunatatii dumnezeiesti in cel mai inalt grad:
‘Acesta a dezvaluit, daca e ingaduit sa spunem, insasi adancul cel mai
dinlduntru al bunatatii parintesti si a aratat in Sine sfarsitul pentru care au primit
fapturile inceputul existentei. Fiindca pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos
au primit toate veacurile si cele aflatoare in launtrul veacurilor inceputul
existentei. Caci inca dinainte de veacuri a fost cugetata si randuita unirea
marginitului (definitului) si a nemarginitului (indefinitului), a masuratului si a
nemasuratului, a Creatorului si a creaturii, a stabilitatii si a miscarii. lar aceasta
taina s-a aratat in Hristos, Care S-a aratat in zilele mai de pe urma [Evrei 1.2],
aducand prin ea implinirea hotararii de mai inainte a lui Dumnezeu. Aceasta,
pentru ca cele ce se misca dupa fire sa gaseasca odihna in jurul Aceluia Care
este dupa fiinta cu totul nemiscat, din miscarea lor fata de ele insele si una fata
de alta; de asemenea ca sa primeasca prin experienta cunostinta traita a
Aceluia in Care s-au invrednicit sa se odihneasca, cunostinia care le ofera
posesiunea fericita, neschimbata si constanta a Celui cunoscut de ele.”?
Asadar, Dumnezeu Se revarsa din plinatatea bunatatii Sale si din eternitatea Sa
suprafiintiala creand lumea din nimic si angajandu-Se intr-un dialog iubitor, in timp, cu ea, a
carei existenta a fost voita si gandita de El mai inainte de veci dar care a fost savarsita
odata cu timpul:
"Dumnezeu, fiind Facator din veci, creeaza cand vrea prin Cuvantul Cel de o
fiinta si prin Duhul, pentru bunatatea Sa nemarginita."+*
Toate fapturile, insa, au primit “facerea spre existenta pe rand si intr-o ordine la timpul

prestiut dupa negraita intelepciune a lui Dumnezeu™® in derularea celor sase zile* (etape)

*2 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Jubirea crestind, Editura Porto-Franco, Galati, 1993, p. 16.

* Raspunsul 60 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 332.

* Cap. 3 din A patra sutd a capetelor despre dragoste, Fil. rom., vol. 2, p. 124.

* Ambigua, 112, p. 281.

% Zilele biblice reprezintd unitati de timp (veacuri, ere) si nivele de existentd a fapturilor lumii in care
Dumnezeu Si-a desfagurat lucrarea Sa creatoare progresiva. Din acest motiv, fiecare fapta creatoare divind
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ale creatiei. Intreaga existentd creatd este legaté de timp pentru c& in timp ea se miscé, in
timp se poate umple treptat de bunatatea lui Dumnezeu si se poate invesnici printr-o tot mai
sporita unire cu El. De aceea existentele creaturilor sunt diferentiate, dupa ratiunea lor, in
trei moduri: existenta, existenta buna si existenta vesnica. “Cel al existentei s-a daruit
fapturilor cel dintai, prin fiinta, cel al bunei existente li s-a dat ca al doilea, prin vointa lor, ca
unora ce se misca de sine, iar cel al vegnicei existente li s-a dat ca al treilea, prin har.”’
Sfantul Maxim sustine ca si timpul creatiei are etapele (zilele) lui corespunzatoare cu
miscarea (existenta) fapturilor: cea naturala, odihna (fericirea) de la capatul miscarii
naturale si innoirea prin har:

“Ziua a sasea indica ideea existentei simple a fapturilor; a saptea insemneaza

modul existentei fericite a lor; iar a opta indica taina negraita a vesnicei

existente fericite a fapturilor.”8
Departe de a insemna o pasivitate sau o indepartare a Sa fata de lume, ziua a saptea
exprima odihna (sabatul) lui Dumnezeu in migcarea naturala a tuturor fapturilor. Este ziua
sfintirii lumii prin prezenta si lucrarea Lui proniatoare tot mai intensa la care Dumnezeu il
cheama coliturghisitor si pe om. Pentru ca “sabatul a fost facut pentru om, iar nu omul
pentru sabat” (Marcu 2.27). “Rostul sabatului a fost deci si cel de pregustare a stabilitatji ce
se va realiza in ziua a opta a creatiei, adica in Imparatia lui Dumnezeu, prin ajungerea la
atotunitatea voita de Creator.”® Sensul creatiei si al timpului este, asadar, indumnezeirea
eterna, unirea in vesnica existenta buna a tuturor fapturilor cu Dumnezeu si intreolalta in
lumina iubirii dumnezeiesti:

“‘Spre aceasta tinta finala privind, Dumnezeu a adus la existenta fiintele

lucrurilor. Acesta este cu adevarat sfarsitul Providentei si al celor providentjate,

cand se vor readuna in Dumnezeu cele facute de El. Aceasta este taina care

este si o Revelatie intrucat scoate la lumina existentei planul cel necunoscut si supraluminos al lui
Dumnezeu. Astfel, fiecare zi este formata dintr-o seara si o dimineata, dimineata zilei precedente fiind seara
pentru ziua urmatoare in care Dumnezeu sporeste lumina existentei din lume printr-o noua fapta creatoare
si revelatoare. Fapturile create de Dumnezeu intr-o zi asigura o temelie logica (rationald) pentru creatia din
ziua urmdtoare. Lucrarea creatoare divina este astfel continud si progresiva, din lumina in mai multa
lumina. Sensul creatiei lumii si al Providentei (iconomiei) divine este umplerea tuturor de lumina necreatd a
slavei dumnezeiesti si, prin aceasta, odihna sau vesnica existenta fericita a tuturor fapturilor in Dumnezeu
(ziua a opta, cand noapte nu va mai fi).

7 Ambigua, 157, p. 332.

® Cap. 56 din Intdia sutd a capetelor teologice §i iconomice, Fil. rom., vol. 2, p. 165.

* Preot Stefan Buchiu, fntrupare si unitate, Editura Libra, Bucuresti, 1997, p. 72.
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circumscrie toate veacurile si descopera sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu

Care exista de infinite ori infinit inainte de veacuri.”°

4) Pornind, astfel, de la fundamentul spiritual al lumii (rationalitatea ei interna
intemeiata in Logosul divin), Sfantul Maxim Marturisitorul afirma si reflectarea
perihorezei trinitare la nivelul creatiei si al omului, lucru care face posibila intruparea
Logosului si extinderea Treimii iubitoare in creatia zidita si pregatita de Ea ca sa-l fie
Bisericd (Imparatie) vesnica. Aceastad Revelatie iconomicé a Sfintei Treimi si a vocatiei
perihoretice a creatiei se observa in chiar actul creatiei si al providentei unitare a lumii si a
omenirii intregi (zidita dupa chipul personal - comunitar al lui Dumnezeu), act la care
participa, in moduri diferite, dar nu separat, ci simultan, toate cele Trei Persoane
dumnezeiesti:
"E lucrarea despre care Insusi Dumnezeu si Cuvantul, Care S-a ficut om
pentru ea, zice: "Tatal Meu pana acum lucreaza si eu lucrez" (loan 5.17). Cel
dintai adica binevoieste, al doilea lucreaza El insusi, iar Duhul Sfant intregeste
fiintial bunavointa Tatalui cu privire la toate si lucrarea Fiului, ca sé fie prin toate
si in toate bunul Dumnezeu in Treime."'
Pentru Sfantul Maxim, unitatea si diversitatea creatiei dezvaluie taina lui Dumnezeu
Unime - Treime. Dar in comuniunea intratrinitara, "relatjile interpersonale trebuie intelese
ca moduri diferite in care cele trei Persoane isi comunica reciproc firea comuna, ca
modurile in care cele trei Persoane exista unele catre celelalte (loan 1.1) si unele in
celelalte (loan 17.21). Relatiile interpersonale apar astfel ca reciprocitati in comunicarea firii
divine intre cele trei Persoane. lar acest model al relatjilor interpersonale din sanul Sfintei
Treimi se regaseste ca o pecete si in creatie: la nivel fundamental, universul nu e atomizat,
monadic, ci relational. Totul e o vasta {esatura a interdependentelor"s2:
“Toate exista in impreunare cu toate, fara confuzie, in temeiul legaturii unice si
indisolubile in care le tine inceputul si cauza unica, si al pazei, caci legatura

aceasta domoleste si acopera toate relatjile particulare vazute in toate dupa

% Raspunsul 60 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 331.

51 Raspunsul 2 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 45.

°2 Preot Profesor univ. Dr. Dumitru Popescu si Diacon Doru Costache, Introducere in Dogmatica
Ortodoxd, sq. pp. 74-76.
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firea fiecarui lucru, nu alterandu-le si desfiintandu-le si facandu-le sa nu mai fie,
ci covarsindu-le si aratandu-se mai presus de toate cum apare intregul fata de
parti sau, mai bine zis, cauza intregului, in temeiul careia se arata si exista atat
intregul cat si partile intregului.”3
Datorita unitatii lor in Logosul divin, fapturile create de Dumnezeu reflecta si in lume
unitatea si armonia rationala dintre ele, relatiile comunicarii lor dovedind apofatismul si in
planul creat al raportului unitate — multiplicitate. Prin esenta si prin unica ratiune de a fi,
lumea e un intreg unitar, iar prin ratiunile specifice ale fapturilor, lumea e o simfonie de pari
diferentiate.

Creatia este intemeiata astfel ca o comuniune dinamica si reciproca a fapturilor
care, desi sunt distincte, sunt unite armonic in aceeasi miscare a unificarii tuturor carmuita
de Logosul divin. lar diferentele specifice fapturilor nu sunt anulate ci sunt traite ca
participare reciproca (perihoreza). lar aceasta arata ca lucrurile exista “mai degraba unele
pentru altele decat pentru ele insele, prin aceasta relatie unificatoare”*. Toate lucrurile
sunt legate unele de altele si sunt aduse in existenta unele pentru altele, intr-o
minunata inlanfuire rationala. Fiecare parte a cosmosului isi are un rol precis in armonia
intregului condus de Logosul dumnezeiesc:

"In felul acesta Dumnezeu le va face pe toate s& se miste armonic si identic
intreolalta si cu intregul, nemaiavand cele particulare o voie deosebita de-a
celor generale, ci una $i aceeasi ratiune vazandu-se in toate impartita de

modurile de a fi ale acelora carora li se atribuie la fel."%

9) Dar Dumnezeu a hotarat intre fapturi, ca o cununa si ca o sinteza a tuturor, sa faca
pe om, faptura personala si constienta de existenta sa, a lumii si a lui Dumnezeu. Datorita
naturii sale zidite "dupa chipul lui Dumnezeu", omul, prin logosul din sine, asigura
impletirea dintre Logosul divin si ratiunile lucrurilor. Prin firea lor comuna deschisi
comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii, si solidari cu lumea data lor ca s-o lucreze, camenii

se prezinta ca partenerii prin excelenta al dialogului iubitor dintre Dumnezeu si creatje.

%3 Mystagogia, cap. 1, p. 13.
> Idem, cap. VII, p. 27.
% Raspunsul 2 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 45.
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Biserica sau Taina lui Hristos extinsa in oameni intr-un chip tainic si unificator reprezinta
Casa cea vie a lui Dumnezeu in creatie. Pentru Sfantul Maxim Marturisitorul, lumina
comuniunii divine coboara continuu prin lucrarea proniatoare din planul teologic necreat in
planul existentei create catre oameni pe firul ratiunilor divine din lume unificdnd omenirea si,
prin ea, lumea intreaga cu Dumnezeu:
"Asimilarea celor singulare cu cele universale este unirea tuturor oamenilor,
printr-o singura miscare a voii, cu ratiunea firii. Aceastd unire o duce la
infaptuire Dumnezeu prin Providentd, ca precum in totj exista o singura fire, tot
asa sa se formeze si o singura aplecare a voii, unindu-se toti cu Dumnezeu si
intreolaltd prin Duhul."%
Asadar, "din unitatea perihoretica cu Dumnezeu la care este chemat omul decurge si
unitatea perihoretica pe care omul are responsabilitatea sa o realizeze cu intreaga creatie.
Prin aceasta se descopera functia unificatoare a omului in mijlocul creatiei si in relatia
Dumnezeu - creatie"?’, el fiind tocmai acel inel de legatura, pe de o parte intre lumea
inteligibila (spirit) si cea sensibila (materie), iar pe de alta parte intre realitatea divina
necreatd si cea creatd. Dar aceastd menire a implinit-o in mod desavarsit Insusi Logosul,

Cel in Care sunt unite mai Tnainte de veci ratiunile tuturor, prin intruparea Sa..

2. L.0gos si cosmos

Sfantul Maxim Marturisitorul prezinta pe Fiul lui Dumnezeu neintrupat ca Ratiunea
(Logosul) dupa ale carei ratiuni (idei, modele) au fost create toate fapturile, iar intrupat, ca
Cel Care restabileste migcarea lor si armonia tuturor cu Dumnezeu si intreolalta. Dar
lucrarea neincetatad a Logosului in lume, in fapturi, nu face abstractie de miscarile naturale
ale lor, ci conlucreaza cu ele, Logosul Tnsusi indreptandu-le in chip tainic din interior spre
Sine, ca si cauza si ca finalitate a tuturor.

Creatia lumii e propriu-zis o aducere la existenta a multimii fapturilor,
conform ratiunilor lor unite in Logosul divin, fapturi care prin migcarea lor naturala

carmuita de Providenta divina trebuie sa ajunga la o unire tot mai stransa cu

% Scolia 2 la Raspunsul 2 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 46.
>7 Preot Stefan Buchiu, Op. cit., p. 33.
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ratiunile lor din Logosul divin, si, prin aceasta, si cu El si intre ele®. Logosul divin
sustine toate fapturile in inaintarea spre finta lor, intrucat ratiunile fapturilor lucreaza in ele
sau colaboreaza cu ele, iar prin ele (ratiunile lor) lucreaza insusi Logosul divin, Cel Ce este
(intr-un mod mai presus de ratiune) intreg in fiecare din ratjunile lucratoare in ele, precum in
fiecare raza a soarelui si in fiecare lucru atins de acea raza e prezent soarele intreg:
"Logosul, ascunzandu-Se pe Sine pentru noi in chip negrait in rajunile
lucrurilor, Se face cunoscut in chip proportional prin fiecare din cele vazute ca
prin niste semne scrise, intreg, deodata, in toate atotdeplin si intreg in fiecare si
nemicsorat; Cel nedivers si pururea la fel in cele diverse; Cel simplu i
necompus, in cele compuse; Cel fara de inceput, in cele supuse inceputului;
Cel nevazut, in cele vazute si Cel nepipait in cele pipaite."%
Creatia produce, asadar, o ramificare a ratjunilor din unitatea lor in Logosul divin, iar
miscarea lor naturald sustinuta de El produce readunarea lor in aceasta unitate. "in acest
sens se poate vorbi de o inmuliire a Ratjunii celei Una in toate ratjunile si in fapturile in care
ele lucreaza, cum si de o adunare a tuturor in Ratiunea cea Una."% Omul poate cunoaste
prin aceste ratjuni ale fapturilor Ratiunea suprema, Logosul divin, Care le carmuieste pe
toate. Numai in El isi afla si omul ratiunea propriei sale existente. De aceea omul se misca
in mod firesc spre El, inaintand in unirea iubitoare cu El in solidaritate cu cosmosul si cu
semenii. Sfantul Maxim Marturisitorul sustine, astfel, ca sensul miscarii fapturilor si al
timpului dat lor pentru aceasta migcare este unirea tot mai deplina cu Dumnezeu si, prin
aceasta, odihna lor stabila si unitara in plenitudinea Lui eterna:
"A opta si prima zi, mai bine zis cea una $i netrecatoare, este prezenta
atotluminoasa a lui Dumnezeu, aparuta dupa stabilizarea celor ce se misca."s!
Or aceasta prezenta luminoasa si lucrare continua a Logosului in interiorul ei face ca
lumea, inca de la inceput, sa fie nu haos (dezordine), ci cosmos (frumusete, armonie,
podoabad). lar aceasta frumusete a lumii face stravezie frumusetea lui Dumnezeu, Cel ce a

creat-o din nimic pentru oameni, partenerii din lume ai iubirii Sale. Rolul cosmosului, deci,

%% Vezi mai sus Scolia 2 la Raspunsul 2 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 46.

* Ambigua, 98, p. 247.

€ pr. Prof. Dumitru Staniloae, Introducere laAmbigua, p. 30.

61 Ambigua, P.G. 91, col. 1392, apud Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. 1, p.
233.
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nu e doar de a-l coplesi pe om cu frumusetea si bogatia sensurilor sale, ci de a-l trimite

mereu spre Dumnezeu Care S-a descoperit omului prin lumea daruita lui in stapanire.

3. Harul Duhului Sfant si lumea

Datoritd structurii sale rationale, ca lucrare si ca reflex luminos al Logosul divin, lumea nu
este instrainata total de Dumnezeu, ci este partasa la bunatatea Lui. Si pentru ca Fiul si
Duhul Sfant coopereaza la actul aducerii si sustinerii lumii in existenta®, Dumnezeu
pastreaza astfel o relatie interna si dinamica cu zidirea Sa vazuta si nevazuta prin Duhul
Sau sau, mai corect, prin harul Duhului Sfant:
"Duhul Sfant nu este absent din nici o faptura si mai ales din cele ce s-au
invrednicit de ratiune. El o sustine in existenta pe fiecare, intrucat Dumnezeu i
Duhul lui Dumnezeu Se afla, prin puterea providentiatoare, in toate. Si El misca
ratiunea naturala din fiecare."83
Prin aceasta Sfantul Maxim Marturisitorul precizeaza ca Dumnezeu in fiinta Sa este infinit
transcendent fata de lumea creata de El, dar prin harul Sau este imanent (prezent) si
lucrator in ea, cosmologia sa depasind atat panteismul cat si deismul cosmologiilor pagane
antice si moderne.

Sfantul Maxim sustine convergenta intre lucrarea lui Dumnezeu spre lume si
migcarea naturala a lumii spre Dumnezeu. Aceasta intainire dintre energiile divine
necreate si energiile create este posibila deoarece lumea, intemeiata rational si spiritual,
are un sens eclesial si o miscare teocentric. intreaga lume creata, materia si spiritul in
unitatea lor, sunt destinate a fi casa (imparatie) a lui Dumnezeu. Insa prezenta si lucrarea
tot mai pregnantd a Logosului divin si a Duhului Sfant prin fapturile zidite de Dumnezeu

solicita, totusi, o conlucrare libera din partea lor in cazul oamenilor.

4. Omul si relatia lui cu Dumnezeu, cu semenii si cu cosmosul

®2 Vezi mai sus la Raspunsul 2 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 45.
& Raspunsul 15 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 67.
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Potrivit cu sfatul Sau etern si ca o incununare sintetica a creatjei Sale prin Cuvant,
Dumnezeu a adus la existenta pe om, zidindu-I dupa chipul Sau personal - comunitar. Dar
in aceasta lucrare minunata Dumnezeu nu doar a poruncit, ci S-a angajat intr-un dialog
iubitor cu omul caruia i-a sadit in fire toate puterile necesare acestei partasii dumnezeiesti:
“ludnd Domnul Dumnezeu tarana din pamant, a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de
viafd si s-a facut omul fiina vie" (Facerea 2.7). Viata omului consta, deci, intr-o comuniune
tot mai libera si mai constienta, tinzand spre a deveni fata catre fatd, cu Dumnezeu,
Datatorul de viata.

Dumnezeu hotaraste sa-i creeze pe oameni pentru ca are un Fiu iubit si vrea cu
mare dor ca si ei sa fie fiii Sai iubiti, sa se bucure de iubirea Lui de Tata si El sa se
odihneasca in iubirea lor de fii intoarsa deplin catre El si intre ei, ca frati. Daca pentru
celelalte lucruri, ratiunile lor eterne sunt gandurile dumnezeiesti (plasticizate apoi in actul
creatiei), pentru oameni, prototipul lor etern este insusi Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu ca
Persoana, deplin deschis iubirii Tatalui. Prin aceasta, inca de la cel mai ascuns inceput al
vietii lor, oamenii sunt adusi in existentd cu fata spre Dumnezeu, precum este insusi
Cuvantul (loan 1.1). Miscarea lor naturala imprimata prin creatie este, asadar, cresterea
continua in iubirea de Dumnezeu si de semeni, iar aceasta inseamna viata (existenta)
vesnica in Duhul Sfant, asemanarea cu El sau indumnezeirea lor prin har.

Dumnezeu |-a creat pe om ca pe o faptura unitara frumoasa, alcatuita concomitent
din suflet imaterial si din trup material, ca pe un inchinator mixt care are legatura si cu lumea
inteligibila si cu cea sensibila, pentru ca

“nu trebuia sa se margineasca inchinarea numai la cele de sus, ci sa fie si jos
unii inchinatori, ca sa se umple toate de slava lui Dumnezeu, odata ce sunt ale
lui Dumnezeu. Si de aceea este creat de mana lui Dumnezeu, fiind cinstit si cu
chipul Lui.”s4
Tn actul creatiei Dumnezeu a adus firea oamenilor in comuniune cu Sine prin insuflare, c&ci
firea era curata si buna, impartasindu-se prin aceasta comuniune de frumusetea si cinstea

chipului dumnezeiesc. Dar, pe de o parte, aceasta inalta demnitate acordata omului nu

4 P.G. 91, col. 1096 A, apud Petru Florea, Opera exegetica a Sfantului Maxim Marturisitorul, Editura
Academos, Targu Mures, 1998, p. 68.



3. Cosmologia Sfantului Maxim Marturisitorul 49

inseamna o Tnrudire a omului cu Dumnezeu dupa fiintab® ci dupa har, caci Dumnezeu fiind
necreat si “de infinite ori infinit” nu este inrudit dupa fire cu niciuna din fapturile create de EI.
Aceasta inrudire consta in totalitatea puterilor naturale pe care le poate folosi omul pentru
comuniunea cu Dumnezeu ridicandu-si dorul cugetator spre El, Datatorul de viata. Ins&, pe
de alta parte, omul nu este nici doar un animal cu instincte si procese psihice mai evoluate.
Pentru ca, desi dupa trup se inrudeste cu lumea animalelor prin pazirea legilor vietji
biologice (simfuri, instincte, afecte), avand totusi posibilitatea si chemarea de a se ridica
deasupra lor,
‘omul este si se zice om pentru sufletul rational si mintal, prin care si pentru
care este chip si asemanare a lui Dumnezeu, Cel Ce I-a facut pe el, si a fost
deosebit de celelalte animale prin natura, neavand cu ele nici o relatie
launtrica.”s
Dumnezeu creeaza pe om odata, si cu sufletul si cu trupul, intr-o negraita legatura de
interdependenta. Nici trupul nu este creat inaintea sufletului, nici invers cum sustinea
Origen, ci Dumnezeu aduce in existenta deodata si concomitent sufletul si trupul, dupa
ratiunea existentei lor unitara si personala preexistenta in Logosul divin. Trupul este potrivit
cu sufletul fiecarui om si intr-o legatura stransa cu el, iar viata trupeasca este semnul
prezentei sufletului in trup:
“Trupul e organ al sufletului mintal (sau al omului), iar sufletul strabatand intreg
trupul ii d& puterea sa vieze si sa se miste, fara sa se divizeze sau sa se
margineasca cu trupul ca unul ce e simplu si necorporal dupa fire, ci se afla in
intreg trupul si in fiecare madular care il primeste pe masura capacitafii lui
naturale pentru lucrarea sufletului.”s”
Cu omul culmineaza opera creatoare a lui Dumnezeu i in el se reunesc cerul i pamantul.
I structura sa complexa, suflet si trup, exista o simetrie si 0 convergenta deplina intre om si

COSMOS:

% Putem preciza aici ideea ci omul nu este chipul lui Dumnezeu, ci este facut dupi chipul lui Dumnezeu,
idee care ne ldmureste ca omul nu este 0 emanatie de aceeasi fiintd cu Dumnezeu, ci o faptura de o fire cu
totul diferita de firea divina, dar care se poate Impartasi prin har de cele proprii firii dumnezeiesti.

66 Mystagogia, cap. VI, p. 26.

67 Ambigua, 71, p. 98.
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“Cosmosul intreg, constatator din cele vazute si nevazute, este om, iar omul,
constatator din suflet si trup, este cosmos. Caci cele inteligibile au rostul
sufletului, precum sufletul are acelasi rost ca cele inteligibile. lar cele sensibile
sunt chipul trupului, precum trupul este chipul celor sensibile. Cele inteligibile
sunt sufletul celor sensibile, iar cele sensibile trupul celor inteligibile. $i precum
sufletul se afla in trup, asa cosmosul inteligibil in cel sensibil. lar cosmosul
sensibil este tinut la un loc de cel inteligibil, precum trupul este tinut de suflet. Si
din amandoua se constituie un singur cosmos, precum din suflet si trup un
singur om.”68
Desi sunt aduse in existenta simultan, sufletul si trupul omului au fiecare un mod de creare
si de existenta propriu, insa nu separat unul de altul, ci intr-o unitate armonioasa si
frumoasa ce depaseste orice cunostinta:
“Facerea sufletului nu se infaptuieste dintr-o materie ce subzista, ca trupurile, ci
din voia lui Dumnezeu, prin insuflarea de viata facatoare, in chip negrait si
necunoscut, cum singur Facatorul lui stie.”®®
Prin faptul ca omul este adus in existenta printr-o interventie minunata si personala a lui
Dumnezeu Care insusi Se angajeaza intr-o relatie nemijlocita cu omul si, deci, ca rod al
comuniunii dintre alte persoane, omul are de la inceputul existentei sale o legatura, o
aspiratie naturala si 0 menire spre comuniunea cu ele. intrucat Dumnezeu l-a facut pe om
dupa chipul Sau personal si iubitor, omul este persoana capabild de iubire si, prin aceasta,
are o valoare infinita si eterna. Oamenii sunt partenerii dialogului iubitor dintre Dumnezeu si
lume, fiind facuti dupa chipul personal si iubitor al lui Dumnezeu, capabili de o perihoreza tot
mai mare in iubire cu Dumnezeu si intre ei. Dar, totodata omul este solidar si cu lumea pe
care i-a dat-o Dumnezeu ca sa o stapaneasca, adica sa o conduca spre scopul unirii ei tot
mai depline prin har cu Dumnezeu. De aceea orice actiune umana are rezonante cosmice.
“Toate cele vii si creatia intreaga au fost aduse la existenta pentru om si toate se intélnesc
in el, in masura in care omul isi exercita functia de preot, de mijlocitor intre toate si de
unificator al creatiei cu Dumnezeu. Sfintindu-se pe sine, adica personalizandu-se deplin

printr-o relatie continua cu Dumnezeu, omul e chemat s& extinda la scara cosmica taina

68 Mystagogia, cap. VII, pp. 26-27.
% P.G. 91, col. 1324 C, apud Petru Florea, Op. cit., p. 78.
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transfigurarii sale. Asezat in mijlocul pamantului, omul trebuie sa stapéneasca si sa
innoiasca in sine pamantul pentru Dumnezeu.””°

Dupé Sfantul Maxim, daca intreg cosmosul se prezintd prin ierarhia, unitatea si
diversitatea fapturilor sale, atat de minunat ocarmuite simfonic de Pronia diving, ca o
biserica, cu atat mai mult, omul, ca parte si ca sinteza in mic a intregii creatji, reflecta in
propria-i natura personala constitutia si menirea sa eclesiala: trupul este ca un naos,
sufletul ca un ieration iar mintea ca un altar, in care sa se savarseasca neincetat jertfa
doxologica adusa lui Dumnezeu.™

Contempland in om savarsirea lucrarii Sale, conformitatea intregii creatii cu planul

Sau etern, Dumnezeu a vazut ca “toate erau bune (frumoase) foarte” (Facerea 1.31).

A. Starea paradisiaca
Dumnezeu |-a facut pe om si |-a asezat intr-o gradina (gr. Tapode1c0g) spre a o lucra si

a 0 pazi, dandu-i pentru aceasta intreaga Sa binecuvantare si putere”2. Mai intai, omul este
orientat natural cu fata spre Ziditorul Sau, precum este Fiul in raport cu Tatal (loan 1.1).
Apoi, prin comparatie cu celelalte suflete vii (animale), el trebuie sa constientizeze ca relatia
dintre barbat si femeie nu e doar una dominata de instincte, ci in primul rénd interpersonala.
Si, in al treilea rand, omul e pus in relatie cu lumea (inferioara lui, data in stapanire) fata de
care e investit cu puterea si cu misiunea de a o oferi lui Dumnezeu transfigurata. Avem
asadar o tripla coordonare a existentei umane: relatia cu Dumnezeu (coordonata
teologica), relatia cu semenii (coordonata antropologica) si relatia cu lumea (coordonata
cosmologica).

a) Sfantul Maxim face o distinctie clara intre “chip” si “asemanare”, chipul fiind datul
constitutiv si definitoriu al existentei umane, iar aseménarea fiind modul de actualizare a
“chipului” si tinta desavarsirii umane. Omul e o fiinta teologica (microteos) pentru ca exista
de la Dumnezeu si spre Dumnezeu, primindu-si viata din Dumnezeu sau traind prin si cu El.

Pe de o parte, omul creste inaintdnd spre Dumnezeu in comuniune cu El, iar pe de alta

70 Preot Profesor univ. Dr. Dumitru Popescu si Diacon Doru Costache, Op. cit., p. 116.

" Mystagogia, cap. IV, p. 18. Antropologia Sfantului Maxim este cosmologica si cosmologia in mod
necesar antropologica. Dar insasi creatia, atat la nivel cosmic cat si antropic, are o destinatie eclesiala, o
menire de Bisericd a lui Dumnezeu.

72 Sfantul Cuvios Paisie Velicicovski spune atat de frumos ca aceste doud lucrari ale omului in rai erau, de
fapt, rugaciunea si contemplatia.



3. Cosmologia Sfantului Maxim Marturisitorul 52

parte Dumnezeu Se inomeneste lasandu-Se impartasit, dinamica acestei comuniuni
urmarind ajungerea omului la familiaritatea tot mai intensa cu Dumnezeu Cel iubit. Urcand
astfel pe treptele iubirii lui Dumnezeu prin pazirea poruncilor Lui datatoare de viata, omul,
“strabatand acest drum, devine dumnezeu, primind de la Dumnezeu puterea
de a fi dumnezeu, intrucat a adaugat prin libera voie la binele firesc al chipului,
asemanarea prin virtuti, datorita urcusului firesc spre cauza proprie si intrarii in
intimitatea ei.””3
Prin suflarea de viata a lui Dumnezeu, omul nu a fost doar adus in existentd, ci configurat
pentru vesnicie ca fiinta personal - iubitoare (“dupa chip”) chemata la deplina personalizare
sau spiritualizare (“asemanare”) prin iubire, prin unirea cu Dumnezeu. Unitatea fiintei
umane consta in convergenta reciproca a celor doua elemente constitutive ale sale: sufletul
spiritual e inradacinat in organismul biologic, iar trupul are o structura spirituala interna
datorita prezentei harului divin. Fiinfa umana, ca $i coroana a cosmosului creat de
Dumnezeu, nu este aharica, ci harul divin necreat este prezent in intimitatea fiintei
omenesti pentru ca omul se afla dintru inceput intr-o relatie perihoretica cu Dumnezeu prin
har sau e prin origine divino-uman.

Dupéa Sfantul Maxim Marturisitorul, una este ratiunea firii si alta cea a harului, insa,
totodata, exista o legatura interna intre fire si har. Se lamuresc astfel doua probleme: pe de
0 parte, harul nu apartine firii, si deci omul nu se poate desavarsi intr-un mod autonom, fara
comuniunea cu Dumnezeu, iar pe de altd parte, orice efort uman spre desavarsire este
sustinut haric de Dumnezeu. “Harul Duhului nu desfiinteaza catusi de putin puterea firii"74,
ci o intareste in masura in care aceasta se migca potrivit ratiunii sale de a fi. Aici, in
alegerea libera a omului de a conlucra cu harul divin, Sfantul Maxim vede adevarata
valoare a omului zidit dupa chipul lui Dumnezeu.

b) Crearea omului dupéa chipul si spre asemanarea cu Dumnezeu inseamna nu doar
imprimarea in firea omului a unor caracteristici personale, sau asezarea lui in relatie cu
Dumnezeu, ci si dispunerea persoanelor omenesti spre relatji interpersonale, dupa modelul
Sfintei Treimi. Desi, de la inceput Dumnezeu i-a facut barbat si femeie, diferentierea sexelor

oamenilor nu inseamna si o ierarhizare intre ele, ci o ipostaziere si 0 manifestare diferitd a

3 Ambigua, 7f, pp. 85-86.
7 Raspunsul 59 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 317.
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aceleiasi firi umane. Omul paradisiac era chemat sa depaseasca aceasta diferentiere prin
contemplarea lor in unitate si prin daruire reciproca, dupa modelul Sfintei Treimi, intr-0
negraita comunicare a insusirilor.
C) Omul este solidar cu lumea, dar e mai mult decat ea. Sfantul Maxim sesizeaza o
simetrie perfecta intre constitutia omului si cea a lumii cand afirma: “Cosmosul intreg,
constatator din cele vazute si nevazute, este om, iar omul, constatator din suflet si trup, este
cosmos”75, Omul nu e doar parte, ci si sinteza in mic a lumii (microcosmos), capabil insa de
a o contempla si de a o determina, avand vointa libera fata de conditionarile ei exterioare.
lar pentru ca este consgtiinta a creatiei, persoana, omul este un macrocosmos sau un
microteos. Omul are inaintea sa cinci distinctii (Dumnezeu necreat — faptura creata,
inteligibil — sensibil, cer — pamant, rai — lumea locuita, barbat - femeie), pe care trebuie sale
depaseasca prin consecutive unificari:
“Omul are, in chip natural, prin insusirea partilor sale de a fi in relatie cu toate
extremitatile, puterea de unire, prin mijlocirile intre toate extremitatile. Prin
aceasta putere completéandu-se modul crearii prin cauza a celor impartite, omul
avea sa faca aratata prin sine marea taind a tintei dumnezeiesti: unirea
armonioasa a extremitatilor din fapturi intre ele, unire ce inainteaza in sus si pe
rand de la cele imediate la cele mai indepartate si de la cele mai de jos la cele

mai inalte, sfarsindu-se in Dumnezeu."’6

B. Cunoasterea lui Dumnezeu
Pentru Sfantul Maxim, cunoasterea lui Dumnezeu de cétre om este totuna cu desavarsirea

omului sub razele infinite ale Dumnezeirii. Procesul cunoasterii dumnezeiesti, ca unire
iubitoare nemijlocita intre Dumnezeu si om prin intermediul energiilor divine imanente, este
in fond procesul indumnezeirii fapturii umane prin har. Acest adevar I-a precizat mai tarziu
doctrina palamita care a lamurit $i mai bine invatatura ortodoxa despre unirea omului cu
Dumnezeu prin har.

Omul, in virtutea puterilor sale naturale sadite in fiinfa sa cea "dupa chipul lui

Dumnezeu", mergand pe firul ratiunilor fapturilor lumii si depasindu-le printr-un urcus moral

" Mystagogia, cap. VII, pp. 26-27.
S Ambigua, 106, pp. 260-261.
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si duhovnicesc, poate cunoaste Ratiunea suprema necreata in care sunt intemeiate toate
ratiunile celor create, i, prin unirea cu Ea, taina negraita a Dumnezeirii. Aceasta Ratiune
suprema este Tnsusi Dumnezeu - Cuvantul, prin Care toate s-au facut si prin Care Sfanta
Treime S-a descoperit pe Sine oamenilor. Talcuind cuvantul paulin "Cele nevazute ale Lui
se vad de la facerea lumii, intelegandu-se din fapturi, adica vesnica Lui putere i
dumnezeire" (Romani 1.20), Sfantul Maxim afirma:
"Din contemplarea inteleapta a creatjunii desprindem Ratiunea care ne
lumineaza cu privire la Sfanta Treime, adica la Tatal, la Fiul si la Duhul Sfant.
Caci vesnica putere a lui Dumnezeu este Cuvantul Cel de o fiinta cu El, iar
vesnica dumnezeire este Duhul Sfant."’”
Omul 1l poate cunoaste pe Dumnezeul Cel Personal si lubitor angajandu-se intr-un dialog al
jubirii Lui tot mai intense. Dar nu-l poate cunoaste pe Dumnezeu in esenta Lui infinit
transcendenta, ci in lucrarile Lui prin care El ni Se descopera ca Atotfiitor al intregii creatii:
“Nu cunoastem pe Dumnezeu din fiinfa Lui, ci din maretia faptelor si din
purtarea de grija ce-o are pentru cele ce sunt. Caci prin acelea intelegem, ca
prin niste oglinzi, nemarginita bunatate, intelepciune si putere a Lui.””®
Ins&, dat fiind fundamentul spiritual si haric al naturii umane, in demersul cunoasterii lui
Dumnezeu, harul divin si puterile firii umane converg intr-o minunata sinergie:
“Puterile de cautare si de cercetare a lucrurilor dumnezeiesti sunt sadite in firea
oamenilor, fiintial, de catre Facator, prin insasi aducerea ei in existenta. lar
descoperirile lucrurilor dumnezeiesti le impartaseste prin har puterea Sfantului
Duh."7®

C. Pomul vietii si al cunostintei binelui si raului
In ortodoxie, problema pomului si a gradinii din Eden centratd in el e legata de taina

scoaterii lui Adam din pamant si de chemarea lui la o existenta superioara, duhovniceasca.
Sfintii Parinti insista asupra acestei teme precizand ca raiul are o conotatie dubla: una
legaté de lumea sensibila, iar alta legata de lumea inteligibild. Tn primul caz, raiul apare ca

palatul imparatesc sadit in lumea aceasta, iar in al doilea caz raiul este sadit in lumea

7 Raspunsul 13 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 66.
"8 Cap. 96 din Intdia sutd a capetelor despre dragoste, Fil. rom., vol. 2, p. 77.
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gandita cu mintea, aflandu-se in mijlocul omului zidit de Dumnezeu si asezat pe pamant.
Asezat ca o lume mare intr-una mica, omul avea menirea de a spiritualiza acest loc minunat
al Edenului, extinzand in acesta taina unirii sale cu Dumnezeu.

De aceea Dumnezeu i-a randuit omului timp pentru crestere duhovniceasca, pentru
inaintare in iubirea Lui. Acesta este, de fapt, si rostul poruncii de a nu gusta dintr-un anumit
pom, el inca nefiind nepregatit pentru aceasta experienta. Pomul cu pricina era tocmai
criteriul, pe de o parte, al incercarii iubirii i ascultarii lui Adam de catre Dumnezeu si, pe de
alta parte, motivatia cresterii spirituale a lui Adam in viata $i comuniunea dumnezeiasca.

Sfantul Maxim Marturisitorul interpreteaza tema pomului in aceste doua
perspective: o data referindu-se la creatie, si o data referindu-se la om.

a) In primul caz, pomul paradisiac ar fi insasi lumea sensibila care, privitd printr-o
minte induhovnicita, ne pune in legatura cu Dumnezeu Care a facut-o si, prin aceasta, este
pomul vietii; dar privita si folosita printr-o simtire necontrolata de minte, ea devine pomul
cunostintei binelui si raului pentru ca-l desface pe om de Dumnezeu si-l intretine in starea
departata de El:
“Daca ar zice cineva ca pomul cunostintei binelui si a raului este zidirea cea
vazuta nu s-ar abate de la adevar. Caci impartasirea de ea produce in chip
natural placerea si durerea. Sau iarasi poate ca zidirea celor vazute s-a numit
pom al cunostintei binelui si a raului fiindca are si ratiuni duhovnicesti care
hranesc mintea, dar si o putere naturald care pe de o parte desfata simtirea, i
pe de alta perverteste mintea. Deci contemplatd duhovniceste ea ofera
cunostinta binelui, iar luata trupeste ofera cunostinta raului.”8
b) In al doilea caz, in interpretarea antropologica, Sfantul Maxim porneste de la
cuvantul inteleptului Solomon: “rodul dreptatii este un pom al vietii” (Pilde 11.30). El sustine
ca “pomul vietii este mintea sufletului, in care isi are intelepciunea scaunul, iar pomul
cunostintei binelui si raului e simtirea trupului in care e vadit ca se afla miscarea
irationala”8!. Si mintea si simtirea au puterea naturala de a deosebi intre cele inteligibile si

cele sensibile, intre cele vesnice si cele vremelnice. Inca si simtirea poate deosebi placerea

7 Raspunsul 59 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 317.
80 Raspunsuri catre Talasie, introducere, Fil. rom., vol. 3, p. 35.
81 Raspunsul 43 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 163.
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de durere. Cand omul foloseste ca singur criteriu in viata alegerea placerii simtite si evitarea
durerii, atunci mintea aluneca in cele vremelnice, omul calca porunca dumnezeiasca i
mananca din pomul cunostintei binelui si raului, antrenéndu-si moartea. lar cand omul se
indreapta cu mintea spre cele dumnezeiesti si vesnice, atunci pazeste porunca diving,
mancand din pomul vietji.

“El are adica atunci intelepciunea aflatoare in minte, ca singurul mijloc de

discerndmant in slujba sustinerii sufletului. lar prin ea se straduieste dupa slava

celor vesnice ca dupa adevaratul bine si se retine de la stricaciunea celor

vremelnice ca de la ceea ce e rau.”?
La inceput nu exista nimic agezat intre Dumnezeu $i om care sa trebuiasca a fi cunoscut si
depasit, care sa impiedice apropierea libera ce avea sa se produca prin iubirea dintre ei,
prin migcarile lor convergente reciproc. Pentru ca nimic nu atragea cu necesitate pe omul
facut mai presus de toate, facandu-l sa@ se opreasca din miscarea sa naturala spre
Dumnezeu. Omul era lipsit de cunostinta diversificata a firii, avand ca deprindere simpla si
unitara vederea lui Dumnezeu si, in lumina Lui, cunostinta nemijlocita a ratjunilor neintinate
ale lucrurilor si ale virtutjlor.

Vocatia sa de spiritualizare a lumii, insa, n-o putea realiza omul fara o prealabila

contemplare a ei in lumina iubirii lui Dumnezeu, fara o angajare euharistica in lume. De
aceea, diavolul s-a si grabit sa-| ispiteasca pe om, nevrand ca acesta sa creasca in iubire si

sa se indumnezeiasca prin virtute si prin har.

D. Caderea In pacat si rezonanta ei cosmica
Intelegand pomul interzis ca trupul omului sau ca trupul extins al acestuia, lumea sensibila,

Sfantul Maxim nu-I socoate a fi rau in sine, dar il descopera ca fiind spatiul in care “duhurile
rautatii intind curse mintii stravazatoare”®. Faptul ca omul paradisiac, desi gustase din
cunostinta dumnezeiasca (cu ocazia punerii numelor tuturor fapturilor potrivite cu ratiunile
lor divine eterne), a cazut in pacat arata ca nu ajunsese inca la stabilitatea comuniunii cu
Dumnezeu. Caderea nu a fost insa un defect al firii umane ci optiunea libera a omului ca

abdicare de la propria-i vocatie spre comuniune $i spiritualizare.

8 Ibid.
B Ambigua, 22, p. 123.
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Accepténd sugestia diavolului de deificare autonoma, in afara comuniunii cu
Dumnezeu, omul “a intrebuintat rau capacitatea de a se hotari liber, intorcand dorinta de la
ceea ce era permis la ceea ce era oprit"®. Raul, asadar, nu este ceva natural, ci este
“abaterea lucrarilor sadite in fire de la scopul lor, in urma unei judecati gresite”®>.
Separandu-se de Dumnezeu prin libera voie si alegand astfel moartea spirituala in locul
vietii vesnice, omul a cunoscut binele din care cazuse si raul unde a ajuns si s-a ascuns de
la fata lui Dumnezeu. Ingrijindu-se tot mai mult de cunostinta celor vazute numai prin
simtire, omul se intarea progresiv in nestiinta de Dumnezeu, iar aceasta ii aprindea si mai
mult patima iubirii trupesti de sine. Omul s-a vazut atunci gol nu de haine, ci de vederea
celor dumnezeiesti. indepartati de la lumina fetei lui Dumnezeu, protoparintii, dezbinatj si
intre ei odata cu pacatul, au primit “hainele de piele”, adica alterarea firii lor trupesti pana la
nivelul biologiei animale, ca, patimind experienta durerii in insasi viata lor, sa se sarguiasca
a alerga cu mai multa ravna spre Dumnezeu, singurul Care ii poate restaura. Consecintele
pacatului le expunem in continuare.

a) Din punct de vedere teologic, omul a pierdut viata, harul si iubirea lui Dumnezeu,
ascunzandu-se de fata Lui i, datoritd acestei lipse a experientei luminii si iubirii
dumnezeiesti, s-a intunecat, dobandind un “chip acoperit de patimi si cu frumusetea
originara slabita”s. Trupul a devenit stricacios si supus mortii. Dar si sufletul poate aluneca,
prin staruinta in pacate, spre moartea vegnica ce consta in pierderea oricarei dorinte spre o
viata mai inalta, spre Dumnezeu, spre comuniunea cu El.

b) Din punct de vedere antropologic, renuntarea la har sau la conditia teandrica a
existentei sale a antrenat o sfésiere atat in oameni cat i intre ei datorita abaterii miscarii lor
teocentrice si armonice initiale (a fiecaruia dintre ei si a tuturor intreolaltd) la o existenta
autonoma si egocentrica. Pe de o parte, fiecare dintre ei “se afla intr-un vagabondaj
nestatornic si intr-o neoranduiala cumplita a sufletului si a trupului®, legea mintii care
aspira dupa vesnicie luptand impotriva legii trupului care-i ofera placerea vremelnica (dupa

Romani 7.21-23). Pe de alta parte, oamenii, amagiti de perspectiva autodivinizarii oferita de

¥ Ambigua, 7j, p. 94.

8 Raspunsuri catre Talasie, introducere, Fil. rom., vol. 3, p. 31.
86 Ambigua, 94, p. 241.

8 Ambigua, 7f, p. 87.
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diavolul (cel dintai amagit si amagitor), au esuat intr-un politeism relativizant®, cazand din
conceptia monoteista si pierzand modelul comuniunii intratrinitare divine si puterea iubirii
interumane. De atunci “firea [omeneasca] unica s-a taiat in nenumarate particele si noi, cei
ce suntem de aceeasi fire, ne mancam unii pe allii ca reptilele si ca fiarele™e,
C) Din punct de vedere cosmologic, stricarea relatjilor interumane este insoftita implicit
de alterarea legaturilor dintre om si lumea care ar fi trebuit sa fie mediul de dialog iubitor
intre persoane. Dupa ce si-a dezbinat in sine vointa fatd de binele dumnezeiesc si vegnic,
adica dupa ce a cazut din viata spirituala paradisiaca prin consimtirea cu gandul la sugestia
diavolului, omul s-a inchis si fata de lumea materiala exterioara pe care n-a mai vazut-o ca
0 icoana, ca o manifestare plasticizata a ratiunilor dumnezeiesti prin contemplarea carora
ar fi crescut spre Dumnezeu.
Pe de o parte, omul s-a depersonalizat prin pacat separandu-Se de Dumnezeu, iar

pe de altd parte a personificat lumea, inainténd in relatia cu ea ca si cum ea ar fi fost o
persoana, idolatrizand-o. Lumea si-a pierdut atunci transparenta spirituala, oprindu-l pe om
in legile ei monotone si ciclice ca intr-o robie. Astfel, ea a ajuns pe de o parte obiect de
adorare, in locul lui Dumnezeu, pentru ca in raport cu ea omul isi manifesta aspiratia
religioasa, iar pe de alta parte un obiect de exploatat care ii satisfacea desfatarea simturilor
(placerile). Tnstrainandu-se de Dumnezeu prin pacat, protoparintii s-au instrainat intre ei si
de restul creatiei, pierzand transparenta comuniunii interpersonale, devenind ca niste
‘exilati” nelinistiti in lume si transmitandu-i si acesteia blestemul lui Dumnezeu, adica
descompunerea $i moartea:

“Pacatul, dand fiinta placerii, iar prin placere salasluindu-se pe sine in insusi

adancul firii, a oséndit la moarte intreaga fire, impingénd prin om toata firea celor

create spre destramare prin moarte™,
in virtutea faptului cd omul este simultan parte (microcosmos) si sintezd a lumii
(macrocosmos), tot ceea ce se petrece in si cu el are efecte la nivelul intregii lumi: odata cu
trupul uman se corupe intreaga fire vazuta, legata in chip tainic de acesta. Protoparintji, i

cu ei intreaga lume, ratand menirea lor initiala de a se spiritualiza prin comuniunea cu

8 Raspunsul 44 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 165.
8 Raspunsuri catre Talasie, introducere, Fil. rom., vol. 3, p. 33.
% Raspunsul 61 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, pp. 341-342.
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Dumnezeu si intre ei, au schimbat legile duhovnicesti ale creatjei iesite din mainile lui
Dumnezeu cu legile “hainelor de piele”, intunecandu-i i ei stravezimile spirituale care
indreptau spre Dumnezeu. Orbiti de patimi, oamenii au pastrat totusi memoria lui
Dumnezeu si nostalgia paradisului, dar au interpretat in mod gresit raportul dintre
Dumnezeu si cosmos fie prin confuzie (panteism), fie prin separatie (deism), idolatrizand
lumea sau propria fiin{a. Aceasta a generat o separatie si o functionare dezordonata a
partilor lumii si a legaturilor dintre ele. Creatia intreaga s-a patat de miscarea irationala a
pacatului originar si s-a abatut de la miscarea ei naturala spre unificare a tuturor fapturilor in
Logosul divin, intrucat i-a devenit omului 0 hrana a propriei autonomii si a patimilor.
Caderea din comuniunea cu Dumnezeu, concomitent cu afirmarea egocentrica a
omului, a produs apoi treptat in gandirea omului 0 marginire si o inchidere tot mai mare in
sine si in propriile-i patimi. Odatd cu pierderea harului si a iubirii dumnezeiesti, omul a
pierdut si simtul comuniunii cu semenii si cu cosmosul, izolandu-se si el, si tragand cu el si
lumea, intr-un mod de existenta pe care I-a vrut autonom. Astfel, prin pacat, omul a slabit in
caracterul sau personal - comunitar, tinzand spre tot ce e impersonal si vazand realitatea nu
atat in transparenta si perihoreza ei rationala cat in opacitatea si individualizarea partilor ei
componente. Pierderea comuniunii a dus astfel si la acoperirea ratjunilor din lume si a
propriei ratiuni care, separate de Logosul divin, nu-si mai au o miscare unitara si teonoma,

ci una dezordonata si autonoma supusa ciclicitatii oarbe.

E. Natura si Scriptura
Ca Atottiitor al intregii lumi, insa, Logosul divin n-a parasit lumea zidita de El care s-a

indepartat prin om de la scopul si migcarea ei spre El, ¢i Si-a desfagurat progresiv in timp
purtarea de grija fata de ea si fata de oameni prin lucrarea Sa proniatoare neincetata.

Intrucat prin pacat a fost afectat numai modul de existentd (gr. TPOTOC

VITOPX.EOG) a lumii, nu si ratiunea naturii ei de a fi (gr. A0yog dvoceog) existenta din
veci in Logosul divin, rationalitatea lumii intiparita ei de Logos de la inceput nu s-a alterat in
dezordinea introdusa de om prin pacat in creatia vazuta. Ea numai s-a ascuns de la fata
omului care nu i-a mai cercetat adancurile inteligibile, ci s-a oprit la suprafata ei sensibila.

lar aceasta nealterare a lumii la nivel logic i mentinere a ei prin pronie intr-0 migcare
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ordonata a fost temeiul unei interventii speciale, explicite, a Logosului divin pentru
restaurarea intregii lumi. Aceasta noua interventie a Logosului, ca Cel prin Care Dumnezeu
Se descopera si Se comunica oamenilor (si dupa caderea lor in pacat) ca Parinte iubitor, se
desfasoara in istoria lumii progresiv si in paralel cu lucrarea Sa creatoare si proniatoare.

Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ca Dumnezeu - Cuvantul S-a intrupat in creatie
si in istorie pe rénd in trei feluri: intéi in ratjunile din fapturi, apoi in rafiunile Scripturii $i mai
apoi in Insusi firea Sa umana, acoperindu-Se cu ele si totodata descoperindu-Se prin ele ca
prin niste vesminte luminoase (dupa cap. 7, 27, 45 si 49 din Ambigua).

Dumnezeu Se face cunoscut oamenilor, agadar, in doua moduri: intai prin spatiul si
rationalitatea creatiei, pe calea naturala (sau cosmica), si mai apoi, dar nedesparit, prin
evenimentele istoriei mantuirii omului din robia pacatului, respectiv pe calea supranaturala.
Daca mesajul celui dintdi mod de comunicare cu omul a ramas si raméne acelasi de la
inceput inscris in frumusetea rationalad a lumii, mesajul cuprins in cel de-al doilea mod de
comunicare a iubirii lui Dumnezeu s-a descoperit treptat in istorie oamenilor, implinind pe
de o parte promisiunile mantuirii fagaduite de Dumnezeu in rai i, pe de alta parte,
aspiratiile si asteptarile oamenilor in acest sens. Daca cel dintdi mesaj a fost etern
consemnat de Dumnezeu in natura, in primele sase zile (etape) ale creatjei, al doilea mesaj
a fost si este trait istoric de oameni (aceasta este Traditia), in cea de-a saptea zi (care nu
s-a terminat inca), si a ramas partial consemnat apoi, sub inspiratia lui Dumnezeu, in
Scriptura. lar daca Revelatia cosmica prin natura arata mai mult imanenta divina, Revelatia
istorica prin Scripturd dezvaluie in special transcendenta lui Dumnezeu fatad de lume si
faptul ca El este un Dumnezeu Personal si iubitor.

“‘De aceea cel ce vrea sa calatoreasca drept si fara greseala spre Dumnezeu
are nevoie in chip necesar de amandoua, de cunostinta Scripturii in duh si de
contemplatia naturala a lucrurilor dupa duh, ca cel ce doreste sa devina iubitor
desavarsit al desavarsitei intelepciuni sa poate dovedi ca amandoua legile, cea
naturala si cea scrisa, sunt de cinste egala si invata aceleasi lucruri si nici una

nu are mai mult sau mai putin decat cealalta.”®"

o' Ambigua, 26, pp. 126-127.
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a) Cosmosul este, deci, o Scriptura intrupata; el “infatigeaza tesatura
armonioasa a universului ca pe o carte ce are, drept litere si silabe, corpurile
deosebite si ingrogate prin intalnirea multor calitafi, care sunt cele dintai si mai
apropiate in raport cu noi, iar ca si cuvinte, calitatile generale care sunt mai departe
si mai subfiri. Din acestea, prin citirea lor, se desprinde in chip intelept Cuvantul
(Ratiunea) care le contureaza si e conturat in ele in chip negrait.”%2 Lumea are, astfel,
o functje iconica (epifanica) a lui Dumnezeu. Unitatea si diversitatea creatiei dezvaluie taina
lui Dumnezeu Unime - Treime. Cinci sunt modurile contemplatiei duhovnicesti a lumii prin
care sfintii au inaintat si inainteaza mereu spre Dumnezeu, deosebind ratjunile tainice din
ea in: substanta, miscare, diferenta, unire si stabilitate:
“Unind iarasi pozitia stabila cu migcarea, si unirea cu diferenta, au distins in
chip neimpariit intregimea universului in substanta, diferentd si miscare, si
aplicand cu maiestrie categoriile cugetarii au cunoscut din cele cauzate in chip
diferit ca aceasta este si inteleapta si este vie. Si au invatat de aici desavarsita,
dumnezeiasca si mantuitoarea ratiune despre Tatal, Fiul si Duhul Sfant, prin
care au infeles tainic, nu numai simplu rafiunea existentei cauzei, ci s-au initiat
bine-credincios si in modul subzistentei ei.”?
Pe aceasta cale, Dumnezeu S-a facut cunoscut oamenilor ca si Creator, Proniator, si
Judecator. Dar lucrarea divina de creatie continua, de pronie si judecata, conserva i
improspateaza constant viata si rationalitatea universului $i pregateste lumea pentru
intruparea Logosului, pentru méntuirea si indumnezeirea ei vesnica prin har.
b) Odata cu pacatul primilor oameni, dialogul lui Dumnezeu cu omenirea a cerut in
mod necesar inca o “chenoza” a Logosului divin. lesita din comuniunea cu Dumnezeu,
omenirea nu a mai reusit sa priveasca lumea cu ochii i gandul lui Dumnezeu, devenind
incapabila sa inteleaga ratiunile din fapturi, in conditiile in care insasi lumea a incetat sa
mai fie o icoana fidela si stravezie a Creatorului ei. De aceea Dumnezeu a initjat al doilea
mod de descoperire a Sa si a voii Sale, angajandu-Se direct si personal intr-un dialog istoric

cu oamenii, reformulénd si explicitand ceea ce spune neincetat prin fapturi.

%2 Idem, 27, pp. 127-128.
% Idem, 28, p. 134.
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Originea, continutul si scopul Revelatiei este Tnsusi Logosul, Cuvantul lui
Dumnezeu, Care vine in maxima apropiere de noi prin intrupare. De aceea, Sfantul Maxim
Marturisitorul afirma ca Dumnezeu “a impartit veacurile cu intelepciune, rénduindu-le pe
unele pentru lucrarea prin care S-a facut pe Sine om, iar pe altele pentru lucrarea prin care
face pe om dumnezeu®, si ca “Legea este umbra Evangheliei, iar Evanghelia este icoana
bunurilor viitoare™,

intreaga Scripturd graviteazd in jurul persoanei Domnului nostru lisus
Hristos, Logosul intrupat, propovaduit intai ca Facator al lumii si apoi ca Mantuitor al
ei. Sfanta Scriptura rezuma aceasta descoperire a Logosului divin creator si mantuitor al
lumii in doua mari legaminte incheiate intre Dumnezeu si oameni, Vechiul Testament
incheiat prin Prooroci si Noul Testament incheiat prin Domnul lisus Hristos,
corespunzatoare celor doua etape istorice principale ale dialogului dintre Dumnezeu si
omenire. Aceasta descoperire a lui Dumnezeu s-a desfasurat progresiv, intr-o crestere
continua, culminand in Persoana lui Hristos, Cel ce este plinirea Legii si a Proorocilor:

“Legea era umbra, iar Proorocii icoana bunurilor dumnezeiesti si duhovnicesti

din Evanghelie. Evanghelia insa ne-a aratat prin litere insusi Adevarul venit la

noi, preumbrit prin Lege si preinchipuit prin Prooroci™®.
Dar, dupa o analogie a Sfantului Maxim, “Sfanta Scriptura, privita intreaga deodata,
este ca un om, care are Testamentul Vechi drept trup, iar pe cel Nou, drept suflet,
duh si minte, sau istoria literala a intregii Sfinte Scripturi, a celei Vechi si Noi, trup,
iar sensul celor scrise si scopul spre care tinde acel sens, suflet.”%” Asadar, atat
natura (cosmosul) cat si Scriptura au o constitutie antropica pe care omul, sesizéandu-o prin
cugetare, se poate cunoaste pe sine si se poate recunoaste drept impreuna-lucrator si
colaborator al unei Persoane Care I|-a creat dupa chipul Sau si-i graieste prin ratiunile
(cuvintele) celor doud “epistole” trimise, natura si Scriptura. nsd natura si Scriptura sunt
doar intermediarii care calauzesc pe om la intélnirea $i unirea cea mai deplina si nemijlocita

cu lisus Hristos, Dumnezeul - Om, Logosul creator i mantuitor intrupat.

o4 Raspunsul 22 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 84.

95 Capete teologice §i iconomice, suta intdi, 90, Fil. rom., vol. 2, p. 176.
% Idem, 93, Fil. rom., vol. 2, p. 176.

o7 Mystagogia, cap. VI, p. 25.



3. Cosmologia Sfantului Maxim Marturisitorul 63

F. lisus Hristos — Dumnezeu adevarat si om adevarat
“Taina intruparii Cuvantului cuprinde in sine intelesul tuturor ghiciturilor i

tipurilor din Scriptura si stiinta tuturor fapturilor vazute si cugetate.”®
Era necesar, in conditjile pierderii legaturii oamenilor cu Dumnezeu prin ratjunile fapturilor,
ca Insusi Logosul divin s& innoiasc zidirea abatuta din calea ei, “in ce priveste modul, dar
nu ratiunea™®, si nu doar printr-o porunca, ci printr-o asumare a existentei create in ce are
ea mai inalt, adica facandu-Se Om, fara de pacat, si exercitandu-Si adevarata Sa putere ca
Dumnezeu prin miscarea naturald a Omului ca preot si imparat al intregii creatji. inca de la
zamislirea Sa minunata de la Duhul Sfant in pantecele Preacuratei Fecioare Maria, El
restaureaza mai intai in Trupul si Sufletul Sau de Om, atat fundamentul (si continutul)
rational al intregii lumi vazute si nevazute, cat si structura ei perihoretic — comunitara. lar
mai apoi prin minunile si vindecarile din viata Lui ca Om extinde aceasta restaurare asupra
oamenilor si lumii intregi:

‘Dumnezeu Se face om ca sa mantuiasca pe omul cel pierdut. Unind astfel prin

Sine Tnsusi partile naturale sfasiate ale firii universale in totalitatea ei si ratiunile

generale manifestate in parti, prin care se infaptuieste unirea celor despartite,

implineste marele sfat al lui Dumnezeu si Tatal, readunénd (recapituland) toate

in Sine, cele din cer si cele de pe pamant. Caci in Sine au fost si create.”1%0
Sfatul dumnezeiesc vesnic privind unirea Creatorului cu creatura prin intruparea Logosului
reprezinta “taina cea din veac ascunsa si de ingeri nestiuta” si este o hotarare divina din
veci i pretemporala (dupa Efeseni 3.11). Aceasta este Taina lui Hristos, taina mantuirii si a
indumnezeirii oamenilor si a lumii intregi. Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu este din veci
randuit spre intrupare si Cruce si de aceea este “mielul junghiat de la intemeierea lumii” (1
Petru 1.20 si Apocalipsa 13.8). Dar aceasta taina a unirii dintre Dumnezeu si lume prin
intruparea Sa in lisus Hristos s-a descoperit la “plinirea vremii” (Galateni 4.4): Fiul si
Cuvantul lui Dumnezeu S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Preacurata Fecioara Maria
intr-un chip negrait, a trait ca un om intre noi savarsind ca un Dumnezeu lucrarile Sale
pentru mantuirea lumii, a patimit dispreful si moartea pe Cruce pentru pacatele noastre, El

fiind fara de pacat. Dar a inviat, ca un biruitor al mortji si al pacatului, S-a inaltat cu trupul la

% Cap. 66 din Prima sutd a capetelor teologice §i iconomice, Fil. rom., vol. 2, p. 167.
% Ambigua, 114, p. 293.
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cer si a sezut de-a dreapta Tatalui, prin indumnezeirea firii umane in Sine, pnevmatizand
materia la nivelul supremei transparenie dumnezeiesti, si continuédnd pnevmatizarea
(indumnezeirea prin har a) oamenilor ce cred in El prin lucrarea Sa tainica in fiecare si in
toti prin Biserica.
Intruparea si lucrarea Fiului lui Dumnezeu si ca Om pentru mantuirea lumii nu sunt,
deci, o necesitate a fiintei dumnezeiesti, ci sunt expresia vointei lui Dumnezeu sau a
iconomiei Lui de a face lumea creata partasa bunatatii dumnezeiesti in cel mai inalt grad:
“Fiindca pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile $i
cele aflatoare in launtrul veacurilor inceputul existentei. Caci inca dinainte de
veacuri a fost cugetata si randuitd unirea marginitului (definitului) si a
nemarginitului (indefinitului), a masuratului si a nemasuratului, a Creatorului si
a creaturii, a stabilitaji si a miscarii. lar aceasta taina s-a aratat in Hristos, Care
S-a aratat in zilele mai de pe urma [Evrei 1.2], aducand prin ea implinirea
hotararii de mai inainte a lui Dumnezeu. Aceasta, pentru ca cele ce se misca
dupa fire sa gaseasca odihna in jurul Aceluia Care este dupa fiinta cu totul
nemiscat, din miscarea lor fata de ele insele si una fata de alta; de asemenea
ca sa primeasca prin experienta cunostinta traitd a Aceluia in Care s-au
invrednicit sa se odihneasca, cunostinta care le ofera posesiunea fericita,
neschimbata si constanta a Celui cunoscut de ele.”101
Mantuitorul lisus Hristos a transfigurat si a indumnezeit in Sine firea umana si se face
tuturor celor ce se unesc cu El izvorul indumnezeirii lor ca un aluat care “dospeste toata
framantatura” (1 Corinteni 5.6). El este, inca de la intruparea Sa, Dumnezeu adevarat i
Om deplin si ramane in vesnicie. Sfantul Maxim a formulat cel mai clar invatatura despre
unirea ipostatica a celor doua firi, lucrari si vointe, cea divina si umana, in Hristos:
“Caci nu a produs Tn noi numai nalucirea ca ar avea in Sine o forma trupeasca,
dupa aiurelile maniheilor, nici n-a adus cu Sine din cer un trup consubstantjal,
dupa povestile lui Apolinarie. Ci dupa fiinta intreaga, S-a facut cu adevarat om,
adica prin primirea trupului strabatut de suflet mintal, pe care I-a unit cu Sine

dupéd ipostas. (...) Nu s-a subordonat firii (omenesti) facandu-Se om;

190 rdem, 106a, p. 264.
101 Raspunsul 60 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 332.
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dimpotriva, mai degraba a ridicat la Sine firea, facand-o o alta taina, iar El

ramanand cu totul necuprins.”02
Dumnezeu - Cuvantul S-a intrupat, “S-a degertat pe Sine, chip de rob luand, facandu-Se
asemenea oamenilor” (Filipeni 2.7), ca sa fie intr-o maxima apropiere de noi, si astfel “a
implinit iconomia cea pentru noi in mod teandric, adica lucrand deodata dumnezeieste si
omeneste™%, Deschis deplin fata de noi, oamenii, intr-o transparenta nesfarsita a iubirii,
“‘Cuvantul lui Dumnezeu si Dumnezeu vrea sa se lucreze pururea si in toti taina intruparii
Sale™%, devenind “Adam cel de pe urma cu duh datator de viata” (1 Corinteni 15.45), Cel
ce biruieste pacatul si moartea:

“Noul Adam, Cel fara de pacat, Hristos-Dumnezeu, desfacand ca Ratiune legile

irationalitaii patrunse in fire din pricina pacatului, umple cu dreptate lumea de

sus cu cei nascuti ca El in duh spre nestricaciune, facandu-Se incepator celor

asemenea Lui prin ascultare™0s,
Prin invierea Sa din mortj, lisus Hristos a inaugurat ziua a opta, adica a deschis creatjei
poarta spre existenta vesnica in Dumnezeu, spre existenta nemaisupusa coruptibilitatii
date de pacat. Si se cuvenea ca El, in calitate de Logos Creator si Mantuitor, s& puna
inceputul Tnnoirii lumii prin biruinta Sa ca Om asupra mortji care e urmarea pacatului.
“Hristos a inviat din mortj, fiind incepatura (a invierii) celor adormit” (1 Corinteni 15.20). lar
Invierea Sa ne-o transmite si noua, celor ce credem in El, prin har, unindu-Se tainic cu noi
in Biserica Sa. Dar pentru aceasta este nevoie si de o straduinta neincetata din partea

noastra.

G. Sinergia intre harul dumnezeiesc si nevointa umana
Asadar, mantuirea adusa de Domnul lisus Hristos nu s-a depus intr-un tezaur de merite

prisositoare din care cineva poate imparti celor ce nu au, reglementédnd un contract
juridic'% cu Dumnezeu, nici nu se savarseste automat doar pe baza unei declaratji de

credinta'?” in El, ci ea trebuie impropriata de fiecare crestin in viata sa altoita in Biserica la

192 4mbigua, 5a, p. 56.

198 1dem, 5d, p. 61.

1% Idem, 71, p. 87.

195 1dem, 93, p. 239.

196 Cum afirma teoria clasica a rascumpardrii in catolicism.

197 Cum sustine teoria rascumpardrii din protestantism (sola fide).
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viata lui Hristos. lar aceasta inseamna angajarea unui dialog convergent si transparent
intre cei doi parteneri, Dumnezeu — Omul si omul. Nici harul nu lucreaza automat in om
desavarsirea acestuia fortandu-i voia, si nici omul nu se poate deifica in mod autonom fara
harul divin. Aici se vede capacitatea omului de a alege liber conlucrarea cu harul
dumnezeiesc, capacitate ce tine de firea umana zidita dupa chipul lui Dumnezeu.

Sfantul Maxim sustine ca intreaga istorie a mantuirii o retraieste si fiecare
credincios in parte, o actualizeaza in sine, unindu-se in chip mistic cu lisus Hristos, Cel Ce
“a venit sa caute si sa mantuiasca pe cel pierdut” (Luca 19.10), Cel Ce S-a coborat din cer,
facandu-Se om, biruind moartea ca un Dumnezeu atotputernic, si indumnezeind in Sine
firea umana prin inaltarea Sa la cer:

“In cel ce se afld pe treapta faptuirii, Cuvantul, ingrosandu-Se prin chipurile
virtutii, Se face trup; in cel contemplativ insa, subtiindu-Se prin cugetarile
duhovnicesti, Se face precum era la inceput, Dumnezeu - Cuvantul.”108
Astfel, credinciosul traieste mai intéi intruparea in sine a Lui Hristos prin virtuti si, pe masura
cresterii sale duhovnicesti, se ridica la cer odata cu El prin contemplatje.
Zidit dupa chipul lui Dumnezeu, omul are imprimata in fire chemarea si libertatea de
a se naste cu vointa din Duh si de a fi asemenea cu El prin viefuire. Datorita prezentei
harului divin in intimitatea firii omenesti, puterile si lucrarile naturale ale omului si migcarea
lui conforma cu ratiunea sa vesnica sunt sustinute neincetat de harul divin. Natura umana
nu este aharica, ci este, prin modelarea sa dupa chipul lui Dumnezeu, teoforica. Prin natura
sa teandrica, deci, omul tinde spre Dumnezeu iar Dumnezeu Se descopera omului prin har,
intarindu-i firea si voia libera, in migcarea lor conforma cu ratjiunea Lui eterna. Harul divin gi
lucrarea omului se impletesc astfel in mod perihoretic:
“Puterile de cautare si cercetare a lucrurilor dumnezeiesti sunt sadite in firea
oamenilor, fiintial, de catre Facator, prin insasi aducerea ei in existenta. lar
descoperirile lucrurilor dumnezeiesti le impartaseste prin har puterea Prea
Sfantului Duh.”09

Apare aici 0 evidenta convergenta si sinergie (conlucrare) intre harul divin si libertatea

umana, intre vointa divina si cea umana, conlucrare dusa la maxim in Hristos, Dumnezeul -

1% Cap. 37 din A doua sutd a capetelor teologice §i iconomice, Fil. rom., vol. 2, p. 193.
109 Raspunsul 59 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 317.
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Om. Acceptarea voii lui Dumnezeu si efortul propriu spre implinirea ei reprezinta mancarea
cea netrecatoare, Painea vietii, care hraneste neincetat persoana umana in iubirea lui
Dumnezeu, dupa cuvantul Mantuitorului: “Mancarea mea este sa fac voia Celui Care M-a
trimis pe Mine si sa savarsesc lucrul Lui” (loan 4.34). Dar, in fiecare persoana umana apare
in mod diferit aceasta conlucrare si perihoreza datorita vointei si lucrarii diferite cu care
oamenii se angajeaza in unirea lor cu Dumnezeu:
“Cel ce se roaga sa primeasca painea cea spre fiintd nu o primeste desigur
intreagd, cum e painea insasi, ci precum o poate el primi. Caci Painea vietii se da
pe sine tuturor celor ce o cer, pentru iubirea de oameni, dar nu la fel tuturor, Ci
celor ce au savarsit mari fapte ale dreptatii, mai mult, iar celor mai mici in acestea

mai putin, fiecaruia dupa vrednicia mintji.”110

H. Indumnezeirea omului in Hristos si transfigurarea lumii
Drumul crestinului evlavios este un urcus de la lucrarea poruncilor lui Hristos la

cunoasterea Lui tainica. Este, de fapt, “un drum tainic al Domnului in noi, de la coborérea pe
pamant in chipul smerit de rob, pana la urcarea pe muntele Taborului, unde dumnezeirea
s-a aratat in toata slava sa. Urcusul de la eforturile ascetice pana la contemplarea tainica cu
Hristos noi il facem prin Hristos, spre Hristos”!'". Tnaintarea omului in viata duhovniceasca
se deruleaza, astfel, potrivit Sfantului Maxim Marturisitorul, in trei etape mari: faptuirea,
contemplatia naturala si teologia mistica, sau faza activa, faza contemplativa si unirea
nemijlocita cu Dumnezeu. Mintea, curatindu-se, parcurge si ea acelasi urcus:
“Mintea curata petrece sau in intelesurile simple ale lucrurilor omenesti, sau in
contemplarea naturald a celor vazute, sau in cea a celor nevazute, sau in
lumina Sfintei Treimi."112
a) Cea dintéi este etapa curatirii de patimi (sau a despatimirii), etapa in care omul se
angajeaza intr-un efort ascetic intens pentru implinirea poruncilor lui Hristos. Este etapa
activa si plina de lupte duhovnicesti pentru iesirea din robia patimilor si pentru dobandirea i

dezvoltarea virtutilor. La inceputul lor sta credinta, iar pe treapta cea mai de sus a

oY doua sutd a capetelor teologice si iconomice, cap. 56, Fil. rom., vol. 2, p. 197.

1M preot Profesor Dr. Acad. Dumitru Staniloae, Ascetica si Mistica Ortodoxd, vol. 1, Editura Deisis, Alba
Tulia, 1993, p. 50.

Y2 Cap. 97 din Prima sutd a capetelor despre dragoste, Fil. rom., vol. 2, p. 77.
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desavarsirii se afla nepatimirea si iubirea. Lucrarea harului divin se simte acum ca o putere
care sustine nevointa omului pentru implinirea cuvintelor lui Hristos:
‘Milostenia tamaduieste iutimea sufletului, postul vestejeste pofta, iar
rugaciunea curateste mintea si o pregateste spre contemplarea lucrurilor. Caci
Domnul ne-a daruit poruncile pentru si potrivit cu puterile sufletului.”*'3
b) A doua etapa este etapa contemplarii (gr. Oewpiol) naturale (sau a iluminarii),
etapa in care harul dumnezeiesc se face prezent in omul nepatimitor ca lumina,
calauzindu-i mintea curatita de patimi spre contemplarea ratjunilor divine din natura si din
Scriptura:
"Precum soarele, rasarind si luminand lumea, se arata si pe sine si arata si
lucrurile luminate de el, tot asa si Soarele dreptatii, rasarind mintii curate, Se
arata si pe Sine, dar arata si ratiunile tuturor celor ce au fost sau vor fi facute de
E|. 7114
Legatura omului cu Logosul divin devine acum mai vadita si, deci, mai puternica. Crestinul
dobandeste mintea lui Hristos contempland géndurile Lui si hranindu-se infelegator cu ele.
Aceasta cunoastere contemplativa nu este o cunoastere prin rationament discursiv, ci 0
intelegere simpla, intuitiva a lucrurilor, care urca mereu spre Cauza si scopul tuturor:
“Cand mintea s-a eliberat desavarsit de patimi inainteaza fara sa se intoarca
indarat in contemplarea lucrurilor, facandu-si calatoria spre cunostinta Sfintei
Treimi."115
C) Cea de-a treia treapta, a desavarsirii celei nesfarsite, este teologia mistica sau
unirea nemijlocita cu Dumnezeu intr-un extaz supracongtient al iubirii, sub razele
atotluminoase ale harului divin. Aceasta are loc dupa ce inceteaza toata miscarea naturala
a mintii intr-o moarte mistica sau intr-un sabat deplin, dat fiind ca mintea nu se mai misca
spre lucrurile create, marginite, ci s-a intainit intr-un apofatism total cu Dumnezeu Cel
infinit, Tnaintea Caruia trebuie sa renunte la orice incercare de a-L cuprinde:
“lar sdmbata este desavarsita nelucrare a patimilor si incetarea totala a miscarii

mintji in jurul celor create si trecerea desavarsita la Dumnezeu, in care cel ce a

Y3 Cap. 79 din Prima sutd a capetelor despre dragoste, Fil. rom., vol. 2, p. 74.
"4 Cap. 95 din Prima sutd a capetelor despre dragoste, Fil. rom., vol. 2, p. 77.
Y5 Cap. 86 din Prima sutd a capetelor despre dragoste, Fil. rom., vol. 2, p. 76.
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ajuns prin virtute si cunoastere nu mai trebuie sa-si mai aminteasca de patimi,
(...) nici s@ mai adune ratjunile firii, (...) strigdnd pe Dumnezeu numai prin
tacerea desavarsita si reprezentandu-L numai prin nestiinta totala prin
depasire. "116
Ajuns pe treapta aceasta omul s-a ridicat la o viatd mai presus de fire. Intreaga fiint3 a
omului, ca o biserica tainica a lui Dumnezeu, se umple tot mai mult de prezenta lui Hristos,
se desavarseste neincetat printr-o patimire a lucrarii exclusive a harului. Acesta este darul
de sus care vine in omul ce s-a odihnit de toata migcarea naturala in stabilitatea iubirii
dumnezeiesti. Apofatismul acestei experieri a dumnezeirii prin har este total:
“Prin trup iradiaza, ca printr-un naos, partea faptuitoare a sufletului in
implinirile poruncilor prin intelepciunea practica; prin suflet, aduce, ca printr-un
ieration, lui Dumnezeu, folosindu-se de ratiune in cunoasterea naturala,
sensurile desprinse din sim{uri, dupa ce a departat de la ele in duh tot ce e
material $i necurat; iar prin minte, ca printr-un altar, cheama tacerea
prealaudata a ascunsei si necunoscutei mari grairi a dumnezeirii, cea din
adancurile nepatrunse, prin alta tacere graitoare si prea rasunatoare.””
Cel ce s-a invrednicit astfel de sélasluirea lui Dumnezeu in sine a devenit dumnezeu dupa
har, crescand necontenit in asemanarea cu lisus Hristos — Dumnezeul intrupat si devenind
la randu-i un nou izvor de transfigurare prin iubire a omenirii si a intregii creatii. in
spiritualitatea populara romaneasca, aceasta idee este exprimata foarte frumos prin
cuvintele: omul sfinteste locul.
Facandu-se Om si asumandu-si toate ale firii omenesti, afara de pacat, Mantuitorul
Hristos a transfigurat firea umana si tot ce e legat de ea: materia, spatiul si timpul. Toate
s-au innoit prin prezenta Logosului intrupat si prin relatia Lui cu ele, si toate asteapta
prezenta (gr. Tapovola) Lui plina de slava. La fel, innoindu-se pe sine prin unirea cu

Mantuitorul Hristos, si omul devine un impreuna-lucrator transparent prin care Dumnezeu
lucreaza la innoirea fapturilor care nu mai sunt vazute prin prisma patimilor i a nestiintei.
Dupa Sfantul Maxim, lumea cu care omul este in legatura poarta pecetea nivelului sau

spiritual. Dumnezeu innoieste in om si prin om modul existentei lucrurilor, si nu ratiunea firii

Y8 paspunsul 65 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, pp. 436-437.
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lor, dand la o parte acoperamintele patimase sau ale marginirii din nestiinta pe care le-au
imbracat altadata lucrurile in mintea omului. Astfel, ratiunile lucrurilor rasar intr-un chip mai
luminos si-I atrag pe om spre o0 noua treapta de cunoastere a lui Dumnezeu si a lumii,
intr-un chip mai inalt, mai duhovnicesc. lar omul se angajeaza fata de lucruri altfel, intr-o
relatie mai curata, mai luminoasa, mai duhovniceasca, extinzand si in afara de sine
pecetea personalitaii sale. De aceea, odata cu cresterea omului in unire cu Dumnezeu,
creste intreg cosmosul impreuna si solidar cu el: Féptura insdsi se va izbavi din robia

stricaciunii, ca s fie partasd la libertatea slavei fiilor lui Dumnezeu (Romani 8.21).

I. Persoana si comuniune
Pacatul protoparintilor de parasire a dialogului iubitor cu Dumnezeu a dezbinat atat firea

umana in interiorul ei, cat i raporturile interpersonale umane si raporturile omului cu lumea.
“In loc s& devina un centru de spiritualizare si unificare a creatiei, omul se transforma intr-un
factor de dezbinare, el insusi fiind dezbinat in interior $i - dupa un alt cuvant al Sfantului
Maxim - bolind spre nefiinta.”"'® Fiind ziditi dupa chipul lui Dumnezeu, oamenii aveau o fire
unitara ipostaziata insa diferit, acest lucru constituind inca un reflex in plan creat, la
fapturile rationale, al Unimii — Treimii dumnezeiesti:
“Noi am fost creatj la inceput intr-o unitate a firii, dar diavolul ne-a despartit intre
noi si de Dumnezeu si a impartit firea in multe opinii si inchipuiri, folosindu-se
de alegerea vointei noastre.”1"9
Renuntarea la comuniunea cu Dumnezeu si la modelul trinitar de iubire interpersonala, a
insemnat o imputinare a vietii omenesti, o alunecare spre iad si spre moarte vesnica prin
egoismul care poate fi exacerbat la maximum.

Dupa Sfantul Maxim, Fiul lui Dumnezeu, ca Logos creator si proniator al intregii
lumi, S-a intrupat pentru a restaura in firea umand miscarea vointei omului spre
comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii, i prin aceasta pentru a-i da viata vesnica,
fericirea si libertatea deplina. “Caci se cadea cu adevarat ca Cel Ce este dupa fire facatorul

fiinfei lucrurilor sa se faca si Autorul indumnezeirii dupa har a celor create, ca astfel

17 Mpystagogia, cap. IV, p. 18.
18 preot Stefan Buchiu, Intrupare §i unitate, Editura Libra, Bucuresti, 1997, p. 88.
"9 Epistola a doua catre Ioan Cubicularul, P.G. 91, col. 396, apud Preot Stefan Buchiu, Op. cit., p. 88.
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Datatorul existentei sa se arate ca si Daruitorul fericirii vesnice a existentei.”'? |ar daca
pacatul este pofta irationala dupa o placere egoista, reabilitarea omenirii din pacat a
savarsit-o Mantuitorul prin durerea Crucii, prin jertfa de Sine, prin daruirea totala pentru
ceilalti. In lisus Hristos avem modelul si tinta desavarsirii personal - comunitare a omului i,
prin om, a intregului cosmos.

Daca pacatul inseamna depersonalizarea omului i izolarea lui prin patimile egoiste
de celelalte persoane, mantuirea prin Hristos inseamna tocmai afirmarea omului ca
persoana deplind, ca subiect de comuniune perihoretica, prin Duhul Sfant, Duhul
adevaratei iubiri. Prin Taina Botezului omul renaste in Hristos, unindu-se tainic cu El,
devenind dupa chipul Lui. De acum, prin celelalte Sfinte Taine si prin virtuti, crestinul
inainteaza spre asemanarea cu El, prin cresterea in har, prin pnevmatizarea neincetata a
propriei fiinte si a lumii. Dupa ce, treptat, renuntd la egoismul propriu in cursul nevointei
staruitoare curafitoare de patimi, omul devine permeabil si transparent iubirii oamenilor, ca
sinteza si culme a tuturor virtutilor. Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ca “iubirea de
Dumnezeu nu sufera catusi de putin ura fata de om” si, de aceea, “fericit este omul care
poate sa iubeasca pe tot omul la fel"'2'. Omul care se face partas iubirii lui Dumnezeu
devine straveziu iubirii tuturor oamenilor si plin de delicatete fata de toti, se simte unit cu tot]
si responsabil de tofi, se roaga lui Dumnezeu pentru toti ca un madular de cinste al Trupului
eclesial al lui Hristos. “Dragostea desavarsita nu sfasie firea cea unica a oamenilor’122 ci
uneste tot mai intens pe oameni cu Dumnezeu si intre ei, imbratisand in lumina si cosmosul

care devine masa acestui mereu mai bogat dialog interpersonal.

5. Biserica si cosmos

Dumnezeu - Cuvantul S-a facut om ca sa ne faca si pe noi oameni cu adevarat i dumnezei
dupa har, ca sa ne intoarcem la miscarea naturala de comuniune cu El si intre noi,
devenind parteneri cuvantatori ai iubirii Lui $i ai celei dintre noi. Dorinfa Mantuitorului este
‘ca toti oamenii s& se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vind” (1 Timotei 2.4), dar nu

intr-un mod individualist, ci aga incat toti sa fim “desavarsiti intru unime” (loan 17.23), intr-o

120 Raspunsul 60 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 334.
122 Cap. 15 si 17 din Prima sutd a capetelor despre dragoste, Fil. rom., vol. 2, p. 63.
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perihoreza iubitoare deplina cu El si intre noi. lar aceastd comuniune teandrica este
Biserica, trupul comunitar al lui Hristos, spatiul prin excelenta de unire a oamenilor cu
Dumnezeu si de transfigurare prin har a intregii lumi.'23 De aceea urcusul duhovnicesc ce-|
duce pe om la o tot mai mare unire cu Dumnezeu, in Dumnezeu, este “un urcus in interiorul
Bisericii, pe treptele spirituale din Biserica de pe pamant si pe cele din Biserica din cer. Nu
exista alta scara spre Dumnezeu, decat prin interiorul Bisericii.”124

Odata ce oamenii devin partasi ai harului, fii ai lui Dumnezeu si frai intru Hristos, ei
se misca intr-o perihoreza tot mai deplind a iubirii, "ca precum in totj exista o singura fire, tot
asa sa se formeze si o singura aplecare a voii, unindu-se toti cu Dumnezeu si intreolalta
prin Duhul."% Din unitatea perihoreticd cu Dumnezeu la care este chematd omenirea
decurge si unitatea perihoretica pe care umanitatea are responsabilitatea sa o realizeze si
cu intreaga creatie in Biserica cea mare - cosmosul. Biserica insasi, omenirea, si in ultima
extindere cosmosul intreg, create prin Logos si innoite in Hristos, sunt zidiri teandrice care
tind spre impé&ratia lui Dumnezeu.

Prin lisus Hristos, Capul Bisericii, Dumnezeu intareste comuniunea tuturor
credinciosilor cu Sine in Duhul Sfant, modelédnd-o dupd asemanarea Sa. Dupa Sfantul
Maxim Marturisitorul, Biserica insasi reflectd, ca si omul si cosmosul, in structura sa interna

de unitate — multiplicitate, taina negraita a Unimii — Treimii dumnezeiesti:

22 Cap. 71 din Prima sutd a capetelor despre dragoste, Fil. rom., vol. 2, p. 72.

123 Sfantul Maxim Marturisitorul sustine in mod categoric unicitatea si unitatea Bisericii in Duhul Sfant.
Daca planul lui Dumnezeu cu lumea este unificarea tuturor cu El in Biserica, atunci n mod limpede toate
miscarile centrifuge, care genereaza razvratiri fatd de mersul unificator al Bisericii, sunt erezii pierzatoare
de suflete si diversiuni ale diavolului. Si intrucat unul este lisus Hristos, Logosul Pantocrator unificator, una
este si Biserica Lui Dreptmaritoare, Trupul Sau tainic si comunitar. Nu poate fi Biserica a lui Hristos o
organizatie politica ce s-a indepartat de Adevarul - Hristos, de la invatatura lui Hristos, adaugand si scotand
din continutul Revelatiei divine, cautand nu sa timaduiasca in mod harismatic oamenii, ci incercand sa-si
extinda influenta teritoriald prin mijloace agresive, mincinoase si oculte. Chiar daca in aceastad organizatie
au fost copiate niste randuieli ale Bisericii lui Hristos, ele nu au valabilitate sacramentala intrucat, lipsind
comuniunea reald in Duhul Adevarului cu Biserica Sfintilor prin Adevarul dogmatic §i prin succesiunea
apostolicd, ele nu sunt decat niste plagiaturi golite de orice continut. O practica furatd din Ortodoxie nu-|
face ortodox pe un preot care nu este si nici nu vrea sa fie ortodox; el rimane in continuare in afara Bisericii.
Nu pot exista, deci, Sfinte Taine in afara Bisericii lui Hristos tindndu-1 pe om departe de Biserica si de
lucrarea ei unificatoare prin comuniunea in Duhul Sfant §i in Adevarul - Hristos. Usa si Calea care duce la
Viata vesnicd, la mantuire, este Adevarul, lisus Hristos, si nu manipularea magica a unor ceremonii lipsite
de autenticitate. De aceea in afara Bisericii nu existd mantuire. Nu se poate mantui cineva facand in mod
mecanic “ca si ortodocsii”, ¢i unindu-se in modul cel mai concret cu Mantuitorul lisus Hristos si cu Biserica
Sa prin marturisirea Adevarului 1n virtuti i prin Sfintele Taine ale Bisericii Ortodoxe. La Sfanta Liturghie
lucrul acesta este mentionat prin rugiciunea preotului dupd Vohodul cu Sfanta Evanghelie “Doamne
mantuieste pe cei binecredinciosi!”. Nu poate exista nicidecum o credintd adogmatica si un crestinism
neeclesial si neascetic.

124 pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica ortodoxd, Editura Deisis, Alba Iulia, 1993, vol. 1, p. 58.
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“Biserica este icoana (chip) a lui Dumnezeu, precum s-a spus, ca una ce
infaptuieste aceeasi unire ca Dumnezeu intre cei credinciosi, chiar daca cei
unificati in ea sunt deosebiti dupa insusirile lor si sunt din diferite locuri si
feluri”126,
Dar, Biserica este totodata “chip si icoana a intregului cosmos, constatator din fiinte vazute
si nevazute, avand aceeasi unitate si distinctie ca si el’'?”. Mai mult, Biserica “este chip i
asemanare a omului facut dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu™28. Cosmosul, omul si
Biserica nu pot fi intelese, asadar, in afara legaturii lor interne cu Logosul divin, prin care
toate s-au facut. Eclesiologia Sfantului Maxim este, deci, cosmologica si antropologica,
datorita faptului ca intreaga creatie a lui Dumnezeu este hristocentrica si, prin aceasta,
teandrica.

Astfel, dupa cum explica Sfantul Maxim in Mystagogia sa, spatiul cel mai propriu in
care oamenii, uniti in aceeasi iubire $i gandire teandrica, traiesc viata lui Hristos este
Biserica, si in special Sfanta Liturghie. In Biserica, adicd in comuniunea tuturor
credinciosilor, Logosul divin, Painea vietii vegnice, Se daruieste oamenilor verbal i
euharistic (sacramental) prin Trupul si Sangele sau si Se salasluieste intru ei. lar fiecare
crestin, ca madular al Bisericii, al Trupului comunitar al lui Hristos, se impartaseste la
Sfanta Liturghie de El, de viata Lui, in doua feluri perihoretic unite: in chip intelegator
(gnostic) si in chip sacramental. Sfanta Liturghie devine atunci, pe de o parte, expresia
comunitara doxologica a intregii Sale lucrari de mantuire a lumii savérsitd odata pentru
totdeauna dar actualizatd prin Biserica in fiecare zi liturgica, si, pe de altd parte,
pregustarea plinirii eshatologice din Impéaratia lui Dumnezeu. In Sfanta Liturghie Mantuitorul
Hristos traieste anticipat cu Biserica Sa viata si lumina zilei a opta.

La Liturghia Bisericii participa intregul cosmos, bucurandu-se de innoirea prin ea.
Liturghia capatd dimensiuni universale, iar Biserica prin Sfanta Liturghie Tmbratiseaza
cosmosul intreg si toatd omenirea. Cosmosul sensibil, prin lacasul de cult, prin vesminte,

prin obiectele de cult, prin painea si vinul consacrat Euharistiei, prin toate cele ale punerii

inainte, participa la aceastd impreuna slujire (gr. Aertovpyla) cu Dumnezeu si cu

125 Scolia 2 la Raspunsul 2 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 46.
126 Mystagogia, cap. I, p. 15.
27 Idem, cap. I, p. 15.
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oamenii, materia fiind si ea partasa la innoirea rationala a tuturor fapturilor prin Hristos.
Materia nu este considerata nevrednica de harul sfintitor si indumnezeitor, ci in Sfénta
Liturghie ea devine un vehicul al lui. lar “cosmosul inteligibil se arata in intreg cosmosul
sensibil Tn chip tainic prin formele simbolice”'?® ale cultului Bisericii care actualizeaza in
fiecare comunitate crestina lucrarea Mantuitorului Hristos. Prin Sfanta Liturghie, intregul
cosmos vazut si nevazut isi innoieste ratiunea existentei sale ca dar binecuvantat pe care
Dumnezeu il face Bisericii Sale.

In Sfanta Liturghie, precum si in toate Sfintele Taine, Méantuitorul Hristos Se face
contemporan cu fiecare credincios din orice timp si loc, intiparindu-Se spiritual in fiecare,
patimind si inviind tainic cu fiecare, urmarindu-i “in toate zilele pe toti cei ce se vor mantui,
pentru a-i cuceri”13, In Liturghie se descopera sensul divin si vesnic al mantuirii noastre prin
Hristos si structura teandrica a Bisericii ca Trup extins al Logosului intrupat. Credinciosii
care traiesc viata lui Hristos impartasindu-se de ea prin Sfintele Taine si prin virtuti devin i
ei asemenea cu Hristos, stralucind si ei in lumina harului divin:

“Prin aceasta Dumnezeu Insusi va fi toate in toti cei mantuitj, la fel, stralucind
ca frumusete originara in cei ce stralucesc asemenea Lui dupa har, prin virtute
si cunostinta.”13!
Dar intre membrii Bisericii exista o diversitate a harului si o ierarhie a sfinteniei. Ca si
Sfantul Dionisie Areopagitul, Sfantul Maxim sustine ca ierarhia bisericeasca este o copie a
ierarhiei ceresti si e luminata intelegator de ea. Scopul oricarei ierarhii ingeresti si omenesti
este de a calauzi treptele ierarhice inferioare spre unirea cu Dumnezeu si cunostinta celor
dumnezeiesti. De aceea, orice crestin devine si un membru al preotiei universale a lui
Hristos avand chemarea de a-si sfinti trupul propriu si lumea prin harul dumnezeiesc:
“Slujba de diacon implineste cel ce-si gateste mintea pentru luptele sfinte i
departeaza cugetarile patimase de la ea; slujba de preot cel ce o lumineaza

spre cunoasterea lucrurilor si alunga cunostinta mincinoasa; iar slujba de

'8 Idem, cap. IV, p. 18.

12 Idem, cap. II, p. 17.

Op.G. 90, col. 77.

131 Mpystagogia, cap. XXIV, p. 43.
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episcop cel ce o desavarseste prin sfantul Mir al cunostintei Sfintei si inchinatei

Treimi.”132
intre Biserica si lume, asadar, nu existd doar o simetrie, ci si 0 convergenta reciproca
datoritd prezentei si lucrarii neincetate a Logosului divin ca “Lumina a lumii” (loan 8.12).
lisus Hristos este deopotriva Pantocratorul Bisericii si al cosmosului. Pe de o parte, lumea
are ca sinteza si forma ultima a sa Biserica, ipostasul ei teandric, sau trupul extins al lui
Hristos in oameni. Lumea tinde astfel s& devina Biserica. lar pe de alta parte si Biserica
tinde sa cuprinda lumea si sa o transfigureze neincetat in Duhul Sfant spre un “cer nou i
pamant nou” (Apocalipsa 21.1) in Tmpardtia lui Dumnezeu. “Biserica, deopotriva
comuniune si edificiu, este, deci, un semn al noii epoci, anticiparea eshatologica a noii
creatji, cosmosul creat restaurat in integritatea sa initjiala.”'% Biserica, prin Sfanta Liturghie
ce capata dimensiuni cosmice, unindu-se in timp tot mai mult cu Domnul lisus Hristos Cel

inviat, traieste deja ca o arvuna invierea tuturor cea de la sfarsitul timpului.

6. Tmpérétia lui Dumnezeu — scopul intreqii creatii

Innoirea creatiei incepe prin intruparea si invierea Fiului lui Dumnezeu. “Dar nu numai
intruparea, ci si Biserica si Tainele, prin care Hristos actualizeaza [si generalizeazd]
lucrarea Sa inceputa prin intrupare, pot si trebuie sa fie raportate la eshaton, avand in ele
insele tensiunea dupa Imparatia lui Dumnezeu.”134 Pentru Sfantul Maxim Mérturisitorul
sensul creatjei si al timpului este, asadar, indumnezeirea eterna, unirea in vesnica
existenta buna a tuturor fapturilor cu Dumnezeu si intreolalta in lumina iubirii dumnezeiesti:
“‘Spre aceasta tinta finald privind, Dumnezeu a adus la existenta fiintele
lucrurilor. Acesta este cu adevarat sfarsitul Providentei si al celor providentjate,
cand se vor readuna in Dumnezeu cele facute de El. Aceasta este taina care
circumscrie toate veacurile si descopera sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu

Care exista de infinite ori infinit inainte de veacuri.”13%

132 Cap. 21 din A doua sutd a capetelor despre dragoste, Fil. rom., vol. 2, p. 83.

138 John Meyendorff, Teologia bizantind, traducere de Preot conf. dr. Alexandru Stan, EIBMBOR,
Bucuresti, 1996, p. 277.

134 preot Stefan Buchiu, Op. cit., p. 202.

135 Raspunsul 60 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 331.
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Transfigurarea lumii prin har o savarseste Domnul lisus Hristos, asadar, in doua
etape: intai prin ierarhia, cultul si viata sfintitoare a Bisericii in timp (ziua a saptea), inca
nedeplin, ca o pregustare, si apoi, deplin, prin venirea si prezenta Sa cea plina de slava (gr.
Tapovola) in veacul viitor (ziua a opta). Potrivit Sfantului Maxim, invierea mortilor i

judecata de obste constituie hotarul ultim al acestui veac. Atunci are loc trecerea de la
seara la dimineata cea vesnica a zilei a opta. Dar dupa acesta urmeaza pentru cei rai chinul
vesnic, iar pentru cei buni odihna vesnica in pdmantul nou si cerul nou al imparatiei ceresti.
Creatia insasi va fi innoita si unificata prin “harul care indumnezeieste toate™36,
toate ratiunile fapturilor stralucind de prezenta luminii necreate a lui Hristos. Logosul divin
Insusi va straluci prin toate unindu-le in chip negrait cu Sine. Spre aceasta unificare a lumii
cu Dumnezeu, traita anticipat in Sfanta Liturghie, tinde insasi istoria lumii, Biserica si viata
fiecarui credincios crestin in parte. Este tinta eshatologica a intregii creatji, este impéaratia
vesnica a lui Dumnezeu sau odihna intregii creatji in Dumnezeu:
"Este ceva mai presus de veacuri: imparatia adevarata a lui Dumnezeu. Caci
nu e ingaduit a spune ca Imparatia lui Dumnezeu a inceput, sau ca ea cade sub
veacuri si timpuri. lar aceasta credem ca este mostenirea celor ce se
mantuiesc, lacasul si locul lor, precum ne invata cuvantul cel adevarat; ea e
finta celor ce sunt migcati de dorinta spre ultimul lucru dorit i la care ajungand,
primesc incetarea oricarei miscari, intrucét nu mai este vreun timp sau vreun
veac pe care sa-l strabata. Caci ei au ajuns dupa toate la Dumnezeu, Care este
inainte de toate veacurile si la care nu poate ajunge firea veacurilor."1%
Astfel, cosmosul, zidit de Dumnezeu in cele sase zile dar aflat neincetat sub lucrarea
proniatoare a Lui din ziua a saptea, tinde spre o existenta superioara spre care a primit inca
de la facere miscarea lui naturald. lar “in ziua a saptea inceteaza cu totul orice migcare
temporala din cuprinsul ei. E momentul golului intre migcarea ei naturala ajunsa la limita si
prezenta lui Dumnezeu in ea, cum zice H. von Balthasar, ca ziua a opta sa insemneze
starea cea noua, de dincolo de fire si de vreme”'38, Odihna lui Dumnezeu in creatie din ziua

a saptea, inteleasa ca prezenta tot mai pregnanta a Lui in ea, are rolul de a pregati odihna

136 Raspunsul 2 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 45.
7 Cap. 86 din A doua sutd a capetelor gnostice, Fil. rom., vol. 2, p. 209.
138 pr. Prof. Dumitru Staniloae, nota 53, Fil. rom., vol. 2, p. 307.
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creatiei in Dumnezeu sau indumnezeirea ei prin har, dupa ce s-a oprit de toata migcarea ei
naturala coplesita de plinatatea darului de sus. Aceasta este ziua a opta:

“Ziua a sasea, dupa Scriptura, arata implinirea celor ce sunt sub fire; a saptea

pune capat miscarii temporale; iar a opta inchipuieste felul starii celei mai

presus de fire si de vreme."3
Sfantul Maxim Marturisitorul afirma, astfel, ca sensul miscarii fapturilor si al timpului dat lor
pentru aceasta miscare este unirea tot mai deplina cu Dumnezeu si, prin aceasta, odihna
lor stabila si unitara in plenitudinea Lui eterna. Toate vor fi pnevmatizate prin prezenta lui
Dumnezeu, Care prin excelenta este Duh: "A opta si prima zi, mai bine zis cea una si
netrecatoare, este prezenta atotiuminoasa a lui Dumnezeu, aparuta dupa stabilizarea celor
ce se misca."140

Dar, cand se refera la om si la tréirea personal a imparatiei lui Dumnezeu care e

induntrul nostru inca din veacul acesta (dupa Luca 17.21), Sfantul Maxim prezinta etapele
dobandirii ei in paralel cu treptele vietii duhovnicesti. Eshatonul care transcende istoria
poate fi trait aici, in istorie:

“Ziua a sasea este ultima implinire a faptelor naturale ale virtutii; a saptea este

ispravirea si oprirea cugetarilor contemplative naturale ale cunostintei negraite;

jar a opta este trecerea si stramutarea celor vrednici la starea de

indumnezeire.” 1
Cu toate acestea, insa, starea de vesnica existentd buna pe care o dobandesc sfintii la
venirea Domnului intru slava, depaseste toate bunéatatile spirituale tréite aici. Sfantul Maxim
prezinta astfel viata eshatologica: “Cénd va inceta ceea ce e in parte prin aratarea a ceea
ce e desavarsit si vor trece toate oglinzile si ghiciturile, venind Adevarul fata catre fata,
atunci cel ce se mantuieste, desavarsindu-se dupa Dumnezeu, va fi mai presus de toate
lumile, de toate veacurile si de toate locurile prin care era condus mai inainte ca prunc.”'42

lar cand se refera la Bisericd, Sfantul Maxim Marturisitorul socoteste ca in

comuniunea euharistica toti credinciosii se unesc cu lisus Hristos Cel inviat, cu Cel ce “ieri

9 Cap. 51 din Intdia sutd a capetelor gnostice, Fil. rom., vol. 2, p. 164.

10 4mbigua, P.G. 91, col. 1392, apud Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, p.
233.

Y Cap. 55 din Intdia sutd a capetelor gnostice, Fil. rom., vol. 2, p. 165.

Y2 Cap. 70 din Intdia sutd a capetelor gnostice, Fil. rom., vol. 2, p. 169.
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si azi si in veci este acelasi” (Evrei 13.8) si, prin aceasta, pregustd comuniunea
eshatologica a tuturor fapturilor intru EI. “Cei ce cred in Hristos sunt condusi spre vegnica $i
desavarsita comuniune cu El si cu semenii in viata viitoare, sunt condusi spre Biserica din
cer, ca taina a prezentei desavarsite a lui Hristos si a Duhului Sfant si al unitatii desavarsite
a tuturor in Tmpératia cerurilor.”*#3 Viata viitoare a celor mantuiti, cand “noapte nu va mai fi’
(Apocalipsa 22.5), consta, deci, in stabilitatea (odihna) in iubire reciproca a tuturor, “avand
ca loc pe Insusi Dumnezeu [c&ci] Insusi Dumnezeu este mostenirea celor vrednici”44.
Atunci, Dumnezeu va fi “toate in toti” (1 Corinteni 15.28):

“Ziua a opta si prima, mai bine zis una si netrecatoare, este venirea curata si

atotluminoasa a lui Dumnezeu, ce va avea loc dupa oprirea in stabilitate a celor

ce se misca. Atunci, in cei ce s-au folosit de ratiunea existentei prin vointa

conform firii, Se va salaslui dupa dreptate intreg in ei intregi si le va procura

vesnica existenta buna prin impartasirea de EI."145
Dar in virtutea alegerii lor libere contrare voii lui Dumnezeu “ca toti sa fie una” intru El,
oamenii pot ramane in afara comuniunii cu Dumnezeu, intrucat Dumnezeu nu sileste pe
nimeni la mantuire si nici la iubire. ladul este resimtit, astfel, de cei ce nu au primit iubirea lui
Dumnezeu ca o imputinare treptata a vietji, care este chinuita neincetat de iluziile ireale ale
patimilor care nu le pot oferi o implinire ontologica. lar acest chin e trait in mod individual de
fiecare, intre ei nefiind nici o comunicare. De aceea Sfantul Maxim Marturisitorul afirma
eternitatea iadului pentru cei ce si-au intors fata de la Dumnezeu si combate cu tarie teoria
apocatastazei a lui Origen, care mai tarziu a fost imprumutata si in teologia latina sub
masca purgatoriului.

Finalitatea iconomiei divine o reprezinta, asadar, dupa Sfantul Maxim Marturisitorul,

indumnezeirea prin har si unificarea oamenilor i a creatiei intregi in Dumnezeu, cu
perspectiva ei eterna. “Asa vor fi toti in Dumnezeu si vom vedea toate in Dumnezeu, sau

Dumnezeu va fi in toate si-L vom vedea in toate, fiind tot atat de reala prezenta unitara a lui

'3 Pr. Prof Dumitru Staniloae, Realitatea tainicd a Bisericii, p. 419, apud Preot Stefan Buchiu, Op. cit., p.
203.

144 Cap. 68 din Intdia sutd a capetelor gnostice, Fil. rom., vol. 2, p. 168.

5 Ambigua, 157, p. 334.
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Dumnezeu in toate, pe cat de reale si de necontopite in Dumnezeu vor raméne toate

fapturile adunate intru EI.”146

146 preot Profesor Dr. Acad. Dumitru Staniloae, Ascetica si Mistica Ortodoxda, vol. 2, p. 206.



4. Cosmologia in Ortodoxie si in Occident

Sfantul Maxim Marturisitorul a fundamentat invatatura ortodoxa despre cosmos in termeni
statornici, clari si mereu actuali. Cosmologia sa este hristocentrica si eclesiologica
(euharistica), bine argumentata biblic si patristic. Pentru aceasta a si devenit normativa in
Biserica Ortodoxa inca imediat dupa moartea Sféntului Maxim. Pornind de la invatatura sa
si-au intemeiat expunerile dogmatice si apologiile ortodoxe Sfintji loan Damaschin (+749) si
Grigorie Palama (+1359), in vremuri de mari tulburari doctrinare, lamurind-o si explicitand-o
acolo unde era cazul. Dupa Sfantul Grigorie Palama, doctrina cosmologica ortodoxa nu a
mai avut nevoie de alte formulari esentiale, intrucét era deplin cristalizata.

Sa ne indreptam atentia, asadar, aspra unor teme importante ale cosmologiei
ortodoxe, subliniind specificul si diferentele lor in raport cu alte conceptii cosmologice
eronate cu care ne confruntam astazi si noi.

1. Prea Sfanta Treime, Dumnezeul nostru, a creat lumea din nimic in timp, dupa
modelele (ratiunile, gr. Tapaderypoita) preexistente ale tuturor lucrurilor in gandirea
Sa. “Gandurile sau ideile despre lume sunt expresii necreate ale vietii dumnezeiesti, care
reprezinta potentialitatea nelimitata a libertati dumnezeiesti.” 47 Astfel, ratiunile, dupa
Sfantul Maxim, nu sunt identice nici cu fiinta lui Dumnezeu, nici cu existenta lucrurilor din
lumea creatd. “Ratjunile ei plasticizate sunt create din nimic, dar au ca model i ca
sustinatoare ratjunile eterne ale Logosului. (...) Ratiunile lucrurilor primesc si ele existenta
reala, deosebita de gandirea lor de catre Dumnezeu, cand lucrurile sunt create ca
plasticizari ale ratiunilor lor.”**8 Cu alte cuvinte, fundamentul spiritual al lumii are doua
componente: 0 componenta supranaturala data de ideile (rafiunile) divine eterne ale
Logosului $i 0 componenta naturala data de ratjunile plasticizate ale lucrurilor create odata
cu ele. Si totodata cu crearea lor, fapturile primesc si miscarea lor naturald conforméa cu

rafiunile lor, migcare sustinuta continuu de lucrarea proniatoare a Logosului.

147 John Meyendorff, Op. cit., p. 176.
148 pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa, EIBMBOR, Bucuresti, 1996, vol. 1, pp. 231
si 254.
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2. Sunt, deci, doua planuri ale existentei: planul transcendent al existentei necreate,
depline si vesnice a Dumnezeirii si planul imanent al existentei create, nedepline i
temporale. Prin “harul care indumnezeieste toate” fapturile, dupa expresia Sfantului Maxim,
Dumnezeu Se comunica lumii neincetat si “El misca ratiunea naturala din fiecare"? spre
unirea cu Sine. Unind prin har ratjunile lucrurilor cu modelele lor eterne cuprinse in Logosul
sau, Dumnezeu pastreaza necontenit legatura cu lumea vazuta si nevazuta, cu cosmosul
intreg. Astfel Logosul divin este mereu prezent in creatie, lumea miscandu-se sub purtarea
Lui de grija si ramanand buna in esenta ei, ca opera continua a lui Dumnezeu, in ciuda
dezordinii si a alterarii introduse de pacat.

3. Dumnezeu a creat lumea din bunatate, pentru ca sa se faca partase si alte fiinte de
iubirea Lui intratrinitara si de comuniunea lor intreolalta. Toate fapturile se impartasesc de
bunatatea divind pe masura puterii lor si datoritda miscarii lor naturale sadite in fire si
orientate catre Dumnezeu. Dar in cazul fapturilor rationale si constiente (ingerii si camenii),
impartasirea de bunatatea lui Dumnezeu solicita un accept liber din partea lor, o conlucrare
libera cu harul dumnezeiesc. lar pe masura intensificarii acestei impartasiri, si fapturile se

indumnezeiesc, adica dobandesc prin har ceea ce Dumnezeu are prin fire.

1. Enerqiile necreate

Sfantul Maxim vorbeste adeseori despre taina Dumnezeirii Unime — Treime, explicand ca
Dumnezeu este Unul dupa fiinta si in Trei Ipostasuri care subzista perihoretic. Lumea
reflecta si ea acest aspect de unitate — multiplicitate, intrucat toate fapturile ei au fost create
prin Logosul divin si coexista simfonic sub unica lucrare providentiatoare a Lui.

Aceasta arata ca intre Dumnezeu si lumea gandita, voita si creata de El este o
legatura neincetata. Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste in cap. 48, 49, 50 din Intéia sut
de capete teologice si iconomice' despre lucrarile (gr. epya) lui Dumnezeu care “au
inceput sa existe in timp” si acestea sunt “toate acelea care exista prin participare -
diferitele esente ale lucrurilor”, si despre alte lucrari ale lui Dumnezeu care “n-au inceput sa

existe in timp”, carora “nu le-a pus nici un inceput’, si acestea sunt “cele participate, la care

149 {stpunsul 15 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 67.
30 {1 Fil. rom., vol. 2, pp. 162-163.
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participa prin har cele care se impartasesc’. “Si cele care au inceput in timp, sunt si se
numesc ceea ce sunt si se numesc prin participare la cele ce n-au inceput in timp.”
Bunatatea, sfintenia, viata, nemurirea, simplitatea, neschimbabilitatea, nesfarsirea si toate
‘cate sunt cugetate ca existand fiintial in preajma lui Dumnezeu” sunt insusiri (atribute)
vesnice si necreate ale Lui. lar “lucrarile nu sunt decét atributele lui Dumnezeu in migcare,
sau Dumnezeu Insusi, Cel simplu, intr-o miscare de fiecare data specificatd, sau in miscéri
multiple specificate si unite intre ele. In fiecare din aceste lucréri este in acelasi timp
Dumnezeu Insusi intreg, lucrator si mai presus de orice miscare. Lucrarile Lui sunt prin
aceasta cele ce fac vadite in creaturi insusirile lui Dumnezeu, creandu-le pe acestea cu
insusiri analoge, dar infinit inferioare Lui, si apoi impartasindu-le acestora in grade mereu
mai inalte lucrarile sau atributele Sale necreate.”®’

Sfantul Maxim face o distinctie clara intre fiinta (esenta) lui Dumnezeu si lucrarile
(energiile) Lui necreate si create cand afirma ca “Dumnezeu este de infinite ori infinit
deasupra tuturor lucrarilor (a celor ce sunt), atét a celor care participa, cat si a celor
participate”. Puntea de legatura, insa, intre Dumnezeu si lucrurile create de El (care au deci
un inceput in timp), care da fapturilor impartasirea dumnezeiasca si indumnezeitoare sunt
lucrarile (energiile) Lui necreate. lar aceste energii divine necreate de care se impartaseste
toata zidirea participand la bunatatea lui Dumnezeu si imbogatindu-se in aceasta
participare, sunt insusi “harul care indumnezeieste toate”'52. Harul dumnezeiesc e prezent
in creatie la toate nivelele, sustine in fiinta si misca ratiunile naturale ale tuturor lucrurilor
create, avand rostul de a le desavarsi in unirea cu ideile (modelele) lor divine, de a le unifica
in Insusi Logosul divin.

“‘Deci, precum simfurile, sesizand in chip natural cele sensibile, dovedesc cu
necesitate, prin sesizare, muliimea si deosebirea perceptiilor obiectelor ce cad sub ele, tot

asa si mintea, sesizand in chip natural toate ratiunile din lucruri, in a caror mul{ime

B pr. Prof. Dumitru Staniloae, Op. cit., p. 104.

152 Raspunsul 2 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 45. Harul dumnezeiesc si indumnezeitor este energia
(lucrarea) divinad necreatd unitard (globald) care cuprinde toate energiile (lucrdrile) divine indreptate ca
niste raze fapturilor, fiecdrei fapturi intr-un mod specific potrivit cu ratiunea si cu puterea ei naturald de
participare la bunitatea divind. Dar deosebirea ratiunilor si a energiilor dumnezeiesti nu imparte pe
Dumnezeu Cel ce Se face cunoscut si lucreaza prin ele ca unul si acelasi subiect. El este si lucreaza intreg in
fiecare si in toate. Dumnezeu nu Se imparte in razele energiilor Sale indreptate fapturilor, dar nici ele
(energiile) nu se despart intre ele in mod deplin ci coexista simfonic intr-o singura lucrare providentiatoare
care urmareste indumnezeirea tuturor.
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nesfarsita priveste, dovedeste multimea si infinitatea lucrarilor (energiilor) lui Dumnezeu,
sau, ca sa spun adevarul, deosebirile lucrarilor dumnezeiesti pe care le sesizeaza.”1%
Energiile necreate nu sunt decat rafiunile divine in actiunea creatoare si sustinatoare a
fapturilor. Energiile fac cunoscute prin deosebirea lor deosebirile ratiunilor, precum
perceptiile lucrurilor adunate in simfuri fac prin ele cunoscute nu numai deosebirile
lucrurilor, ci si pe ale energiilor dumnezeiesti la care ele participa. Prin varietatea infinita a
energiilor Sale necreate, Dumnezeu Se coboara spre lume si spre noi, Se descopera noua
intr-o adevarata “chenoza’, dar ne ridica si pe noi spre El, ne face mai capabili de a ne
impartasi cu El. De fapt, prin toate lucrarile Sale proniatoare fata de lume, Dumnezeu Se
migca spre ea si migca lumea spre Sine, urmarind conducerea ei spre indumnezeire. Dar,
ca unele ce sunt destinate fapturilor si adaptate lor (coborate spre toate creaturile), desi ele

-4 “

(energiile necreate) se intind Tn sus pana in sanul fiintei divine pe o scara infinita, “aceste
lucrari sunt infinit mai jos decat Dumnezeu in absoluta Sa suveranitate si transcendenta. O
nemurire a fapturii nu va fi niciodata o nemurire egala cu a lui Dumnezeu, chiar daca e
primita de la El, caci e o nemurire adaptata la masura fapturii.” 154

Numai aceste energii necreate pot explica perihoreza celor doua firi (divind i
umanad) in Persoana Mantuitorului Hristos, teandria lucrarilor Sale si a Bisericii, taina
prefacerii euharistice si a sfintirii materiei. Doar datorita acestor energii divine necreate este
posibila mantuirea omului prin unirea lui cu Hristos, indumnezeirea lui si a cosmosului
intreg.

Cand vorbeste despre lucrarea providentiatoare neincetata a lui Dumnezeu in
creatia Sa, Sfantul loan Damaschin precizeaza ca “luminarea si energia divina este una,
simpla si neimpartita; si cu toate ca lucreaza in chip mantuitor asupra fiecareia din cele care
exista in exemplare singulare si imparte tuturora partile constitutive ale firii sale proprii,
totusi raméne simpla. Toate o doresc $i in ea isi au existenta. lar ea impartaseste tuturor
existenta dupa cum au firea.” %5 Atribuind lui Dumnezeu o singura lucrare (pronia),
intelegem ca in aceasta sunt cuprinse toate lucrarile Lui in chip unitar. Astfel Dumnezeu

Tatal lucreaza toate prin Fiul in Duhul Sfant spre indumnezeirea eterna a fapturilor Sale.

153 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 84, p. 226.

154 pr. Prof. Dumitru Staniloae, nota 52 la Cele doud sute de capete teologice si iconomice, Fil. rom., vol. 2,
p. 306.

155 Dogmatica, cartea I, cap. XIV, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p. 42
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Pornind de la textele mentionate mai sus ale dumnezeiescului Maxim, Sfantul
Grigorie Palama afirma ca in planul existential divin sunt: esenta cea una, cele Trei
Persoane si energiile necreate (lucrarile naturale ale esentei divine) comune celor Trei
Persoane dumnezeiesti, energii prin care Dumnezeu conduce dinamic $i din interior lumea
spre unirea cu Sine. Asadar, intre fiinta neimpartasibila a lui Dumnezeu si lucrurile create
sunt ideile (si intentiile) din mintea dumnezeiasca, idei care sunt articulate in chip negrait in
lucruri dar care le depasesc pe acestea. Pe baza acestui fundament rational si energetic
necreat al lor, fapturile se impartasesc de harul dumnezeiesc, adica de lucrarea divina
indumnezeitoare. Dar “harul indumnezeitor al Duhului nu e insasi fiinta cea mai presus de
fiinta, ci lucrarea naturala a ei"1% care impartaseste lumii neincetat existenta, rationalitatea
si miscarea. Prin razele harului Sau (lucrarile divine specifice fiecarei fapturi) Dumnezeu
intervine neincetat in creatie aducand in existenta fapturile potrivit cu planul Sau etern. Caci
toate fapturile sunt lucruri create, efecte (plasticizari) ale ratiunilor si ale energiilor divine

necreate.

2. Transcendenta, imanenta si sfintenia lui Dumnezeu

Dumnezeu pastreaza astfel o relatie interna si dinamica cu toata zidirea Sa vazuta si
nevazuta prin harul Sau:
"Duhul Sfant nu este absent din nici o faptura si mai ales din cele ce s-au
invrednicit de rafiune. El o sustine in existenta pe fiecare, intrucat Dumnezeu i
Duhul lui Dumnezeu Se afla, prin puterea providentiatoare, in toate. Si El misca
ratiunea naturala din fiecare."1%7
Prin aceasta Sfantul Maxim precizeaza ca Dumnezeu in fiinta Sa este infinit transcendent
fatd de lumea creatd de El si chiar fatd de lucrarile Sale necreate prin care Se comunica
lumii, dar totodata El este imanent (prezent) si lucrator in ea, cosmologia sa depasind atat

panteismul cat si deismul cosmologiilor antice si al celor contemporane deopotriva'®e,

156 Apologie mai extinsd, in Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Viata si invagatura Sfantului Grigorie Palama,
Editura Scripta, 1993, p. 228.

157 Raspunsul 15 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 67.

138 T Europa occidentals, filozofiile moderne si contemporane au rimas inca tributare speculatiilor raticite
ale filozofiei antice (grecesti si orientale). Chiar stiinta a ajuns sd-si intemeieze o metafizica proprie de
facturd monist-pancosmica atee.
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Dumnezeu este prezent in lume prin lucrarea Sa proniatoare care imbratiseaza
toate in iubire si-n comuniunea lor intreolaltd. Omul poate vedea (contempla) aceasta
prezenta lucratoare a lui Dumnezeu in armonia rationala a lucrurilor, dar si mai mult o simte
in relatiile de comuniune cu El si cu semenii. Sim{irea prezentei lui Dumnezeu in lume
inseamna si simtirea Lui ca Persoana, ca Subiect Suprem al comuniunii. Dumnezeu ni Se
impartaseste noua ca Persoana, ca izvor de iubire, de bunatate si de frumusete; noi nu
simfim in frumoasa armonie a cosmosului nicidecum doar o prezentd atotputernica
impersonala.

Simtim sfintenia Lui, iubirea Lui manifestata in lume care ne cheama si pe noi la o
depasire a noastra si a lumii prin iubire. “Sfintenia insasi prezenta in lume e dovada unei
ordini transcendente. Aproape ca identificam Dumnezeirea revelatad cu sfintenia. Ea e
misterul luminos si activ al prezentei divine. in ea e concentrat tot ce deosebeste pe
Dumnezeu de lume. (...) Sfintenia lui Dumnezeu apare ca o maretie care produce o
nesfarsita smerenie in om.”’% Numai in aceasta stare de sensibilitate si gingasie fata de
toata zidirea lui Dumnezeu harul Duhului Sfant ne méngaie inimile si atunci cunoastem mila
si iubirea Lui, 1l cunoastem pe Dumnezeu Insusi. “Cand sufletul cunoaste pe Domnul prin
Duhul Sfant, in fiecare clipa se minuneaza neincetat inaintea milostivirii lui Dumnezeu, a
maretiei si atotputerniciei Lui, si Domnul Insusi invata sufletul prin harul Sau milostiv, ca o
mama pe copilul ei preaiubit, ganduri bune si smerite si-i da simtaméantul prezentei i
apropierii Lui. Si in smerenie sufletul vede pe Domnul fara nici un fel de ganduri.”'60 Dar
aceasta vedere curata a lui Dumnezeu ne da si adevarata cunostinta de sine. Atunci simtim
ca Dumnezeu ne iubeste pe toti cu iubire nemarginita, ca ne cauta si ne cheama neincetat
la un dialog vesnic al iubirii. In Biserica, in Sfanta Liturghie mai ales, simtim cel mai acut
prezenta iubitoare a Dumnezeului — Om, dar si infinita Lui sfintenie si transcendenta care ne
atrage catre unirea nemijlocita cu El prin iubire i prin har.

Dumnezeu ni Se face cunoscut ca infinit superior lumii, ca Sfantul sfintilor, Care
intru sfinti Se odihneste si de la Care vine toata darea cea buna si tot darul cel desavarsit.

“Orice fiinfa umana, asupra careia se proiecteaza o raza din transcendenta Subiectului

159 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, pp. 177-178.
180 Cuviosul Siluan Athonitul, fntre iadul deznadejdii §i iadul smereniei. Insemnari duhovnicesti, traducere
de Diac. loan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 50.
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divin, datorita efortului de curatire responsabila si de statornicie a constiintei in fata
prezentei lui Dumnezeu, devine sfantd.”6" Sfantul devine “partas al dumnezeiestii firi” (2
Petru 1.4) si biserica vie a Iui Hristos Tnsusi. Nu mai tréieste el ci Hristos traieste in el, dup&
cuvantul Sfantului Apostol Pavel (Galateni 2.20), ridicandu-I si pe el peste legile imanentei
naturale. Intr-un oarecare grad paseste si el in transcendenta divina, impéartasindu-se de
plinatatea vietii dumnezeiesti, de prestiinta si puterea iubitoare necuprinsa a Mantuitorului
lisus Hristos. Aceastad transparenta spirituala il face si pe el tot mai straveziu fatad de
prezenta Lui Hristos, tot mai smerit in constiinta atotprezentei Lui iubitoare si tot mai delicat
fata de semeni. Cu cat gandurile si faptele lui devin géndurile si faptele lui Hristos prezent in
el, cu atat se apropie mai mult de durerea semenilor sai, dorind si lucrand in asa fel incat
“toti oamenii sa se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vina” (1 Timotei 2.4). Sfantul
traieste, asadar, prin aceasta unire cu Domnul Hristos si unificarea negraita cu toti oamenii
pe care-i cuprinde in iubirea sa, simtindu-se responsabil fata de toti. EI devine tot mai mult
subiect de comuniune, se personalizeaza intr-un chip tot mai inalt.

“‘Multora li se pare ca sfintii sunt departe de noi. Dar ei sunt departe de cei ce s-au
indepartat ei ingisi si sunt foarte aproape de cei ce pazesc poruncile lui Hristos si au harul
Duhului Sfant. In ceruri toate viaza si se misca prin Duhul Sfant. Dar si pe pamant este
acelasi Duh Sfant. El viaza in Biserica noastra, El viaza in Tainele ei, in Sfintele Scripturi, in
sufletele credinciosilor. Duhul Sfant ne uneste pe toti si de aceea sfintji sunt aproape de noi;
si cand ne rugam lor, atunci prin Duhul Sfant ei aud rugéaciunile noastre si sufletele noastre
simt ca sfintii se roaga pentru noi. Duhul Sfant i-a ales pe sfinti sa se roage pentru intreaga
lume si le-a dat izvoare de lacrimi. Duhul Sfant da alesilor Lui atat de multa iubire, ca
sufletele lor sunt inflacarate de dorinta ca tofi oamenii sa se méantuiasca si sa vada slava

Domnului.”62

3. Omul ca subiect si ca obiect

161 by Prof. Dumitru Staniloae, Op. cit., p. 179.
182 Cuviosul Siluan Athonitul, Op. cit., pp. 145-146.



4. Cosmologia in Ortodoxie si in Occident ]7

In capitolul anterior, conform invataturii Sfantului Maxim Marturisitorul, am aratat ca pacatul
a insemnat o depersonalizare a omului, o cadere a lui din starea de subiect al dialogului cu
Dumnezeu si cu semenii. Ca urmare, omul s-a dezbinat atat in sine cat si in raport cu lumea
exterioara, pe care avea chemarea sa o unifice prin har cu Dumnezeu.

Aceasta iesire din propria vocatie a omului spre unitate a generat in cosmos si
pierderea unitatii intre lucrurile (partile) lui componente. Tendinta de autonomie egocentrica
a omului a provocat, deci, si o iesire a lumii in care lucreaza omul din teonomia miscarii sale
naturale. Apoi, in timp, “omul si apara aceasta autonomie pentru ca prin ea crede ca poate
face orice, isi poate satisface dorintele care I-au robit, devenind patima”163. Insé, “cu cat va
lupta mai mult pentru afirmarea autonomiei sale, cu atat mai mult omul isi va diminua
caracterul de persoana sau caracterul comunitar al fiintei sale, tinzand spre ceea ce este
impersonal, supus legilor ciclice ale naturii”'64. Prin aceasta omul isi restrange miscarea
naturala spre comuniune cu Dumnezeu $i cu semenii i se orienteaza spre sine si spre cele
de sub el supraevaluénd valoarea sa si a lucrurilor, si cauténd prin aceasta “sa puna in fiinfa
sa un alt fundament decat cel asezat prin Logosul creator si anume chipul lui Dumnezeu
realizabil numai in dialog interpersonal, deci, in comuniune”65. Autonomizarea egoista a
omului i-a redus apoi acestuia si capacitatea naturala de a cunoaste, intrucat cunoasterea
deplina presupune in mod necesar comuniunea.

Aceasta a insemnat ca mintea a pierdut simful iubirii, sau a considerat cunoagsterea
ca un proces despartit de comuniune. Sfinii Parinti arata ca “atunci cand mintea lucreaza
dupa fire, ea lucreaza in inima si acolo este centrul ei. in urma caderii omului in pacat,
mintea, in loc sa se afle in inima, se raspandeste in lucrurile din afara si devine sclava
lucrurilor create.” 166 Raspandindu-se prin simturi, mintea devine vulnerabila atacurilor
demonice. Trezvia (privegherea) mintji scade in valmasagul nalucirilor care fii fura ce are
mai bun (rugaciunea si iubirea) si-i da sa se ocupe cu ce este mai putin bun sau chiar cu ce

este pacatos si rau.

163 pr. Prof. Dumitru Staniloae, Biserica in sensul de licas si de largd comuniune in Hristos, in rev.
“Ortodoxia”, nr. 3 din 1983, p. 341.

194 pr. Stefan Buchiu, [ntrupare si unitate, p. 90.

' Ibid.

186 Hieroteos, Mitropolit de Nafpaktos, Sfdntul Grigorie Palama Aghioritul, traducere de Prof. Paul Balan,
Editura Bunavestire, Bacau, 2000, p. 312.
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Astfel, Parintii fac deosebire intre minte (gr. voug) si ratiune (gr. A0Yog), mintea
fiind inteleasa ca adancul subiectului iubitor si intelegator, a carei lucrare este o cunoastere
directa, intuitiva, simbolic — apofatica, iar ratiunea fiind inteleasa ca puterea de percepere
si reprezentare conceptual - catafatica a realitafii. “Mintea este facultatea care cugeta
continuturi fara sa le delimiteze in concepte si ea este baza indefinita a subiectului uman, e
dincolo de toate continuturile delimitate, dincolo si de ratiunea care le cuprinde in
concepte.”'%” Pe cand mintea are lucrarea de intelegere si iubire spirituala, asemenea
ingerilor, sustinuta si luminatd de harul divin spre inaltimi tot mai subfiri ale comuniunii
duhovnicesti, ratiunea se ocupa cu obiectele lumii sensibile $i cu reprezentarile
(conceptele) despre ea inlantuite discursiv.

Dupa caderea in pacat, actiunea géndiri omului s-a indreptat mai mult spre
cunoasterea rationald, prin care “omul a cautat sa transforme actul cunoagterii intr-un act
de luare in posesiune, de stapanire a lucrului cunoscut. Deci, cunoasterea a fost abatuta de
la destinatia el initiala, aceea de a promova sau a servi comuniunea dintre persoane, uneori
mijlocitd de lucruri.”16® Tnsa, pe masura urcusului moral si duhovnicesc, contemplatia
intuitiva copleseste treptat rationamentul discursiv, harul Duhului descoperind mintii omului
noi orizonturi, noi taine, pe care e chemat sa le experieze prin iubire treptat, pana la infinitul
dumnezeiesc suprarational $i supranecunoscut.

Insetat natural de nesfarsirea unei vietj fericite eterne, omul a cautat satisfacerea
acestei aspiratii doar prin el insusi si prin lumea de sub el, izolandu-se de Dumnezeu si
tragand cu sine in aceasta izolare de El si lumea. A cazut si el din starea de subiect iubitor
— ntelegator, iar lumea, pentru el, a devenit o sursa de obiecte care ii satisfac patimile.
“Chiar cand patima are nevoie si de persoana umana pentru a se satisface, o reduce si pe
aceasta tot la caracterul de obiect, sau vede si foloseste din ea numai latura de obiect,
scapandu-i adancurile indefinite ascunse in latura de subiect.”16% Sub imperiul aceleiasi
iluzii si mandrii luciferice de suveran al pamantului, omul a atribuit si lui Dumnezeu calitat

obiectuale sau, cel mult, antropomorfice, incercand sa rationalizeze (si sa limiteze) prin

167 pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica, vol. 2, p. 107.
18 pr. Stefan Buchiu, Op. cit., p. 91.
1 pr. Prof. Dumitru Staniloae, Op. cit., vol. 1, p. 68.
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concepte taina negraita si necunoscuta a existentei Sale. Acesta este, de fapt, inceputul
oricarei erezii, oricarei conceptii gresite despre Dumnezeu, lume si om.

Pacatul iubirii de sine si al afirmarii egocentrice a dus treptat la 0 decadere tot mai
mare a omului, la o inrobire treptata fata de pacat sila moarte. Patima, ca mod de gandire si
de comportament structurat in firea omului pe masura repetarii pacatului, este produsul
“vointei de suveranitate egocentrica, dar este si o forta care il coboara pe om la starea unui
obiect purtat incoace si incolo fara voia lui. Pe de o parte, ea cauta infinitul, pe de alta, se
alege cu nimicul.”'0 Prin aceasta, pacatul isi dovedeste irationalitatea. Dupa Sfantul
Maxim, toate lucrurile sunt rationale, avand ratiunea existentei lor in Logosul divin, prin care
toate s-au facut; numai pacatul este irational (desi omul cauta uneori sa-i gaseasca si o
oarecare justificare rationald), nefiind voit si nici facut de Dumnezeu, dar ingaduit de El in
virtutea respectarii libertatji fapturilor Sale inzestrate cu ratiune si voie libera.

Prin patimi, insd, omul Tsi intuneca propria rationalitate, instraindndu-Se de Tnsugi
Logosul divin, si intuneca si rationalitatea lumii pe care o vede rupta atat de sine, cét si de
Dumnezeu. Pe de o parte, in actul cunoasterii sunt acoperite ratiunile adanci, duhovnicesti,
ale lucrurilor, omul patimas vazand doar latura materialista si de folos exclusiv trupesc al
lor. insusirile materiale ale lucrurilor fac un zid opac ce astupa orice vedere dincolo de ele.
Pe de alta parte, ratiunea patimasului, cand isi justifica propriul pacat, inlocuieste ratiunile
reale ale lucrurilor (sensurile lor obiectiv-reale in Logosul divin) cu “ratiuni” subiective,
strambe, patimase. Si aceasta duce la 0 noua cadere din adevar, la o intunecare si mai
adanca in iluzie si in nestiinta. Lumea, dezbinata intéi in gandirea omului, devine apoi
dezbinata real si prin interventia omului patimas in ea. Repetarea acestui fapt pentru
fiecare om in parte duce la pierderea unitatii de vedere a lumii'’!. “Adevarul obiectiv si
general e inlocuit de fiecare cu un adevar al lui. Lumea nu mai apare aceeasi pentru tofj, Ci
fiecare o vede altfel, incat nu se mai stie care este (conceptia) cea adevarata. Aceasta
naste indoiala daca propriu-zis mai exista un adevar si daca nu totul este iluzie. De fapt
toate opiniile date in felul acesta sunt iluzii. Dar adevarul obiectiv totusi exista, insa e

dincolo de judecata interesata (patimasa) a tuturor.”72

70 Ibid., vol. 1, p. 70.
7! Chiar teoriile stiintifice despre lume sunt afectate de patimile celor care le propaga.
172 pr. Prof. Dumitru Staniloae, Op. cit., vol. 2, p. 23.



4. Cosmologia in Ortodoxie si in Occident 90

Cu timpul, diferentierile de opinie de la nivel uman s-au extins si in plan social.
Ins&si Biserica a avut de suferit aceste dezbinari, ca o consecinta a aplicarii conceptelor
cunoasterii nerevelate asupra dogmelor credintei. in primele secole, crestinismul a avut de
infruntat filozofia si idolatria pagana, iar mai apoi ereziile rationalismului umanist si ateu.
Dupa invatatura Bisericii Ortodoxe, “prima diferentiere eretica, ce nu numai ca
supraviefuieste istoriceste, ci transforma radical mersul istoriei umane, este aceea care
neaga (refuza) premisa fundamentala a ortodoxiei, apofatismul adevarului. Aceasta s-a
nascut in spatiul Europei occidentale si a intemeiat inovatiile i ideile ei pe 0 noua conceptie
despre cunoastere si despre adeverirea cunoasterii.” 7% Aici este samanta ereziilor
occidentale, incepand cu Filioque, continuand cu primatul papal, scolastica, legalismul
moral i totalitarismul politic, umanismul si anarhismul antropocentrist, ateismul scientist i

in ultima instanta cu consumismul, consecinta lor contemporana in plan social.

4. Secularizarea

Putem spune ca secularizarea, vazuta in sens larg, ca proces de deviere a atentiei “omului
de la lumea valorilor spirituale supreme, de la Dumnezeu, catre valorile trecatoare ale
acestei lumi, facandu-l sa devina sclavul lor"'74, a inceput cu primii oameni si s-a intensificat
in decursul istoriei, scazand intr-un anume grad in perioada de raspandire a Evangheliei
(pana prin secolul al XIV-lea) si crescand iarasi cu aparitia Scolasticii, a Renasterii pagane,
a Revolutiei franceze (1789) si a lluminismului. De atunci, secularizarea s-a extins
progresiv, molipsind teologia si cultura occidentala si provocand o importanta mutatie in
lumea crestina apuseana.

In ultimul secol, secularizarea a atins cote alarmante, odata cu promovarea prin
mass-media a imoralitatji si a conceptiilor anticrestine aliniate filozofiei de viata consumiste.
Alimentandu-si continuu mandria ca prin stiinta si tehnologie domina tot mai mult ca un
dumnezeu lumea exterioara, omul contemporan s-a indepartat atét de mult de adevar prin
utopiile iluzorii ale autonomiei sale intrucat a ajuns tot mai dominat de propriile patimi, tot

mai dezumanizat, de fapt tot mai demonizat. In aceast degradare a omului secularizat se

173 Christos Yannaras, Abecedar al credintei, traducere de Preot Dr. Constantin Coman, Editura Bizantina,
Bucuresti, 1996, p. 190.
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poate vedea consecinta si rodul unei conceptii dezechilibrate despre Dumnezeu, lume si
om, conceptie otravita tocmai de antropocentrismul ei caracteristic.

De aceea, cea mai dureroasa consecinta a secularizarii este minimalizarea
persoanei umane $i a comuniunii interpersonale. Spiritualitatea ortodoxa afirma si dezvolta
valoarea eterna a omului care nu se poate implini decét in comuniune. Numai comuniunea
cu Dumnezeu si cu semenii il poate face pe om fericit, il scoate din starea alienata a
subiectivismului sinucigas al propriei autonomii, pe cand patimile egoiste il tin pe om intr-0
existenta inferioara, intr-o izolare de ceilalti si, prin aceasta, intr-o monotonie plictisitoare ce
pare fara iesire. Daca iubirea ne face mai luminosi, mai plini de bucurie si de viata, izolarea
de ceilalfi prin pacat ne aduce intuneric, deprimare si moarte. lubirea ne inalia de la starea
dupa chipul lui Dumnezeu la asemanarea cu El prin har. Ideologiile si ideologismele
umaniste nu propun nici ele afirmarea reald a persoanei si a comuniunii interumane,
intrucét refuzdnd sa accepte natura teandricd a omului s$i modelul trinitar divin de
comuniune, il inchid pe om fie intr-un individualism egocentric, fie intr-un colectivism
nivelator. Este si aici 0 consecinta a intentiei diabolice de a reduce omul la un simplu individ,

membru al unei specii de vietuitoare ceva mai evoluate.

5. Teologie si cosmologie

Caderea omului in pacat a generat si contaminarea lumii de pacat si o cunoastere alterata a
ei de catre om. Din clipa in care lumea si-a pierdut transparenta ei spirituala, omul a
incercat s-0 foloseasca intr-un mod egoist si egocentric, impingand-o si pe ea intr-un
proces de dezbinare atat in ea insasi, cat si in raport cu sine si cu Dumnezeu. De aceea si
actul de cercetare si contemplare a ei a fost dublat de anumite atitudini, generic separate in

doua spatji spirituale si culturale specifice.

a) Ortodoxia, in doctrina si in metoda sa teologica, sustine ca Dumnezeu Se

descopera omului treptat, prin unirea intelegatoare si iubitoare dintre ei. “Invatatura

teologica se situeaza in mod dificil intre yvwolg - harisma si tacere, cunoastere

174 Preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Teologie si Cultura, EIBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 5.
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contemplativa si cunoastere existentiala — si emiotTnun - stiinta si gandire rationala.
Limbajul teologic se foloseste de emictnun, insa nu se poate reduce la aceasta fara a
iesi din nou din aceasta lume. El trebuie sa indrume duhul pe calea contemplatiei, spre
rugaciunea curata in care gandirea se suspenda, spre inefabil.”17

Chiar si fata de lumea creata, teologia ortodoxa are o atitudine apofatica,
Sfintii Parinti aratand ca in orice faptura nu se poate delimita exact intre calitatile si
migcarile ei naturale si lucrarea lui Dumnezeu care o patrunde. Stiinta sistematica
despre lucrurile naturii, atat micro- cat si macro- cosmice, asadar nu poate surprinde in
ecuatiile sale conceptuale decét partial realitatea, atat datorita limitarilor de observare a
lucrurilor, a complexitatii relafiilor dintre ele, cat si datorita modelelor aproximative despre
ele (acumulate istoric). De aceea, pentru o cunoastere cat mai fidela a realitafii este
necesara si Revelatia divina si purificarea morald a subiectului uman cercetator. Fara
implinirea poruncilor dumnezeiesti, omul nu poate depasi dezbinarea din sine, dintre voug
si Aoyog, dintre Yvwoig si emiotnun, dintre obiectiv si subiectiv, si nici nu poate
patrunde in cunoasterea lumii pe care o vede, prin urmare, dezbinata si atomizata. Sfinti
Parinti care au inaintat mult in virtute si in cunostinta au dezvoltat o viziune euharistica a
lumii, au sesizat complexitatea frumoasa a ei, contempland miscarea si interdependenta
rationald a lucrurilor din ea in lumina energiilor divine, a harului dumnezeiesc care
straluceste prin toate. Sfintjii Atanasie cel Mare, Vasile cel Mare si Maxim Marturisitorul, prin
trairea si cultura lor, au aratat in mod limpede deosebirea atat intre fiinta (esenta) si lucrarile
divine, cat si intre lucrarile divine si lumea carmuita prin ele neincetat de Dumnezeu.

Ins& disputa isihasta din anii 1337 - 1351 a ldmurit cel mai clar aceste valori ale
teologiei ortodoxe care-L descrie pe Dumnezeu ca prezent in viata oamenilor si a lumii.
Sfantul Grigorie Palama a combatut ideea scolasticii apusenilor ca prin studiul stiintelor
profane 1l putem cunoaste pe Dumnezeu, si a aratat ¢ prin pazirea poruncilor Lui, prin
iubirea Lui si a semenilor, ne apropiem de El si cunoastem real si lumea. Dar asceza
exterioara trebuie dublata de rugaciunea neincetata care deschide sufletul harului necreat

al lui Dumnezeu; desi fiinta Lui ne ramane totdeauna necunoscuta, infinit transcendenta

175 Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, traducere de Lidia si Remus Rus, Editura
Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 12.
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lumii create, totusi prin harul Lui necreat, prin lucrarile (energiile) Lui necreate revarsate
cétre noi induntrul si in afara noastra, 1l putem cunoaste progresiv si neincetat.

Harul este nedespartit de Persoana lui lisus Hristos — Logosul Creator si Mantuitor,
intrucat “din plinatatea Lui noi toti am luat, si har peste har” (loan 1.16). in harul S3u necreat
este prezent Mantuitorul Hristos Insusi. Cunoasterea Iui Dumnezeu si a lumii create de El,
asadar, nu poate fi obtinuta fara harul Lui, in afara iubirii si a vederii Lui nemijlocite fata
catre fata, printr-un efort indirect si doar uman (studiul stiintelor cum zicea Varlaam). Este
absolut necesara o sinergie iubitoare intre Dumnezeu si om in atmosfera Bisericii
Dumnezeului — Om, lisus Hristos. Biserica si membrii ei, insa, se mentin si cresc
duhovniceste prin Taine. Prin Sfintele Taine si ierurgii, ca prin niste “artere” ale Duhului
Sfant, Insusi Hristos Se extinde in Biserica Sa, Trupul S&u tainic, si sporeste viata Bisericii
in Duhul Sfant, viata tot mai deplina in iubire a tuturor celor ce credem in El. Dar in Biserica
fiecare credincios participa la viata lui Hristos in Duhul Sfant prin marturisirea Adevarului de
credinta revelat, printr-o viata dupa voia lui Dumnezeu.

Persoana lui lisus Hristos Tnsusi este prezentd in Sfintele Taine si lucreaza
neincetat asupra noastra, a madularelor Bisericii Sale, sporind unitatea tuturor cu El si a
noastra intreolaltd. Dar harul lui Hristos pe care-l primim in Taine nu numai ca ni-L
impartaseste pe Hristos Cel rastignit si inviat, ci ne da si noua puterea sa ne jertfim si sa
inviem cu El. Traim viata lui Hristos in noi sau, mai bine zis, Tnsug;i Hristos traieste in noi,
impreuna cu noi, luminandu-ne mintea cu gandurile Lui si descoperindu-ne astfel si lumea
creata de El.

Viata mistica in Hristos, unirea lui Hristos cu noi, necesita insa si din partea noastra
un urcus duhovnicesc. Omul nu poate sta pasiv doar suportand ca un bustean lucrarea “ex
opere operato” a lui Hristos, ci trebuie sa-si intareasca treptat firea in virtute si in
contemplatie. Astfel, dupa etapa curatirii de patimi, mintea omului carmuita de rugaciunea
lui lisus primeste iluminarea harului dumnezeiesc. Trecand apoi prin contemplarea
ratiunilor din lumea creata, mintea poate vedea nemijlocit slava luminoasa a Mantuitorului
Hristos, odihnindu-se in oceanul nemarginit al iubirii dumnezeiesti. Doctrina palamita a
devenit doctrina Bisericii Ortodoxe si a intarit-o intr-o vreme cand scolastica apuseana

incerca o noua ofensiva politica si ideologica in spatjul ortodox.
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b) Teologia scolastica apuseana, pornita de Fericitul Augustin in secolul V, si
avandu-l ca exponent pe Toma d’Aquino (+1274), iar in secolul al XIV-lea pe Varlaam de
Calabria, n-a recunoscut si nu recunoaste nici azi deosebirea dintre esenta si lucrarile
divine necreate prin care Dumnezeu Se impartaseste lumii. Apare astfel o prapastie de
netrecut intre Dumnezeu, exilat in spatiul abstract si transcendent al conceptelor
rationaliste, si cosmosul golit de orice prezenta dumnezeiasca (deism platonic). Harul n-ar
mai fi iradierea vesnica si necreata a Treimii, ci un element intermediar creat (gratia creata)
ce-i asigura lumii autonomia fata de Dumnezeu. lar daca Mantuitorul Hristos S-a inalat la
cer, trebuia sa lase pe cineva in loc ca sa-1 continue lucrarea. Si in acest context, relatia
dintre Dumnezeu si omenire s-ar realiza juridic prin papa, considerat in catolicism ca
“loctiitorul lui Hristos” (vicarius Christi), si prin Biserica Romei, considerata Cetatea lui
Dumnezeu pe pamant.'’8

Parintele Dumitru Staniloae spunea ca “in Occident a aparut acest separationism
intre Dumnezeu si lume. Dumnezeu e acolo, sus, Hristos, intrupandu-Se, a venit aproape
de noi, iar apoi, indltdndu-Se, a lasat un loctjitor; Sfintele Taine nu sunt pentru ei decét niste
energii create, gratie creata, supranatura care este tot o ordine creata, la mijloc, intre
Dumnezeu si creatie. Deci separatismul apusean, teologic vorbind, a adus toate
nenorocirile... Filosofiile protestante ajung sa sustina ca nici nu mai exista Taine i
propovaduiesc un Hristos al discursurilor. Si atunci filozofii au spus ca, daca este acolo sus,
Dumnezeu nici n-ar avea de-a face cu noi...""”7

Mai intai s-a strecurat in gandirea teologica a Occidentului o oarecare separatie
intre teologie (ca stiinta) si spiritualitate (ca traire), intre ratiune si simtire, mostenita din
dualismul platonic spirit-materie, supranatural-natural, necreat-creat. In temeiul acestei
separari, rationalistii (scolasticii, savantii, teologii) au alunecat foarte usor intr-o conceptie
cosmologica deista, confundand transcendenta lui Dumnezeu cu absenta Lui din creatje.

Introducénd aceasta distanta intre Dumnezeu si lume, teologii apuseni au inceput sa ridice

17¢ Trebuie mentionatd deosebirea categoricd dintre Ortodoxie si Catolicism in ceea ce priveste lucrarea
clerului in Biserica. Daca in Apus, papa si clerul supus lui actioneaza in persona Christi, in locul lui
Hristos, in Ortodoxie, clericul este slujitorul lui Hristos, care conlucreaza cu Hristos — Capul Bisericii, in
numele Lui Hristos. Preotul, in Ortodoxie, nici nu ia locul lui Hristos, nici nu se interpune intre credincios si
Hristos, ci prilejuieste intalnirea lor.

77 Sorin Dumitrescu, Sapte diminefi cu Parintele Staniloae, Editura Anastasia, Bucuresti, 1992, p. 27.
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un nou “turn Babel” (pentru a-si justifica mandria de a-L cunoaste totusi pe Dumnezeu)
exagerand valoarea ratiunii umane — si implicit desconsiderand Revelatia divina - si a
metodei teologice bazate pe analogia cu lumea creata. Astfel, gnoza scolastica, intemeiata
pe realismul aristotelic, adica pe logica ratiunii umane si nu pe credinfa antinomica a
Revelatiei divine, a condus (cum era de asteptat) la o interpretare gresita a comuniunii
intratrinitare divine, afirmand monarhia naturii (esentei, fiintei) in raport cu Persoanele
dumnezeiesti. '8 Cunoasterea de catre om a lui Dumnezeu ar fi atunci nu o relatie
interpersonala dupa chipul comuniunii divine, ci 0 contemplare a esentei divine unice. lar
aceasta deschide calea catre un misticism (intelectual) al esentei'’®, catre o contemplare a
unui Absolut fiintial impersonal, care nu lasa alta iesire decat fie intr-un panteism filozofic,
fie Tntr-un agnosticism (deism) total. Indumnezeirea sau umplerea creatiei de harul divin
devine astfel imposibild. “Catolicismul nu poate intelege aceasta doctrina [a indumnezeirii
prin har], deoarece nu cunoaste deosebirea intre fiinta si energiile divine. Ca urmare,
pentru el natura umana nu s-ar putea indumnezei decat unindu-se cu fiinta divina. Omul nu
s-ar putea indumnezei decat contopindu-se cu fiinta divina. In orice caz, ceea ce s-ar
manifesta, ceea ce s-ar reflecta din el ar fi fiinfa divind. Neputdnd admite aceasta,
catolicismul il mentine pe om intr-o existenta net separata de tot ceea ce e
dumnezeiesc.”180

De asemenea, interpretarea eronata a analogiei psihologice a Fericitului Augustin
despre Sfanta Treime (ratiune, sentiment, vointd) de catre anumiti scriitori a creat in
teologia scolastica de dupa el premisele unei mistici individualiste si introspective, lucru
sesizabil prin aceea ca rugaciunile sunt inlocuite de meditatii care, desi se recomandau a
se face cu ochii inchisi, foloseau masiv imaginatia si emotia punandu-| astfel pe om in
imposibilitatea de a-si dezradécina in mod real patimile. insa Sfintji Parinti sunt unanimi in a

denunta imaginatia drept “puntea dracilor’, cea mai mare primejdie a vietii spirituale.

178 Aici se afla si temeiul subordondrii tuturor bisericilor locale fatd de biserica universala reprezentata prin
papalitate, teorie care afecteazi in mod grav intreaga eclesiologie romano-catolici. In baza ei, dimensiunea
universald a Bisericii constd intr-o nivelare colectivista globald, extinsd doar teritorial §i dominata
dictatorial de administratia papala. Ca reactie la acest abuz de putere, Reforma protestanta a inventat o alta
structurd eclesiald, favorizand individualismul s§i sectarismul. Astfel, nici catolicismul si nici
protestantismul nu au o eclesiologie sanatoasa, pierzand modelul de comuniune trinitar, prezenta reald a
Mantuitorului Hristos 1n Taine si structura teandrica a Bisericii.

1% A se consulta Tradifia Parintilor si Scolastica, in cartea lui Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu,
traducere din limba engleza de Prof. Dr. Remus Rus, EIBMBOR, Bucuresti, 1995, pp. 7-18.

180 preot Profesor Dr. Acad. Dumitru Staniloae, Ascetica si Mistica Ortodoxd, vol. 2, pp. 202-203.
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Departe de a-i da vreun loc in rugaciune, ei spun ca trebuie sa ne scapam de ea ca de una
care este izvorul tuturor iluziilor si al caderilor. Analiza atenta a scrierilor si a tablourilor'8!
unor asemenea “‘mistici catolici” 1i trddeaza ca aflandu-se intr-o atitudine inchisa
comuniunii, absenta, de evadare din lumea materiala, intr-o stare exaltata neacceptata de
Sfintii Parinti. Cosmosul isi pierde semnificatia reala pentru cei ce duc o astfel de viata
aparent mistica, dar se afla vadit in ingelare. De cele mai multe ori ei cad intr-un pietism
adogmatic de factura tot panteista. “Teologia occidentald, necunoscand deosebirea intre
fiinta si lucrarile lui Dumnezeu, a ajuns la un fel de intelegere panteista a lumii. Identificand
in Dumnezeu fiinfa cu lucrarea, ea vede in lume o parte a fiintei lui Dumnezeu. Dar aceasta
este o imposibilitate.”182

Pe de alta parte, la unii dintre acesti scriitori’8® deviati de la cararea cea neabatuta a
Bisericii apare ideea c& Imparatia lui Dumnezeu este alctuitd numai din fiinte spirituale
mantuite, numai din suflete nemuritoare, accentuand o data in plus pierderea valorii eterne
a trupului si a lumii materiale care pot fi 0 scara catre cer. Astfel si-a facut aparitia
flagelarea, ca tehnica individualistd ce urmareste mortificarea trupului omenesc si nu
transfigurarea lui prin virtute. in acest cadru, asceza a fost inteleasa nu ca o purificare de
patimi, in sensul jertfei omului care vrea sa-L intdmpine si sa-L urmeze pe Hristos, ci ca o
exterminare necesara a trupului.

Materia n-a mai avut importanta in lucrarea sfintitoare a Bisericii, fapt vizibil
indeosebi in modul in care teologia catolica a abordat (simplificAnd tot mai mult) cultul
liturgic, Sfintele Taine si mai ales Euharistia. Din aceasta conceptie a rezultat si grava
inovatie catolica de inlaturare a epiclezei (rugaciunea de cerere a Duhului Sfant de la
Dumnezeu-Tatal ca sa transforme Darurile puse inainte in Trupul si Séngele Mantuitorului
Hristos) din Liturghie. Euharistia este, deci, separata de Persoana lui Hristos. Astfel,
sacramentele n catolicism nu il impartasesc real credinciosilor pe Mantuitorul Hristos, ci le
aduc in suflet numai o gratie creata, detasata de Hristos. “Hristos raméane izolat in cer, iar

Biserica continua pe pamant prelungirea operei infaptuite de Hristos, prin Euharistie, pe

'8! pictura Renasterii este elocventd in acest sens.

'82 preot Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Jubirea crestind, p. 12.

85 Multi teologi apuseni din secolele V — VII au fost afectati de dualismul platonic care a atins apogeul in
maniheism si nu au inteles ca trupul nu este nicidecum rau prin fire, ci este chemat la induhovnicire si
indumnezeire Tmpreuna cu sufletul.
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care teologia catolica o prezinta ca “Mister Pascal” al mortji si al invierii lui Hristos. Dar aici
nu mai este vorba de prezenta personala a lui Hristos, ci de o prezenta substantiala a vietii
lui Hristos, de factura impersonala. Asa se explica adorarea Euharistiei in locul persoanei
lui Hristos. In Biserica catolic&, persoana Iui Hristos a fost inlocuita de pap4 si de episcopi,
care actioneaza in Biserica “in persona Christi”. (...) La catolici viata lui Hristos este
impartasita sub forma unei gratii create care nu mai vine din Dumnezeu, ci din ierarhia care
se identifica cu Hristos. (...) La catolici Euharistia pare sa lucreze independent de Hristos,
findca este dependenta de ierarhie.”18 Nu este si nu poate fi prezent Hristos in sacramente
cata vreme materia este considerata nevrednica de atingerea indumnezeirii prin harul
necreat al Duhului Sfént, cata vreme Hristos este in cer iar Biserica si Euharistia sunt pe
pamant. Si cu toate eforturile teologilor catolici din ultima vreme, mai ales dupa Conciliul I
Vatican (1965), distanta dintre Dumnezeu si lume n-a putut fi micsoratad. Dar erorile
teologiei apusene nu s-au oprit aici.

Pierzand legatura pe verticala cu Mantuitorul Hristos, teologia catolica a reformulat
relatia credinciosilor cu El in termenii relatiilor interumane din lumea orizontala. Astfel,
preluénd din cavalerismul medieval modelul impacarii contractuale si aplicandu-I in teoria
rascumpararii (morala legalista si doctrina meritelor, inventii ale lui Anselm de Canterburry,
+1109), teologia scolastica a promovat ideea ca mantuirea consta intr-o relatie juridica a
omului cu Dumnezeu, mijlocita de papa si de cler. Lucrarea de mantuire savarsita de
Mantuitorul Hristos a fost despartita de Persoana Lui Care S-a ridicat la cer si a fost depusa
ca supramerite in tezaurul Bisericii. In acest tezaur se mai adauga in timp si meritele
prisositoare ale sfintilor, iar papa, ca loctiitor al lui Hristos pe pamant, mai poate acoperi cu
ele din cand in cénd datoriile celor pacatosi. Comertul cu indulgente, pelerinajele,
cruciadele, ca si alte spectacole antropocentriste au intretinut mereu aceasta conceptie ca
legatura omului cu Dumnezeu se desfasoara indirect si doar in plan istoric (uman) nu i in
plan cosmic, lasand astfel trupul si lumea fard perspectiva teologica, fara o evaluare
spirituala satisfacatoare. Si atunci, stiintele naturii au inceput sa aprofundeze ele, in mod
autonom, cercetarea lumii inconjuratoare fara sa se mai raporteze la Revelatia divina si la

Biserica.

184 preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, Editura Diogene, Bucuresti,
1996, pp. 104-105.
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“In scolastic, adic intr-o teologie influentata de aristotelism, atentia omului este
atrasa spre lumea vazuta, spre analiza si cercetarea ei. Scolastica n-a mai interpretat
natura in perspectiva Duhului lui Dumnezeu, ci, facand apel la notiunea de cauzalitate
mecanicista, a optat, in locul unei viziuni duhovnicesti a creatiei, pentru o imagine a creatiei
dominata de legea cauzalitatii, a lucrului in sine si a legaturilor exterioare dintre cauza si
efect.” 18 Teologia catolicd isi mutd reperele din Ratjunea divina in ratiunea umana,
pierzand lumina si caldura iubirii lui Hristos, in mistica nemaivorbindu-se despre unirea
interioara cu Hristos, ci despre urmarea exterioara a Lui (Imitatio Christi). Apofatismul
cunoasterii lui Dumnezeu si a lumii s-a inchis aproape total in catafatismul scolastic. Toma
d’Aquino, decretat normativ in Apus, L-a exilat pe Dumnezeu in spatiul abstract al
superlativelor conceptuale, numindu-l “actus purus”, “causa efficiens” si “causa finalis” a
lumii, nemaivazandu-l ca Persoana iubitoare i prezenta in om si in lume. Daca Dumnezeu
este Cauza prima a creatiei, atunci lumea ar avea la baza, conform legii cauzalitatji, niste
cauze secunde care, desi au originea in Cauza prima, functioneaza independent de
Creatorul lor. Interventia neincetata a Duhului Sfant, De viata Datatorul, nu ar mai fi
necesara astfel in functionarea lumii. “Eliminand prezenta Duhului din creatie, scolastica a
pus baza unei stiinte care se separa de Dumnezeu, a golit creatia de misterul sau, de taina
ei data in Duh, si a inlaturat prin aceasta orice limita in calea cunoasterii stiintifice, lasand
impresia ca poate cunoaste totul, chiar si fiinta lui Dumnezeu.”18 Duhul scolasticii, afectat
si de filozofia Renasterii, pe l&nga ideea de perfectibilitate si innobilare autonoma a omului,
avand ca tinta “omul universal”, a marit astfel cdmpul cunoasterii rationale omenesti si, deci,
al acfjunii lui in istorie i in lume.

Intr-o altd ordine de idei, eliminand rugaciunea neincetatd si harul necreat al lui
Dumnezeu din centrul vieiii spirituale, Varlaam de Calabria a pus in loc indeletnicirea cu
stiintele si gratia creata, provocand o noua cadere din Adevar a teologiei apusene. A mers

pana acolo incat a zis ca “darul indumnezeitor este imitarea lui Dumnezeu si e o aptitudine

185 Preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Op. cit., p. 99.
18 Ibid., p. 100.
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naturala a omului” (0 noua reformulare a pelagianismului si 0 desconsiderare a harului divin
necreat).'8” Gasim in teoria varlaamita apoteoza autonomiei scolastice.

Intorcandu-ne putin, in a doua jumatate a secolului XII, spaniolul Averroes (Ibn
Rosd, +1198), a emis “teoria celor doua adevaruri”, conform careia adevarurile rationale ale
filozofiei si stiintei i adevarurile revelate ale religiei coexista paralel, din aceasta rezultand
ca ceea ce e adevarat pentru filozofie si stiinta ar putea sa nu fie adevarat pentru religie si
invers. E prima manifestare oficiala si publica in cultura apuseana a rupturii intre stiinta si
credinta, intre ratiunea umana si Revelatia divina. Teoria adevarului dublu, continuata de
Duns Scottus (+1308) si William Occam (+1349) a dus, in conditile Evului Mediu si ale
Renasterii, la eliberarea filozofiei si a stiintei de sub tutela teologiei si a Revelatiei
dumnezeiesti. Delimitand domeniul cunoasterii de cel al credintei si subliniind rolul deosebit
al experientei demonstrative, W. Occam a aratat inconsistenta abstractiilor scolasticii si prin
aceasta a subminat autoritatea doctrinei Bisericii Catolice, pregatind terenul pentru
emanciparea individualistd a Renasterii si a Reformei pe de o parte, si creand climatul

teoretic pentru aparitia stiintelor experimentale pe de alta parte.

6. Stiintele naturii si cosmologia

Intemeiate pe studiul fenomenelor observabile cu simfurile, stiintele naturii,
fragmentate prin specializare si incapabile de o privire sintetica a lumii, au intrat destul de
repede in conflict cu teologia scolastica si cu abuzurile cenzurii dictaturii papale. lar dupa
secolul al XV-lea, conflictul cu autoritatea eclesiastica romana crescand, stiintele au eludat
cu totul ipoteza diving, realitatea metafizica si acceptarea unor cauze superioare lumii
pentru explicarea proceselor fizice. Daca pana acum universul avea o oarecare sacralitate
fiind opera mainilor lui Dumnezeu, de acum inainte stiinta propune o altd imagine despre
lume, lipsita de orice element transcendental. “Stiinta are de-a face cu spatiul si timpul, cu
concretul si particularul, si nu mai putin cu generalul, cu corpurile in miscare sub toate
manifestarile lor naturale. Mai mult, ea dezvolta instrumente matematice pentru a analiza si

masura conexiunile dintre corpuri, incercand sa explice secventele lor cauzale in termeni

187 Putem spune ci in secolul al XIV-lea diavolul a ametit decisiv teologia catolicd, centrandu-i atentia pe
om, pe un “om universal” (idealul Renasterii) care se crede dumnezeu si nu mai are nevoie de Dumnezeul
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de coordonare si ecuatji rationale. In acelasi timp, ea cauté sa atinga conceptii de un inalt
nivel si de maxima generalitate, care consimt sa coordoneze universul fenomenalitatji
multiforme in termenii unor legi simple, universale si diferentiate.”88

Desi afirma o iegire de sub tutela oricarui dogmatism, stiinta autonoma din secolele
XV - XVI isi formuleaza dogma propriei infailibilitati, bazandu-se pe infailibilitatea ratjunii
umane autonome (lucru fals, intrucét nici o ratiune umana, chiar sociala, nu poate cuprinde
infinita bogatie a existentei). Dupa teoria adevarului dublu, in cultura apuseana se mai face
inc un pas inspre ruptura dintre teologie si stiintd. intemeiaté pe experiment ca metoda de
cercetare a realitatii prin repetarea controlatd a unui fapt “obiectiv’, stiinfa a pastrat
separatia (din gandirea antica) intre obiectul cercetat (materie) si subiectul cercetator —
omul (spirit), considerand ca obiectul si subiectul nu interactioneaza deloc (lucru infirmat azi
de fizica particulelor elementare'®). Una ar fi lumea obiectiva, vazuta ca exterioara omului,
deci, si alta cea subiectiva, interioara’¥. Astfel s-a introdus si separarea intre viata publica
sau obiectiva, si cea privata sau subiectiva a omului, afirmandu-se ca sfera publica intra in
domeniul stiintei bazate pe analiza si cercetarea obiectiva a faptelor, iar in opozitie cu ea,
credinta este rezultatul unor convingeri subiective care tin de preferintele personale ale
fiecarui om si nu se pot impune tuturor ih mod obligatoriu. Experierea lui Dumnezeu a fost
inchisa doar in subiectivitatea umana, deschizandu-se astfel portile pietismului si ale
sectarismului. De aceea cunoasterea stiintifica are valoare publica si se impune unanim, pe
cand credinta e o optiune personala ce tine doar de sfera privata. Cu aceste noi “dogme”
false, stinfa modernd a avansat in ateism acuzénd teologia catolica ca ar fi impus
credinciosilor porunca “crede si nu cerceta”. Secolele XVI - XIX au adus apoi dezvoltarea la

nivel pragmatic—tehnic a mentalitatii stiintifice (rationaliste) secularizate.

Cel Viu si iubitor de oameni (o reformulare vadita a pacatului stramosesc).

188 preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Op. cit., p. 85.

18 Acesta este asa-numitul principiu antropic: observatorul si ceea ce observi interactioneaza reciproc
formand o unitate indivizibild. Omul cunoagte universul intrand in legatura cu el, dar si universul il
“Intampind” cumva pe om, descoperindu-si tainele fata de el. Cu alte cuvinte, omul si universul nu-si sunt
indiferenti unul altuia intrucat omul Tnainteaza mereu in cunoasterea cosmosului, dar si cosmosul e dispus
sd se lase cunoscut. Universul nu “s-a nascut” spre a-si juca rolul in fata unor banci goale. Trebuie
evolutionistd panteista prezenta la foarte mulfi fizicieni contemporani.

1 Trebuie mentionat ¢ problema adeviarului in stiinta depinde si de: a) sinceritatea observatorului sau
lipsa prejudecatilor lui, b) prelucrarea corectd a datelor, c) acceptarea limitelor de observabilitate ale
instrumentelor si ale modelelor folosite, si d) constientizarea responsabilitatii morale si sociale a omului de
stiinta.
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Lumea n-a mai fost inteleasa ca mediu straveziu al puterii, intelepciunii i bunatatji
creatoare a lui Dumnezeu, ci doar un sistem mecanic inchis in propria imanenta si
autonomie. Imaginea scolastica despre Dumnezeu i-a facut pe ganditorii rationalisti sa
confunde, regretabil, transcendenta lui Dumnezeu cu absenta Lui din creatie. Structura
lumii isi pierde frumusetea si transparenta ei spiritual - rationala si este redusa de aceasta
stiinta atee la niste ansamble economice de relatii (sau de ecuatii matematice) considerate
ca obiective in sensul ca sunt, cu necesitate, aceleasi pentru toti oamenii $i independent de
observator. Cercetarea stiintifica, insa, golita de orice contemplatie a naturii ca zidire a lui
Dumnezeu, nu se ocupa doar cu explorarea naturii, ci $i cu modelarea ei, vizand prin
cunoastere sa ii dea o “natura” formal-cognitiva, adica nu doar descopera realitatea ci ii Si
creeaza modelarea in concepte. Stiinfa aceasta a transferat spatjul si timpul din mintea lui
Dumnezeu in mintea omului, transformandu-| pe acesta in legiuitor al naturii. Astfel, omul a
ajuns sa se considere ca un dumnezeu pe pamant incercand prin stiina si tehnica nu doar
sa exploateze lumea exterioara, dar chiar sa-si creeze lumi artificiale (virtuale) in care sa
poata face ce vrea, neingradit de nimeni.

De cand lluminismul a decretat ca stiinta este mijlocul prin care omul poate
cunoaste si domina lumea inconjuratoare, omul de stiinta, rupt de orice demers
duhovnicesc - contemplativ, a intrat intr-o adversitate fata de natura creata de Dumnezeu,
desacralizand-o continuu. Aspiratia lui cea mai constanta din ultima vreme e sa modifice
totul, sa transforme toate produsele naturale si sa le Tnlocuiasca cu altele care sa nu fie
decat creatia sa. Omul stiintei secularizate cauta sa inlocuiasca universul real cu un univers
artificial. Dar pe cat omul se indeparteaza de lumea reald, facuta si chivernisita de
Dumnezeu, pentru a evada in lumea sa artificiala, pe atét isi submineaza propria existenta
ca fiinfa umana pierzand legatura prin har cu Dumnezeu si cu mediul sau natural, si
aducand astfel pagube considerabile atat vietji sale proprii, cat si ecologiei planetare i
chiar cosmice.

Stiinta a adus multe inlesniri omului, dar nu |-a facut automat mai bun, mai sensibil
comuniunii cu altul. Ba dimpotriva, parca I-a izolat si mai mult intr-o existenta satisfacuta de
sine, fara nici o deschidere faid de Dumnezeu si fatd de semeni. Discrepanta intre

progresul tehnologic si regresul moral-spiritual al omului, precum vedem cu totii, au
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destabilizat progresiv omenirea, caci cu tot entuziasmul rationalistilor din secolul al XIX-lea,
‘paradisul pamantesc, pe care omul a vrut sa-| edifice ca o sfidare a paradisului ceresc cu
ajutorul unei stiinte care nu vrea sa stie de Dumnezeu si nici de aspiratia fundamentala a
fiintei umane catre eternitate, se intoarce impotriva lui si tinde sa devina un real infern”191,
Secolul XX nu pare a fi cu nimic mai luminos rational, ba inca stiinta din slujitoare a vietii
oamenilor a ajuns sa fie slujitoare a moriii (poluare, razboaie, avorturi prin “mijloace
moderne”, experiente genetice, intoxicarea si manipularea mediatica, etc.).

Dupa ce a depasit teoria mecanicista (clasica) a secolelor precedente, fizica
particulelor elementare a pus in evidenta ordinea rationala (logica) ce se afla la temelia
universului vazut si legatura care exista intre toate particulele si fiinele lui. Spatiul, timpul,
materia, energia $i constiinta nu mai sunt vazute ca dimensiuni independente ale
realitatii'®2, ci sunt vazute intr-un continuum unitar, intr-o interconditionare reciproca.
intrebarea pe care si-o pun tot mai multi fizicieni contemporani nu mai este: ce este
universul?, ci: de ce este universul asa?. Se vehiculeaza tot mai mult principiul antropic,
potrivit caruia noi vedem universul asa cum este deoarece daca ar fi fost diferit, noi nu am fi
existat ca sa-| vedem. Omul si cosmosul sunt intr-o interdependenta reciproca. Cosmosul
este organizat asa pentru a fi contemplat de om si pentru a fi modelat de om prin activitatea
lui creatoare. Oamenii de stiinta au inceput sa-si dea seama de abuzurile rationalismului
reductionist si de interpretarile subiectiviste, si ca, obiectiv, dincolo de realitatea materiala a
lumii care pana mai ieri parea dominata de legile atomizarii, ale necesitatii cauzale si ale
hazardului, exista “o rationalitate care depaseste universul material”%3, o realitate care nu
pare sa fie facuta din materie ci din informatie, dintr-un fel de “logos” (un element rational, o
ordine) care regleaza si conduce lumea si face ca aceasta lume sa nu fie un haos universal,
ci 0 simfonie cosmica rationala. Dar, necunoscand cosmologia biblica i patristica, unii
oameni de stiinta si filozofi apuseni (scoala neognostica New Age) au alunecat progresiv

intr-o conceptie panteist - orientala idolatrizand aceasta ordine si energie impersonala care

1 Preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Op. cit., p. 103.

"2 1n ontologia cuantica, universul este vizut ca o suma globala de stari cuantice virtuale actualizate de
prezenta si interventia omului, deci, a constiintei personale. Obiectul cercetat si subiectul cercetator sunt
astfel 1n dialog si interactiune. Depasind separatismul si determinismul cauzal strict al ontologiei fizicii
clasice (newtoniene), ontologia cuanticad ajunge la frumoase concluzii care confirma solidaritatea si
responsabilitatea omului fatd de cosmos, legatura dintre spirit (constiintd) si materie.

193 John Barrow, Originea universului, traducere de B. Merticaru, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p.
57.
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misca evolutiv lumea, i prin aceasta reactualizand monismul panteist antic'®. “Incepand
cu speculatiile cosmologice ale lui Einstein, simful totalitatii sau al totalizarii cosmice si-a
facut intrarea in stiinta oficiala. in laboratoarele de la Princeton se aflau si fizicieni japonezi
sau chinezi si astfel gandirea buddhista a patruns prin intermediul lor.”'% Si totusi omul nu
poate fi satisfacut niciodata doar de frumusetea unitara si de complexitatea uriasa a
universului. Persoana umana tinde natural spre o viata eterna fericita de comuniune
superioara determinismului fatalist si aparent fara sens al acestei lumi, simtind in adancurile
constiintei taina Realitatii si a prezentei divine, a Comuniunii supreme care o cheama la
dialog, la un dialog iubitor si cunoscator deopotriva.

Alti savantj au recunoscut ca ordinea universului are un suport rational nevazut, are
originea in gandirea divina si ca nimic din lume nu e rezultatul hazardului si al necesitatji
oarbe, ci rezultatul lucrarii creatoare si proniatoare neincetate a lui Dumnezeu Cel personal
in lume, din interiorul si nu din exteriorul ei. Acesti oameni de stiinfa au observat ca legea
determinismului cauzal recurent (considerata motorul migcarii si evolutiei cosmice) este i
ea condusa de o lege a finalitaii. Sunt avansate astfel ideile de proiect (plan) si de finalitate
a lumii si a lucrurilor din ea'8, Savantii crestini sustin astfel, intr-un mod argumentat
stiintific, ca universul material nu este un sistem inchis, ci este deschis interactiunii cu
lumea spirituala, este permeabil energiilor divine imateriale. Acesti savanti au sesizat ca
fibrele realitatii materiale sunt de natura informatjonala, inteligibila, si sunt migcate spre un
sens progresiv — transfigurarea tuturor prin harul dumnezeiesc si indumnezeitor . Au pus in
evidenta rationalitatea interna a creatiei aducand in actualitate cuvintele Sfantului Grigorie
de Nyssa care spunea ca materia este o condensare de calitai logice. “Stiinta astazi, dupa
ce a reusit sa patrunda mai adanc in Taina universului, incepe sa bata la porile Ratiunii
transcendente.”197

Sensurile (ratiunile) prezente in gandirea divina din eternitate cheama lucrurile ca

niste atractori conducandu-le miscarile lor in chip armonic. Universul nu “evolueaza”

194 Aceastd conceptie se poate regdsi nu numai in materialele bibliografice mentionate la sfarsitul prezentei
teze (*), ci si In diversele sincretisme gnostic-orientale promovate de migcarea New Age.

15 Raymond Ruyer, Gnoza de la Princeton. Savantii in cdautarea unei religii, traducere de Gina
Argintescu-Amza, Editura Nemira, Bucuresti, 1998.

1% A se vedea lucrarea profesorului Nicolae Paulescu, Nofiunile de suflet si de Dumnezeu in fiziologie,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1999.

17 Preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Op. cit., p. 109.
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autonom spre o stare de echilibru termodinamic, de haos, de entropie (dezordine) maxima,
asa cum afirma teoria sistemelor inchise (legea a doua a termodinamicii), ci, printr-0
minunatd miscare naturald (sustinutd de energile divine necreate) de
diversificare-complexificare, se deschide sufldrii de viata a Creatorului lui spre o stare
superior-ordonata, infinit superioara lumii nerationale, spre om, iar omul spre
Dumnezeul-Om, lisus Hristos, Logosul intrupat. Omul cuprinde in trupul sau sinteza
intregului univers, deoarece in trupul omenesc structura materiei si rationalitatea ei atinge
maxima complexitate, iar in constiinta sa omul detine suflul viu dupa chipul cel personal si
nemuritor al lui Dumnezeu, si tinde mereu spre o existenta spirituala tot mai fericita, mai
plina de comuniune si de sens. Aceasta viata ii devine posibila prin Hristos si in Biserica. lar
de la Cincizecime, Biserica mijloceste prin Hristos intensificarea suflarii datatoare de viata a
Duhului Sfant asupra oamenilor si asupra intregii creatii.

Daca pana la inceputul secolului XX stiinta opera doar cu concepte referitoare la
lumea imanenta observabila, cu calitati ale materiei si energiei fizice, acum vorbeste de o
informatie, de o ordine implicita'® ascunsa in insasi structura materiei si a constiintei,
ordine care se desfasoara si se infasoard intr-un dinamism neintrerupt, constituind
fundamentul lor comun, si care le conduce intr-o directie convergentd, dialogala, pe
amandoua. Stiinta contemporana, depasind absolutismul reductionist al rationalismului
tinde, iata, spre o abordare apofatic — estetica a lumii, muli savanti recunoscand ca
rationalitatea (inteligibilitatea) si taina cosmosului trimit spre Realitatea transcendenta, spre

Dumnezeu, Creatorul si Proniatorul tuturor. Aceasta ne face sa apreciem o data in plus

%8 David Bohm, Plenitudinea lumii si ordinea ei, traducere de H.-R. Patapievici si Sorin Pardoanu, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1995. Si acest fizician incearca o unificare intre existenta cosmica si cea rationala
umand, intre viata religioasd, gandirea stiintifica si celelalte forme de cunoastere (filozofie si artd). D.
Bohm afirma ca “mintea infasoard materia In general §i, prin urmare, trupul in particular. Asemanator,
trupul infadgoara nu numai mintea ci, de asemenea, intr-un anume sens, intregul univers material. Starea de
migcare la un moment dat se infasoard printr-0 fortd a necesitdtii mai launtrica, inerentd in aceasta stare
atotcuprinzatoare de lucruri, pentru a da nastere la una noud in momentul urmator” (p. 293). Detaliind
legdtura dintre minte si trup el sustine ca “miscarile amandurora sunt rezultatul proiectiilor corelate ale unui
fundament comun de dimensiune mai naltd” (p. 294). Savantul neognostic, afectat de mistica orientala,
esueazd intr-un monism pancosmic impersonalist, nesesizdnd fundamentul personal-comunitar al omului
(Intrucat prototipul sau este Subiect suprem, este Logosul divin) in virtutea caruia omul are libertate deplina
sau “voie de sine stapanitoare” potrivit careia isi poate forma viitorul, si nu doar si-1 poate accepta in mod
fatalist (cum sustine mai sus D. Bohm ideea de karma numind-o “fortd a necesitatii” sau “rezultatul
proiectiilor corelate ale unui fundament comun de dimensiune mai 1naltd”’). El pune deasupra persoanei
umane o esentd sau o lege impersonald care 1i dicteazd implacabil toate migcarile mintii (inclusiv voia

liberd) si ale trupului.
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perspectiva teo-antropo-cosmica a Ortodoxiei, perspectiva pe care au avut-o toti Sfiniii

Parinti si care ne ofera adevarata valoare a relatiei dintre Dumnezeu, om si lume.

7. Cosmologia autonoma si cosmologia teonoma

Cu toate acestea, insa, si datorita unor cercuri politice influente, stiinta a devenit slujitoarea
si paravanul unor ideologii ateiste anticrestine. Astfel, s-a impus in cultura occidentala,
incepand cu “secolul luminilor” (al XVIll-lea), o conceptie autonoma despre lume care “a
eliminat pe Dumnezeu din creatia vazuta pentru a-L izola intr-o transcendenta inaccesibila.
La originea acestei conceptii deiste si autonome despre lume se afla o grava eroare a
teologiei crestine rationaliste, care a confundat, asa cum arata Adunarea Generala a
Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Canberra (1991), transcendenta lui Dumnezeu cu
absenta Sa din creatie.”1%

In aceastd conceptie, Dumnezeu — daca ar exista — ar fi creat lumea, dar apoi
oricum S-a instrainat de ea. In virtutea unor “ratiuni seminale” (cum le denumea Augustin),
sau “cauze secunde imanente, separate de cauza lor prima transcendenta, lumea
functioneaza ca o masina, in mod independent si autonom de Dumnezeu.” 200
Alimentandu-si astfel fuga de Dumnezeu si propria mandrie, omul a luat locul lui Dumnezeu
pe pamant, incercand sa domine lumea prin stiinta si tehnologie. Exilandu-L pe Dumnezeu
din lume si apoi si din propria constiinta, omul si-a creat “drepturi ale omului” care sa-i
permita orice abuz moral. Astfel, omul secularizat a obtinut cu ajutorul tehnicii o0 oarecare
putere asupra lumii materiale exterioare, dar si-a pierdut busola spirituala si sensul vietii,
devenind prizonierul patimilor interioare si al unui nihilism fara iesire din lumea vidata de
prezenta lui Dumnezeu.

Preocuparile spirituale ale omului secularizat s-au restrans la cateva acte
formaliste, la extazuri provocate si la spectacole distractive cu premii. Placerile egoiste i
calculele economice au luat locul rugaciunii si al comuniunii. Pentru omul care nu stie decat
de placeri si de afaceri, modul lui de viatd e dominatd de lozinca “time is money’. in

mentalitatea consumismului occidental de azi, care ne sfideaza si pe noi, insasi ideea de

199 Preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Hristos, Bisericd, Societate, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 35.
200 .
Ibid.
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pacat e perimata. Manipularea prin mass-media genereaza un nou tip de constiin{a umana,
o forma primitiva de fapt, subjugata instinctelor si patimilor inferioare prin reclame de genul
‘placerea maxima aici si acum”. Deja pe plan social — politic se promoveaza ideologia unei
noi ere (New Age), postcrestine sau, mai exact, anticrestine.

In opozitie cu aceasta gandire care duce inevitabil la o degradare tot mai mare a
omului si a cosmosului, teologia ortodoxa afirma ca Dumnezeu a creat lumea potrivit cu
planul Sau etern si 0 sustine in existentd neincetat prin energiile Sale necreate, miscand
ratiunea naturald din fiecare fapturd spre implinirea scopului ei. Astfel, lisus Hristos,
Logosul divin Creator si Mantuitor desi este Unul din Treimea Cea mai presus de fire, este
prezent in viata Bisericii $i a lumii prin energiile necreate ale Dumnezeirii ca sa conduca
creatia spre cerul nou si pdmantul nou al Impératiei lui Dumnezeu. Prezenta Duhului Sfant
in lume incé de la creatia ei (Facerea 1.2), cat si revenirea Lui asupra Apostolilor si a
creatiei ca Duh sfintitor in ziua Cincizecimii, arata ca “lumea nu este destinata secularizarii,
in virtutea absentei lui Dumnezeu din creatie, ci transfigurarii ei in Hristos si in Biserica prin
lucrarea Duhului: Trimite-vei Duhul Tau si se vor zidi si vei innoi fata paméntului (Psalmul
103.31).” 201 Evenimentul eshatologic, Parusia Domnului Hristos, ca sfarsit al
timpului, nu poate fi inteles altfel decat ca innoirea lumii in Duhul Sfant, ca
Cincizecimea universala, cand intreaga creatie va deveni un Tabor generalizat. “Ziua
a opta si prima, mai bine zis una si netrecatoare, este venirea curata si atotluminoasa a lui
Dumnezeu, ce va avea loc dupa oprirea in stabilitate a celor ce se migca. Atunci, in cei ce
s-au folosit de ratiunea existentei prin vointa conform firii, Se va salaslui dupa dreptate
intreg in ei intregi si le va procura vegnica existenta buna prin impartasirea de El."202

Principalul fundament al cosmologiei teonome ortodoxe este comuniunea suprema
a Sfintei Treimi dumnezeiesti care se reflecta si in creatie. Dumnezeu este iubire, este
lumind. Lumina spirituala este slava iubirii interpersonale divine. Pentru noi, romanii,
cosmosul este plin de lumina spirituala, de intelesuri si de taine care trimit la lisus Hristos —
Lumina lumii, si de aceea se numeste “lume”, de la latinescul “lumen” (lumind). lubirea
intratrinitara divina umple totul de lumina si de sens. Lumea insasi este puntea de dialog

dintre Dumnezeu si oameni, este mijlocul prin care si oamenii isi pot spori prin Duhul Sfant

2 1bid., p. 36.
202 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 157, p. 334.
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intensitatea si interioritatea perihoretica a iubirii lor dupa chipul si asemanarea Sfintei
Treimi.

Daca in conceptia autonoma despre lume lucrurile sunt privite ca entitati separate
care se leaga prin relatii doar exterioare, in conceptia teonoma, dupa expresia Sfantului
Maxim Marturisitorul, creatia este intemeiata ca o comuniune dinamica si reciproca a
fapturilor care, desi sunt distincte, sunt unite armonic in aceeasi miscare a unificarii tuturor
carmuita de Logosul divin. lar diferentele specifice fapturilor nu sunt anulate, ci sunt traite
ca participare reciproca (perihoreza). Aceasta arata ca lucrurile exista “mai degraba unele
pentru altele decat pentru ele insele, prin aceasta relatie unificatoare’2%. Toate lucrurile
sunt legate unele de altele si sunt aduse in existenta unele pentru altele, intr-o minunata
inlanfuire rationala. Fiecare lucru isi are astfel un rol precis in armonia intregului cosmos
condus de Logosul dumnezeiesc: "in felul acesta Dumnezeu le va face pe toate sa se miste
armonic i identic intreolalta si cu intregul, nemaiavand cele particulare o voie deosebita
de-a celor generale, ci una si aceeasi ratiune vazandu-se in toate impartita de modurile de

a fi ale acelora carora li se atribuie la fel."204

8. Creationism si evolutionism

Cosmologia teonoma, specifica ortodoxiei, afirma ca organizarea lumii si miscarea ei se
savarsesc din initiativa lui Dumnezeu si cu aportul energiilor divine necreate, dar in
cooperare cu migcarea $i cu puterea naturala a fapturilor. Cu alte cuvinte este afirmata
relatia interna dintre facerea lumii si providenta ei. Energiile necreate se impletesc cu cele
create intr-o armonie dinamica neincetata. “Creatia lumii nu este un dat static, ci un
eveniment dinamic. Prapastia uriaga dintre necreat si creat e depasita prin coborérea
energetica a lui Dumnezeu spre lume si prin urcusul acesteia spre EI."25 Aceasta este
pozitia ortodoxa, specifica teologiei biblice si patristice. in cultura eterodoxa ins, lucrurile
sunt privite altfel.

203 Mpystagogia, cap. VII, p. 27.
204 Raspunsul 2 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 45.
205 preot Profesor univ. Dr. Dumitru Popescu si Diacon Doru Costache, Op. cit., p. 122.
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Tragandu-si seva din panteismul antic si din conceptia cosmologica deista a
crestinismului occidental, precum si din disputa intre credinta si stiinta a culturii moderne,
au rasarit astfel doua teorii opuse referitoare la originea si miscarea lumii.

Pe de o parte “teoria evolutionista incearca sa explice originea viefii si
dezvoltarea ei pe pamant prin intermediul (exclusiv al) unor cauze naturale care fac
abstractie de interventia lui Dumnezeu in creatie. Cu toate ca se infatiseaza ca o teorie
stiintifica, ea face apel, pentru a explica evolutia vietii pe pamant, la cauze nestiintifice si
irationale, cum ar fi hazardul sau intdmplarea.”2% Evolutionismul27 afirma ca universul este
intr-o curgere vesnica si autonoma si ca toate speciile de fiinte vii ar proveni unele din altele
prin selectji si prin mutatji spontane (aleatoare), sustinénd teoria transformarii continue, dar
nu poate explica stabilitatea speciilor actuale si innobilarea lor existentjala. Aceasta teorie a
devenit apoi stindardul unor ideologii care cauta sa promoveze pe scara mondiala ateismul
si iresponsabilitatea morala. Cu toate ca foarte multj savanti contesta aceasta teorie tot cu
probe stiintifice2%®, evolutionismul va raméne prezent in gandirea multor oameni, ca

justificare comoda a propriilor pacate.

206 preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Op. cit., p. 39.

27 «fn anul 1859, biologul britanic Ch. Darwin lansa o teorie care incerca sa explice originea speciilor de
plante si animale altfel decat prin creatie. Conform acestei teorii speciile ar evolua in mod natural unele din
altele, de la forme mai simple la forme mai complexe, si astfel ar fi luat nastere toate vietuitoarele existente
astazi, inclusiv omul, despre care se afirma ca ar proveni dintr-o specie de maimuta. Aceasta teorie nu a fost
demonstrata niciodata, dar unele partide politice, fiind interesate mai ales de aspectul moral al problemei
(daca omul se trage din maimuta atunci suntem liberi sd ne comportdm ca animalele), au preluat idea si au
reusit sd o impuna ca teorie oficiala. Astfel s-a ajuns ca in toate scolile din tarile guvernate de asemenea
partide, sd se Invete ca omul se trage din maimutd.” — biofizician Dimitrie Gherasim, Genetica si
evolutionismul, manuscris, Mandstirea Antim, Bucuresti, 2000, p. 1.

% A se consulta in acest sens lucririle lui N. Paulescu, Op. cit., precum si Henry N. Morris si Gary E.
Parker, Introducere in stiinta creationista, traducere de Emil Silvestru, Editura Anastasia, Bucuresti, 2000.
Pe de o parte, teoriile astrofizice actuale propun un scenariu care deruleaza evolutia cosmica si biologica a
lumii pe parcursul a 15 miliarde de ani (cosmogonia de tip Big-Bang). Aceasta conceptie este acceptata si
de unii teologi ortodocsi contemporani, insd, cu unele amendamente. Pe de altd parte, nu pot fi acceptate
scenariile creationistilor neoprotestanti care sustin ca zilele genezei biblice ar fi fost de 24 de ore iar lumea
ca operd a creatiei divine, fiind incheiatd, ar avea varsta de numai 7000 de ani. Actul credrii lumii
(cosmogeneza) este opera iubirii, libertdtii i a puterii divine absolute care nu sunt ingradite de anumiti
parametri ai lumii create. Timpul, constantele si legile fizice deterministe ale universului material au fost
intemeiate prin porunca Logosului Atottiitor, dar pot fi schimbate si reasezate instantaneu printr-o noud
porunca a Lui. Insisi teoria relativitatii sustine neuniformitatea spatiului si a timpului in univers. Aceasti
posibilitate de transformare ontologica a cosmosului (de depasire a legilor fizice naturale, de transfigurare a
lui) isi are temelia 1n atotprezenta si atotputernicia Logosului divin si a Duhului Sfant. Prin energiile Sale
necreate, Dumnezeu poate interveni in creatie oriunde si oricand in chip minunat (supranatural). Numai asa
putem intui transfigurarea materiei si a universului prin har, Invierea tuturor si indumnezeirea eterni a
creatiei. Nu putem absolutiza cateva concluzii stiintifice (limitate) aplicandu-le asupra lucrarii celei
nepatrunse si nelimitate a lui Dumnezeu, intrucat la acest pol al infinitatii divine orice reper uman fix
dispare. “Pe Cel Atotputernic nu putem sa-L ajungem cu priceperea noastrd. El este atotinalt in putere si
bogat in judecata.” (Iov 37.23)
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Sfantul Maxim Marturisitorul, afirmand ca ratjunile tuturor fapturilor sunt eterne in
Logosul divin dar sunt plasticizate la un moment dat, precis, in timp, prin voia si prin
lucrarea Creatorului, combate cu multe veacuri inainte ideea transformismului autonom
evolutionist.29 “Caci n-a fost vreo fire din cele ce sunt, nici nu este, nici nu va fi, care sa fie
dupa ratiunea ei ceea ce nu este inca acum, sau care este acum sau va fi mai pe urma ceea
ce nu era mai inainte. Caci cele ale caror ratiuni au avut la Dumnezeu deplinatatea, odata
cu existenta nu primesc prin aducerea lor la existenta si in fiinta, conform cu ratiunile lor,
nici un adaos sau stirbire din cele ce le sunt necesare spre a fi ceea ce sunt.”210

Asadar, toate fapturile sunt aduse in existenta de Dumnezeu cand binevoieste El pe
o matrice a ratjunilor Sale vesnice si a energiilor Sale necreate care le sustin neincetat. insa
ordinea creatiei fapturilor este una treptata, logic-progresiva, de la simplu la complex,
speciile inferioare cuprinzand in sine premisele (conditiile, miscarea si mijloacele) aparitiei
unor specii superioare. Dar asta nu inseamna ca ele insele constituie cauzele care au
produs in mod autonom speciile superioare, cum afirma ipoteza evolutionista. Asemanarea
unor organe biologice ce apartin unor fiinte din specii diferite nu implica in mod necesar
descendenta autonoma a speciilor. Saltul dintre specii, lipsa verigilor intermediare i
stabilitatea genetica a speciilor deja existente stau marturie pentru aceasta. Fiecare faptura
si fiecare noua specie de fiinte vin in existenta printr-o noua fapta creatoare a lui
Dumnezeu, fapta ce sta in legatura logica (potrivit ratiunilor divine vesnice unite in Logosul
divin) cu o alta precedenta. Totusi, 0 oarecare “evolutie” variata a fiintelor vii se poate
explica si prin implicarea potentiala a unor rase noi in altele mai vechi si prin variatiile
mediului, dar nicidecum nu se poate explica pe baza unor transformari fundamentale (de

natura, de specie) autonome dominate de hazard.?!!

29 Tema evolutiei, ca lege atotputernici se guverneazi lumea, este mult dezvoltatd si in lucrérile unor
fizicieni contemporani (Erwin Schrddinger, Fritjof Capra, David Bohm s.a.) care sustin cd existd un
fundament comun tuturor lucrurilor, ca spiritul si materia sunt intr-o relatie reciproca. Dar conceptia lor
metafizica este un evolutionism pancosmic ateu impregnat cu idei din filozofiile orientale.

29 ymbigua, 115, p. 294.

1 I foarte recenta teorie a haosului, hazardul nu mai este inteles ca un eveniment pur aleator si fara rost, ci
caunul care are la baza o ordine superioara intelegerii clasice a cauzalitatii. Hazardul apare ca un agent care
dirijeaza microcosmosul spre un scop precis. Insi, “existi numeroase aspecte asupra cirora insisi
evolutionistii nu se inteleg Intre ei. Practic, majoritatea biologilor sunt constienti de lipsurile
evolutionismului (speculatii, ipoteze nedemonstrate, dovezi false), sau cel putin de o parte dintre ele,
singurul motiv pentru care mai este incd mentinut fiind refuzul adeptilor lui de a accepta existenta lui
Dumnezeu.” - biofizician Dimitrie Gherasim, Op. cit., p. 20. Ne propunem sa abordam problema aceasta
mai pe larg intr-o alta lucrare.
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Pe de alta parte, creationismul filozofic considera ca lumea a fost perfecta de la
crearea ei, lucrurile neavand un scop superior spre care sa se indrepte. Astfel, ar aparea o
ciclicitate monotona si un fixism imobil al fapturilor care, fiind deja desavarsite, n-ar mai
avea spre ce sa tinda. Singura migcare a creaturilor ar fi fost conservarea starii initjiale. Unii
teologi crestini de confesiune protestanta care adera la creationism sustin ca pacatul
introdus de om in lume a facut ca lumea, de atunci, sa aiba o miscare de degradare
continua, degradare care n-a putut fi opritd nici macar de intruparea si invierea
Mantuitorului Hristos. Numai la venirea a doua a Sa, afirma ei, Mantuitorul ar restaura
lumea in armonia ei initiala perfecta.2'2 Dar si aceasta teorie extremista, care da lumii o
determinare exclusiv supranaturala (Deus ex machina), sfarseste pana la urma tot in
autonomie si in ateism. “Insd atat ideea perfectjunii depline originare a lucrurilor, cat si
excluderea interventiei creatoare a lui Dumnezeu in desavarsirea fapturilor sunt rezultatul
unei conceptii care il vede pe Dumnezeu doar ca pe o Cauza externa a creatiei, iar creatia,
ca pe 0 masina ce functioneaza independent de Dumnezeu.”?'3

Cosmologia teonoma ortodoxa depaseste atat evolutionismul (panteist) cat si
creationismul fixist (deist) promovand ideea de creatie continua si progresiva a Logosului
divin, care a inceput prin facerea lumii si se va incununa prin cerul nou si pamantul nou al
Imparatiei lui Dumnezeu. Acest lucru este mentionat in Sfanta Liturghie prin rugaciunea
arhiereului: “Doamne, Doamne, cauta din cer $i vezi si cerceteaza via (lumea) aceasta pe
care a sadit-o (zidit-o) dreapta Ta si 0 desavarseste pe eal”. lar, dupa Sfantul Maxim
Marturisitorul, acest fapt este posibil findcd Dumnezeu pastreaza o legatura interna cu
lumea prin energiile necreate ale Duhului Sfant care sustin si se impletesc cu miscarea
naturala a fapturilor. "Duhul Sfant nu este absent din nici o faptura si mai ales din cele ce
s-au invrednicit de rafiune. El o sustine in existenta pe fiecare, intrucat Dumnezeu si Duhul
lui Dumnezeu Se afla, prin puterea providentiatoare, in toate. Si El misca ratiunea naturala

din fiecare."2'* Modelul si motorul acestei sinergii este unirea ipostatica a celor doua firi,

2 De aceea in protestantism si la secte nu exista sfintire si Indumnezeire. Toata viata spirituala este redusa
intr-un plan intelectual si cel mult etic, omul neavand cum sa stavileasca procesul de degradare universala
care-1 cuprinde si pe el. Este si aici o rimasitd a dualismului antic spirit — materie.

3 preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, Op. cit., p. 42.

24 Raspunsul 15 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 67.
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divina si umana, in Persoana Mantuitorului lisus Hristos. Caci lucrarea Sa teandrica este

inceputul transfigurarii, al indumnezeirii, intregului cosmos.

9. Criza ecoloqica si sfarsitul lumii

Instrainarea tot mai mare a omului de Dumnezeu, de semeni si de cosmos prin pacate
duce, in conditiile secularizarii actuale, la o profundd si tot mai grea crizd morala si
spirituala. Pe de o parte fiecare om vrea sa-si extinda cdmpul dominarii sale asupra
celorlalti si asupra lumii, pe de alta parte fiecare om este asaltat de stari psihice (nevrotice)
tot mai accentuate datorita patimilor proprii2'5. Criza se extinde implicit si in plan social,
astazi asistand cu stupoare la o amplificare crescanda a fenomenului infractional, la o
dezumanizare furibunda a relatiilor interumane (inselaciune, violenta si erotism). Dar
aceste consecinte si repetari amplificate ale pacatului stramosesc provoaca mari daune si
in planul cosmic.

Conceptia deista conform céreia Dumnezeu este separat de lume a provocat si
separatia (adversitatea) omului fatad de cosmos. Aceasta gandire dualista “a dat nastere la
structuri si la scheme de dominatie care au favorizat exploatarea nemiloasa a naturii de
catre om.”2'® Omul s-a folosit de tehnologie pentru a-si satisface apetitul patimas,
intervenind iresponsabil in armonia dintre fapturi si crednd dezbinare si intre ele.
Dezechilibrul introdus de om in natura, in conditiile in care se continua ritmul actual al
secularizarii si al poluarii, tinde sa cuprinda intreaga planeta si sa ne inghita pe toti intr-o
uriaga necropola. Azi, omul autonom vrea sa inlocuiasca lucrurile naturale (fructe, flori,
peisaje, fenomene) create de Dumnezeu cu simulari artificiale ale calitatilor lor sensibile
care dau in aparenta simturilor acelasi efect. Omul autonom si ateu isi duce la apogeu
autonomia sa, incercand sa-si satisfaca placerile simfurilor cu produse care sa fie numai
opera sa. Aproape ca si-a creat tot arsenalul necesar unui paradis artificial in care sa nu

mai aiba nevoie nici de Dumnezeu, nici de semeni, nici de natura, nici de cosmos. i daca

5 Omul contemporan chinuit de mustrarea constiintei incearca sa-si depaseasca crizele doar facand apel la
psihiatru sau la psihanalist, evitand Biserica si Taina Spovedaniei. Dar simpla consolare omeneasca il poate
oare descatusa de lanturile propriilor pacate?

218 preot Profesor Dr. Dumitru Popescu, T eologie si Cultura, p. 119.
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omul continua in aceasta directie, victoria diavolului va fi deplina asupra lui, iar starea de
schizofrenie si de alienare a omului va deveni totala.

Ca o reactie la aceastad mentalitate autonoma si secularizata au aparut in Occident
o serie de curente si de organizatii pacifiste si ecologiste care promoveaza nu numai niste
indemnuri care sa-l sensibilizeze pe om fata de fenomenul distrugerii naturii, ci (ceea ce
este mai subtil) o intreaga ideologie neopagéana, un ciudat amestec al tuturor religiilor si
filozofiilor care se propune lumii ca religie a viitorului. Departe de a-si sustine o teorie
oficiald coerentd, miscarile hippy, flower power, New Age, reprezintd un amalgam confuz
ce cuprinde scientismul occidental si misticismul extrem-oriental, teozofia, ocultismul si
adorarea naturii. Nu este de mirare ca in randurile adeptilor acestei miscari, revoltai Si
frustrati de plictiseala si monotonia unei vieli interioare si sociale anormale, exista tendinta
explorarii unor domenii existentjale noi, cunoscute sub numele de experiente paranormale
sau extrasenzoriale?'”. Ins& aceste experiente nu au nici un fundament spiritual crestin. O
parte din aceste experiente mult cautate azi tin exclusiv de domeniul fanteziei si al
escrocheriei ieftine, o alta parte de domeniul ocultismului si al demonismului si, in fine, o
alta parte de domeniul patologicului (de multe ori se si intrepatrund). De aceea gasim
amestecate in aceste experiente felurite incantatji hipnotice si practici de magie si de
sugestie, iar adeseori chiar folosirea muzicii si a drogurilor psihedelice. Dar aceste
experiente paranormale nu-i pot aduce omului niciodata viata vegnica si adevarata fericire
care nu vin decat prin experienta duhovniceasca a iubirii lui lisus Hristos, Dumnezeul — Om
si a semenilor, iubire care nu poate fi dobandita, traita corect si sporita necontenit decét in
Biserica.218

Daca in Occident ruptura “iluminista” dintre sacru si profan, dintre viata religioasa
(privata) si cea stiintifica (publica), a creat perspectiva unei antiteze dintre om si cosmos, in

Rasaritul crestin, cultura plamadita cu aluatul Ortodoxiei si intemeiata pe dimensiunea

217 A se citi vrajitorie, bioenergie, radiestezie, parapsihologie, medium-ism, yoga crestina (Insdsi denumirea
cuprinde o blasfemie, yoga neavand absolut nimic crestin), etc. Aceste curente ideologice pun in circulatie
nu numai niste desertaciuni esoterice ale paganismului antic pe care le speram demult ingropate, ci si un
anumit misticism bolnav dominat de ignorantd (in materie de culturda crestind) si de o stare de frica
(apocalipticd) de natura oculta.

¥ Majoritatea sectelor neoprotestante si a miscarilor “harismatice” aduc cu ele ca invatitura eshatologica
pe de o parte o conceptie fatalistd, imbibata de idei privind sfarsitul violent al lumii actuale, conceptie care
anuleaza orice optimism transfigurator, iar pe de alta parte o conceptie pur materialista si exaltanta, care
sustine nnoirea acestei lumi prin simpla intrare a PAmantului intr-o noua conjunctura stelara. Si aici vedem
in opozitie deismul occidental cu panteismul oriental.
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liturgica a intregii lumi afirma nu antiteza, ci solidaritatea dintre om si natura, dintre om ca
preot al creatiei si lume ca biserica. “Socotesc necesar ca civilizatia noastra sa revina la
conceptia conform careia superioritatea omului in comparatie cu restul creatiei nu sta
numai in ratiunea pe care o poseda, ci in posibilitatea lui de a comunica, adica de a crea
relatii de asa natura incat fiecare fiinta in parte sa fie eliberata de egocentrismul si de
limitele ei si sa se raporteze la ceva dincolo de sinele propriu, la Cineva “de dincolo” de
lume, la Dumnezeu.”?!9

Salvarea omenirii i a lumii din criza in care se zbate azi nu poate veni, deci, decét
prin Méntuitorul lisus Hristos si prin Biserica Sa Dreptmaritoare. Teologia ortodoxa, asa
cum sustin si Sfintii Atanasie cel Mare, Maxim Marturisitorul si Grigorie Palama, afirma ca
fara Domnul lisus Hristos noi nu putem face nimic. Doar unindu-ne real cu El prin Sfintele
Taine ale Bisericii, putem conlucra cu El la mantuirea noastra si a lumii. Cosmologia
teonoma ortodoxa nu numai ca are meritul de a depasi atat panteismul cat si deismul lumii
pagane si secularizate intrucat afirma ca Logosul divin lucreaza neincetat in lume si in
Biserica prin “harul care indumnezeieste toate?2, dar se si ofera lumii contemporane ca
singura solutie de iesire din criza ecologica mondiala. Taina mantuirii este, agadar, taina
materiei transfigurate in Hristos. lar acest lucru este dus la desavarsire prin Duhul Sfant
care plineste toate. Mantuirea adusa noua de Mantuitorul nostru lisus Hristos are
dimensiune cosmica deoarece El a rascumparat lumea pe care a zidit-o dupa bunavointa
lui Dumnezeu - Tatél si prin impreuna - lucrarea Duhului Sfant.

Cosmosul are astfel, potrivit invataturii ortodoxe, o ratiune si o finalitate euharistica.
Universul a fost chemat de Dumnezeu la existenta ca participant la minunata si nesfarsita
Liturghie cosmica. Primit de oameni in dar de la Dumnezeu spre a-I lucra (transfigura),
cosmosul are menirea de a fi oferit de acestia la randu-le Stapanului tuturor ca jertfa, ca dar
de multumire a Bisericii, pus Tnainte si afierosit Atotfiitorului prin harul Prea Sfantului Duh.
lar, la plinirea vremii acestui veac, Dumnezeu il va restitui oamenilor preschimbat si
transfigurat intru Impéaratia Sa, intr-un cer nou si pamant nou, plin de lumina si de har.

Trupul inviat al Creatorului intrupat va straluci atunci prin toate ca si centrul real si preaslavit

29 Toannis Zizioulas, Mitropolit de Pergam, Creatia ca Euharistie, traducere de Caliopie Papacioc, Editura
Bizantina, Bucuresti, 1999.
20 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsul 2 cdtre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 45.
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al atractiei si al adorarii cosmice care le atrage la Sine pe toate cu dorire negraita. lata ce ne

marturiseste despre aceasta cartea Revelatiei (Apocalipsa) in capitolele 21 i 22:
“Si am vazut cer nou si pdmant nou. Si am vazut cetatea sfanta, noul lerusalim,
pogorandu-se din cer de la Dumnezeu, gatita ca o mireasa pentru mirele ei,
avand slava lui Dumnezeu. Si templu n-am vazut in ea, pentru ca Domnul
Dumnezeu, Atottiitorul si Mielul, este templul ei. $i cetatea nu are trebuinta de
soare, nici de lumina ca sa o lumineze, caci slava lui Dumnezeu o lumineaza si
faclia ei este Mielul. $i tronul lui Dumnezeu si al Mielului va fi in ea si slugile Lui
fii vor sluji Lui. Si vor vedea fata Lui si numele Lui va fi pe fruntile lor. Si noapte
nu va mai fi; si nu au trebuinta de lumina lampii sau de lumina soarelui, pentru

ca Domnul Dumnezeu le va fi lor lumina si vor imparati in vecii vecilor. ”



5. Concluzii

Dintotdeauna, imaginea pe care si-o face omul despre cosmos ramane principala
componenta a interpretarii teologiei si culturii. De aceea schimbarea modelului teologic si
cosmologic in anumite momente cultural - istorice ale societatii umane a generat punctele
de rascruce in progresul sau regresul civilizatiei popoarelor. Acest lucru il putem urmari
studiind cu atentie si iubire de adevar istoria conceptiilor teologice si stiintifice care s-au
perindat pe firmamentul culturii umanitatji.

In finalul acestei lucrari, formuldm cateva consideratii referitoare la cosmologia
Sfantului Maxim Marturisitorul si la marea ei actualitate pentru cultura si civilizatia
contemporana aflate azi la rascrucea unui proces de fermentatie de o intensitate fara

precedent in istoria omenirii.

1. Viata si opera acestui mare Sfant Parinte al Bisericii sunt un model de traire in
Hristos si de cunoastere adanca a culturii vremii sale, culturd pe care Sfantul Maxim a
folosit-o i a transfigurat-o in ce a avut ea mai frumos i mai subtil ca forma si continut al
gandirii antice grecesti. Marturisirea ortodoxiei, a adevarului crestin, a fost mai importanta
pentru Sfantul Maxim Marturisitorul decat insasi viata sa. Ca si ceilalti Sfinti Parinti care au
avut de patimit pentru fermitatea si statornicia lor in dreapta credinta, Sfantul Maxim traia
ceea ce spunea si teologhisea ceea ce traia, pecetluind cu sangele sau marturisirea
sa de credinta. Aceasta ne dovedeste, o data in plus, ca Ortodoxia s-a impus in lume si in
istorie prin jertfelnicie, dupa pilda Mantuitorului Hristos, sangele marturisitorilor fiind
samanta cea bine si mult roditoare a intregii crestinatati. Biserica traieste pana la sfarsitul
veacurilor atat la nivel comunitar cat si pe plan personal, potrivit masurii fiecarui credincios,
in aceasta stare de jertfa dar si de inviere, pregustand inca de aici arvunile bucuriei viefji
vesnice din Impératia lui Dumnezeu.

2. Referitor la teologia trinitara si la hristologie, “gandirea Sfantului Maxim, asemeni

intregii gandiri biblice si patristice rasaritene, are un caracter antinomic si paradoxal. Ea {ine
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impreuna, intr-o sinteza superioara, afirmatii care par opuse si contradictorii.”2! Teologia
sa aduce lamuriri in problema unitatji fiintei precum si a Treimii Persoanelor dumnezeiesti
intr-o vreme cand filozofia antica inca mai incerca sa inglobeze tainele adanci ale
Revelatiei divine in concepte rationale. Sfantul Maxim insistd asupra intersubiectivitati
divine, adica asupra prezentei Persoanelor divine una in alta, taina ce constituie temeiul
dogmei trinitare, al comuniunii perihoretice divine. Apoi, el formuleaza si expliciteaza foarte
clar dogma unirii ipostatice a celor doua firi, lucrari si vointe (divina si umana) in Persoana
Mantuitorului lisus Hristos, combatand cu tarie ereziile monofizitd, monoenergista si
indeosebi monotelita care tulburau cumplit Biserica in vremea sa. El demonstreaza cu
limpezimea neasemuita a logicii sale indumnezeite ca unirea ipostatica a celor doua firi
reprezinta tocmai temeiul si garantia innoirii si @ indumnezeirii in Hristos atéat a firii umane,
cat si a intregului cosmos.

3. Sfantul Maxim Marturisitorul aratd ca Dumnezeu, Care ramane nemiscat in
calitatea Sa de fiinta necreata, Se migca si lucreaza atat in planul interior al vietji divine, cat
si in planul relatiei Sale cu lumea creata. Dincolo de orice panteism si deism, Dumnezeu
este mai presus de orice existenta creata de El, dar Se face prezent in toate prin lucrarea
Saiconomica. lesind din Sine prin actul crearii lumii, Dumnezeu Se face cunoscut in ea prin
ratiunile fapturilor, prin Pronia si Judecata cu care ocarmuieste lumea spre unirea ei tot mai
deplind cu Sine. Cosmologia Sfantului Maxim depaseste astfel pendularea celorlalte
conceptii filozofice intre panteism si deism, aratdnd ca Dumnezeu este “de infinite ori infinit”
in esenta Sa necreata, taina Sa supranegraita nefiind accesibila nicicum fapturilor Sale prin
nici o descoperire, dar este lucrator in lumea creata de El miscand necontenit fapturile
conform cu ratjunile lor eterne unite in Logosul Sau.

Sfantul Maxim a conceput ratiunile ca energii dumnezeiesti necreate, elaborate
intr-un “pretimp” al creatjei. Ele nu se confunda nici cu Logosul divin Care le-a elaborat, nici
cu fapturile a caror structura o determina si in care ele sunt articulate in chip negrait.
Ratjunile lucrurilor, care sunt eterne in planul lui Dumnezeu, au fost plasticizate asadar in

actul creatiei, si prin aceasta ele au caracter atat transcendent cat si imanent, atat necreat

221 pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Postfatd la cartea lui Lars Thunberg, Omul §i cosmosul in viziunea
Sfantului Maxim Marturisitorul, traducere de Prof. Dr. Remus Rus, EIBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 167.
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cat si creat??2, “Creatia nu e o simpla incorporare a ratiunilor preexistente, ci aparitia unor
ratiuni plasticizate, conforme ratiunilor preexistente in Dumnezeu. Ratiunile lucrurilor sunt
pe de o parte create, pe de alta, copii ale ratjunilor divine, avandu-le pe acestea ca temelie
continuu sustinatoare, cu neputinta de despariit intre ele, desi lucrurile se pot dezvolta si
altfel decat conform cu ratiunile divine.”223 Desi se afla in Logosul divin, ratiunile nu sunt
exterioare fapturilor (ca idei platonice sau forme pure), ci ele asigura prezenta activa a
Logosului divin in creatie. Prin aceste rafiuni, Dumnezeu pastreaza necontenit legatura cu
lumea vazuta si nevazuta, cu cosmosul intreg. Astfel Logosul divin este mereu prezent in
creatie, lumea miscandu-se sub purtarea Lui de grija si ramanand buna in esenta ei, ca
opera continua a lui Dumnezeu, in ciuda dezordinii si a alterarii introduse de pacat. Prin

fundamentul ei rational si comunitar, lumea permite intruparea Logosului si transfigurarea

ei neincetata in Hristos. Pe de o parte, Logosul divin este punctul de iradiere a creatjei (A),

dar pe de alta parte El este si punctul de convergenta a ei (€2), adica este inceputul si

sfarsitul (scopul) spre care este chemata intreaga creatie prin Biserica.

Conceptia cosmologica echilibrata a Ortodoxiei ne fereste, agsadar, atat de caderea
intr-un pesimism aducator de neliniste si chiar de panica ce ne-ar putea veni din ideea ca
fericirea, dupa care aspirdam prin fire, n-ar putea fi atinsa intr-o lume ce pare tot mai
autonoma si mai fara sens (consecinta deismului scolastic), dar ne pazeste si de un fals
optimism pe care-l propaga unele filozofii vitaliste neopagéne 2 si unele secte
neoprotestante??5 cand sustin c& fericirea si Impératia lui Dumnezeu sunt doar in lumea
aceasta si in veacul de acum. Pe de alta parte, intelegem si faptul ca omenirea nu este
nicidecum la discretia unor forte (impersonale) obscure din univers care dirijeaza destinele
oamenilor naruindu-le orice tendinta spre libertate?2, dar nici nu are nevoie de a evada din
aceasta lume care n-ar fi decét o iluzie ca sa-si atinga salvarea intr-o alta lume, i mai

iluzorie, precum sustin filozofiile orientale.

%22 Observam si la nivelul lumii create nenumdrate antinomii care dovedesc si nuanteaza complexitatea
realitatii.

22 pr. Prof. Dumitru Staniloae, Introducere |a Ambigua, p. 30.

% Prezente in sincretismul “harismatic” New Age.

%% Ca de exemplu Martorii lui Iehova, Adventistii, etc. (si toate sectele care sustin hiliasmul).

226 Cum sustin magia si astrologia, aflate azi intr-o ferventa expansiune acolo unde afld loc propice prin
necunoagterea si nepracticarea invataturilor si adevarurilor dreptei credinte.
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4, Dupa Sfantul Maxim, lumea reflecta la nivelul creat perihoreza si comuniunea
divina prin fesatura minunata a relatiilor dintre lucruri care igi au temeiul in unitatea
ratiunilor in Logosul divin. Predispozitia naturald a lucrurilor spre relatie, spre
comuniune, aratd ca lumea are ca scop comuniunea tot mai intensd a fapturilor cu
Dumnezeu si intreolalta, lucru care se manifesta si mai evident in cazul oamenilor care sunt
creati dupa chipul lui Dumnezeu Cel personal-comunitar. Cosmosul are, agadar, un sens
eclesial si eshatologic, acela de a fi Biseric - imparatie a lui Dumnezeu, in care toate sunt
transparente spre Dumnezeu si unite simfonic intreolaltd. lar acest lucru este posibil
datorita lucrarii neincetate in lume a Logosului si a Duhului Sfant prin “harul care
indumnezeieste toate™??.

d. Cosmologia Sfantului Maxim Marturisitorul depaseste orizontul limitat al acestei
lumi si inalta catre Dumnezeu. Lumea insasi este ca o scara pe care omul poate inainta
printr-o viata tot mai curata si prin contemplarea fapturilor ei spre Cel ce le cuprinde si le
ocarmuieste pe toate. Ratiunile lucrurilor se arata astfel a fi ca niste trepte inlantuite pe care
Dumnezeu coboara in lume si pe care omul urca neincetat spre Dumnezeu, unindu-se
sinergic prin har si unificand prin relatia lor si lumea cu Dumnezeu. Aceasta conlucrare i
convergenta intre energiile divine necreate i cele create in om, si in mod deplin in
Dumnezeul — Om lisus Hristos, arata ca Dumnezeu a facut lumea cu un scop vesnic, si ca
pentru aceasta inaintea lui Dumnezeu ea are o valoare vesnica, valoare pe care adeseori
omul tinde sa o transforme in proprietate personala instaurandu-se ca un alt dumnezeu pe
pamant, nesocotind pe Creatorul sau. Dar cu toate incercarile de a-gi face prin tehnica un
paradis pamantesc ca o sfidare a celui ceresc, omul nu reuseste decat sa-si pregateasca
astfel un palat al infernului, golit de orice comuniune reala cu Dumnezeu i cu semenii, dar
plin de rabufniri ale patimilor irationale si ale demonilor care le genereaza si lucreaza prin
ele.

6. Daca pana in secolul XIX stiinta si filozofia ei operau cu o conceptie mecanicista i
atomizata despre lume, in care relatiile dintre lucruri erau considerate pur exterioare, astazi
fizica particulelor elementare confirma stransa legatura care exista intre toate particulele

universului. Pe de o parte, intregul este mai mult decat suma partilor, fiecare migcare a

27 Raspunsul 2 catre Talasie, Fil. rom., vol. 3, p. 45.
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fiecarei parti, cat de mici, avand rezonanta in tot cosmosul, si pe de alta parte fiecare
miscare a intregului genereaza un reflex la scara mica in fiecare parte a sa (principiul
holografic). Multi dintre fizicienii recunoscuti ai contemporaneitatii, in formularea si
explicarea teoriilor despre “caramizile lumii materiale”, despre spatiu — timp — materie —
energie - informatie, folosesc concepte si expresii imprumutate din limbajul teologic i
mistic, ingisi marturisind ca ratiunea umana nu-si mai este autosuficienta in explicarea
realitatii. Ei sustin ca universul este inteligibil si poate fi cunoscut si contemplat in armonia
sa rationald, surprinzand in colimatorul cercetérii stiintifice “sublimul si ordinea minunata ce
se dezvaluie in natura si in lumea gandirii"?, Asistdm asadar i in cadrul stiintei la o
reasezare a ei pe temelii noi, care accepta ideea creatjei lumii din nimic, a ordinii sale
interne si a unei finalitati (ratiuni) superioare lumii insasi, care nu puteau fi descifrate prin
rationalismul ingust al secolelor trecute. De asemenea, pragurile de observabilitate i
masurabilitate a lumii microcosmice (constanta de timp a lui Plank, nedeterminarea lui
Heisenberg) au deschis stiintei portile apofatismului si ale intalnirii cu realitatea
transcendenta, cu lumea spirituala. Se vehiculeaza deja de multa vreme ideea unei
religiozitati cosmice, nu pufini savanti afirméand odata cu A. Einstein ca singurii oameni
adanc religiosi sunt cei mai seriosi dintre cercetatori??. Dar, cu toate ca marturiile Sfintilor
Atanasie cel Mare, Grigorie de Nyssa si Maxim Marturisitorul preced de peste un mileniu
descoperirile fizicii relativiste gi cuantice, totusi, cand stiinta actuala sustine ca materia este
ratiune, energie si lumina solidificate, interpretarea ei cosmologica tinde mai degraba spre
un pancosmism ateu si impersonalist, decat spre conceptia cosmologica ortodoxa.

7. Cu toate ca progresul tehnologic a inregistrat un salt spectaculos in ultimul secol,
totusi, societatea occidentala sufera grav in ceea ce priveste relatiile interumane. Boala
lumii secularizate, ca un memento mori al pacatului originar actualizat in fiecare om, este
egocentrismul. Pe de o parte, omul crede in orgoliul sau triumfalist ca lumea este cum o
vrea §i o face el prin tehnologie, dar pe de alta parte este sufocat de presiunea tehnicii care
il impinge la un mod de viata tot mai alert, tot mai stressant. Adica omul incearca sa domine
lumea prin tehnologie, situdndu-se cumva deasupra si in afara ei, dar in acelasi timp cauta

resemnat un refugiu in natura cautand sa scape de singuratatea ucigatoare a patimilor.

228 Albert Einstein, Cum vad eu lumea, traducere de M. Flonta, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 242.
22 Ibid., p. 244.
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Numai asa se explica faptul ca omul individualist al societatii secularizate trece dintr-o
mandrie egocentrica agresiva (sustinuta de conceptia cosmologica deista) intr-o
resemnare depresiva (sustinuta de filozofiile si practicile orientale panteiste) de genul asta
e realitatea, totul ne depaseste. Occidentul are nevoie azi mai mult ca oricand de
spiritualitatea ortodoxa si de omenia ei echilibrata ca antidot impotriva tehnicizarii masive i
a dezumanizarii relatiilor interpersonale. Numai Biserica si credinta ortodoxa mai pot da
omenirii 0 reala lumina spirituala si un sens superior vietii. Cu adevarat a sosit momentul —
precum ne aratd atét de minunat prin viata si prin scrierile lor marii Cuviogi Parinti ai
ultimului deceniu, Arhimandritul Sofronie si Paisie Aghioritul — ca omul contemporan sa
renunte la orgoliul sau triumfalist de “liber cugetator’, orgoliu care i-a falimentat viata
spirituala pustiindu-i-o de orice urma de sfintenie, si sa accepte ca unica solutie a salvarii
sale de la pierzare Calea, Adevarul si Viata lui Hristos in Biserica. Numai asa se va putea el
ridica din mocirla patimilor sale de supraom dezumanizat si autonom si va putea fi i
vremelnic si vesnic fericit, ca homo christianus.

Intemeindu-si scrierile pe opera Sfantului Maxim Marturisitorul, foarte multi teologi
ortodocsi si-au indreptat atentia spre provocarile stiintei contemporane, incercand sa faca
accesibile omului contemporan - asaltat de nenumarate intrebari - tainele vietii in Hristos a
omului si a cosmosului. Amintim aici pe cativa dintre teologii ortodocsi contemporani
preocupati de cosmologie: Vladimir Lossky, John Meyendorff, loannis Zizioulas, Nikos
Matsukas, Parintele Prof. Dumitru Staniloae, Pr. Prof. Dumitru Popescu, Pr. Conf. $tefan
Buchiu, Diacon Lect. Doru Costache. Discursul lor clar si coerent va aduce lamuriri
suplimentare celor care cauta detalii care depasesc lucrarea de fata. De asemenea trebuie
apreciat si intdmpinat cu bucurie efortul unor teologi catolici si protestanti de revenire la
radacinile biblice si patristice ale credintei crestine.

8. Dat fiind faptul ca sistemul romanesc de invatamant trece prin mari transformari,
aliniindu-se standardelor occidentale (cat de “bune” sunt ele nu este cazul sa discutdam
aici), impreuna cu mulij Parin{i Duhovnici renumitj si cu profesori ai Facultaii de Teologie
din Bucuresti sustinem si noi ideea - inspirandu-ne din confinutul predicilor si al scrierilor
invatatilor nostri ierarhi - ca Biserica Ortodoxa Romana trebuie sa actioneze cat se poate de

repede si de eficient pentru a evita stabilizarea unei noi programe de invatdmant bazate
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doar pe modelul evolutionist ateu. Poporul nostru romanesc este un popor crestin din chiar
momentul nasterii sale istorice. Stim cu tofii ce a insemnat pentru natia romana
materialismul dialectic de factura comunista, forma cea mai agresiva a “umanismului”
ateist. Stim, de asemenea, ce inseamna noua ideologie mondialista, fabricata in culisele
migcarii pagane New Age. De aceea ne simiim datori sa-i atentionam cu toata
responsabilitatea pe credinciosii nostri asupra imperativelor vremii si asupra gravitatii
momentului, chemandu-i pe copii si pe tineri la Mantuitorul lisus Hristos si la Biserica Lui
cea Dreptmaritoare. Numai avand o conceptie teo-antropo-cosmologica sanatoasa, tinerii
se vor putea inscrie intr-o viata normala, echilibrata si responsabila, prefuind iubirea Si
viata, familia si neamul nostru romanesc, omenirea si cosmosul intreg in sensul lor
adevarat si profund. Numai printr-un tineret educat in duhul cel sanatos al Ortodoxiei,
Romania Tsi va putea edifica un viitor si un nume bun intre popoarele lumii.

9. In contextul international actual, cand structurile politice si economice sunt impinse
spre globalizare, Ortodoxia afirma ca si in acest caz natiunile nu trebuie sa se scufunde
intr-un secularism nivelator, ci trebuie sa-si pastreze specificul lor traditional aducand lui
Hristos credinta dreapta si filantropia crestina care ne unesc pe toti cu El si intreolalta.
Toate Bisericile Ortodoxe locale, in cadrul Bisericii Ortodoxe Universale a lui Hristos,
trebuie sa fie unite si sa coopereze perihoretic in aceeasi lucrare mantuitoare si unificatoare
a lui Hristos, fiecare neam afirmandu-si in fata lumii intregi identitatea (specificitatea) lui
proprie. Dar, in acelasi timp, este nevoie ca ele sa-si comunice reciproc valorile, este
nevoie ca noi, toti crestinii ortodocsi de pretutindeni, sa ne impletim rugaciunile si eforturile
pentru a-L face pe Mantuitorul Hristos - Dumnezeu tot mai prezent in viata noastra, a lumii
si a cosmosului intreg. Biserica are misiunea si menirea sa imbratiseze lumea,
transfigurénd prin harul lui Dumnezeu oamenii gi societatea, astfel ca nu lumea si laicitatea
sa inghita Biserica forfand-o la un aggiornamento neincetat ce nu duce decét la o

accentuare a secularizarii i a degradarii morale si spirituale.

In concluzie putem rezuma ca Sfantul Maxim Marturisitorul, ca un adevarat vizionar,
a lamurit anticipat problemele lumii contemporane sfasiate de atatea convulsii. El a aratat,

ca nimeni altul, ca lumea are un sens eclesial si o migcare teocentrica, creatia lui
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Dumnezeu fiind un proces continuu la care este chemat si omul sa-si aduca aportul
sau. Cosmosul si omenirea reflecta in structura si in miscarea lor armonioasa
modelul comuniunii intratrinitare divine. lar Biserica este coroana creatiei continui a
lui Dumnezeu si, in virtutea naturii sale teandrice, isi prelungeste treptele
desavarsirii intru Hristos de pe pamant spre cer, tinzand sa cuprinda in ea intreaga
creatie. Taina Bisericii si a impératiei, a unirii lui Dumnezeu cu creatia Lui prin Duhul
Sfant, reprezinta, in acelasi timp, si taina urcusului duhovnicesc necontenit al
fapturilor spre Dumnezeu, in perspectiva odihnei lor eterne. De aceea, putem afirma
cu toata convingerea ca invatatura despre cosmos a Sfantului Maxim Marturisitorul si-a
pastrat si-si va pastra necontenit actualitatea ei, prin lumina si puterea ei harica de a orienta

corect lumea spre sensurile si finalitatile ei dumnezeiesti perene.
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